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Melayé Ciziri ile Erich Fromm Karsilastirmasi: Insan Olmak

Giris

Melayé Ciziri, 16. ve 17. yiizyillar arasmnda yasamis Cizreli bir medrese miiderrisi olmas1 nedeniyle bu
adla taninmistir. Sadece Kiirt edebiyatinda bir saheser olarak kabul edilen Divan’in sahibi bir sair olmanin
disinda ayn1 zamanda Islam diisiincesinin bircok disiplinine vakif sufi bir diisiiniirdiir. Divan’mnda 6zellikle
nazari konularda Islam diisiince ekollerine ve bu ekollerin énemli meselelerine deginmistir. Tasavvuf felsefesi ve
merkeze koydugu insan ve toplum perspektifi 17. yiizyl islam diisiincesinin genel karakterini yansitir. Kur’an’a
divan duran Meldyé Ciziri, insan olmaya yonelik okuma bi¢imini vahyin renk ve tonlari {izerinde yapmaktadir.
Insan odakli ¢alismalar yapan ikinci diisiiniir ise Erich Fromm’dur. Frankfurt Okulu’na yénelik yapmis oldugu
elestirel teori ile tanman ve 1900-1980 yillar1 arasinda Almanya’da dogan Amerikali {inlii psikanalist, sosyolog
ve filozof Erich Fromm’a gore insanin karakteri kendi elleriyle kurdugu diinyada yogrulmustur. XVIII. ve XIX.
yiizyillarda yagam miicadelesi veren insanin karakteri gii¢lii olmak ve somiiriicii bir yapiya sahip olmak iizerinde

sekillenmistir.
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Bu miicadele daha ¢ok bagkalarini sémiirmek ve kazancini artirmak yoniinde belirmistir. XX. ylizyilda ¢agdas
insaninin karakter yonelimi ise edilgenlik ve piyasa degerleriyle 6zdeslesme iizerine insa edilmistir. Nitel
aragtirma yontemi uygulanarak hazirlanan bildiri Melayé Cizirl ve Erich Fromm {iizerinden yapilan yeni bir

okumayla insanin iginde yasadig1 toplumda nasil bir sosyal iligki kurdugunu irdelemektedir.

Hayaller diinyasinda yasayan insan, her kiiltiirde farkli bir durusa sahipti. Yagantisinin ilk evrelerinde
ilkel insandi, yirtict karakteri 6n plandaydi, putperestti ve olii severlik (nekrofili) duygusuna sahipti. Ama bu
kéti hasletlerinin yaninda akil ve sevgi dolu oldugu gibi adalet yetenegine de sahip giiglii bir varlikt1. Ciinkii
sahibi oldugu hayalleri ger¢ek hayatin sefaletini dayanilabilir hale getirmekteydi. Bu nedenle de insanin evrensel

tabiat1 tarih boyunca hep degisiklige ugramstir.

Yirminci yiizyilin modern insani ise Asya ve Afrika kitalarinda oldugu gibi diinyanin sanayilesmemis
tilkelerinden ziyade, sanayilesen Bati Avrupa’da yasamaktadir. Sanayilesmemis lilkelerde yasayan insanlar
Bati’nin modern insanlarina benzemeye c¢aligmaktadirlar. Bu diizlemde modern insan ise sahip oldugu teknoloji
ile birlikte fikirlerini onlara ihrag¢ etmekle mesguldiir. Bati, yilizyillardan beri sahip oldugu egemen giicii
yitirmemek i¢in tim diinyayr kendine doniistirmek i¢in yogun bir ¢abanin i¢ine girmistir. Ciinkii uygarlik
gelistikce insanoglu daha fazla yiiceltme geregini duymaktadir. Ornegin Roma Imparatorlugu yikilmasi ile
birlikte siyasal giiciinti yitirmis ama kiiltiiriindi, fikirlerini ve orgiitlenme bi¢imini baska toplumlar1 etkilemeye

devam etmistir.

Yasanan sosyal degisme ile birlikte Avrupa’da geleneksel dayanigsmact (ataerkil) toplum, kentlesme ve
sanayilesme siireciyle birlikte ¢oziilmeye basladi. Bunun da iki sonucu oldu. Birincisi, otorite ihtiyaci ortaya
cikt1 olusan yalnizlik psikolojisi kitleleri totaliter orgiitler ile fasist ve komiinist hareketlere yoneltti. Ikincisi ise

XVIL. yiizyilda filizlenmeye baslayan bireylesme hareketidir. Bu iki sonug beraberinde hiirriyetten kagisi getirdi.
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Gerek Bati ve gerekse de Dogu toplumlarinda bu sekilde baslayan hiirriyetten kagis sendromu insan unsurunun
yok edilmesine ve toplumsal yikima kaynaklik etmistir. Bu nedenle XVI. ve XVII. yiizyillar arasinda yasamis
Cizreli medrese miiderrisi Melayé Ciziri ile XX. ylizyilin tinlii psikanalist, sosyolog ve filozof Erich Fromm,

ortak noktalari olan hiirriyetten kagmadan “insan olman”mn gerekli olusu iizerinde durmuslardir.

1. ERiICH FROMM, BATI VE MODERN iNSAN

Erich Fromm, Bati’da modern insaninin gelisiminde {i¢ asamadan s6z etmektedir:

1. Hiristiyanlik: Yaklasik olarak M.O. 1500 yilindan Hristiyanlik cagmin baslangicina kadar uzanan
zaman dilimini kapsar. Bu asamanin ayirt edici 6zelligi Fromm’a gore insanin putperestlikten insancil dine
yonelmesidir (Fromm, 2020: 15). Putperestlik asamasinda insan, sergiledigi birlik ruhuyla dogaya dénmiis ayrica
kendi elleriyle altn, glimiis ve ahsaptan yapmis oldugu putlara boyun egmeye baslamistir. Putperestlikten
insancil dine déniis ise Misir Firavunu IV.Amenhotep’in M.O. 1375-1358 tarihleri arasinda yapmis oldugu
dinsel devrim ile baslar; Musevilik, Taoculuk, Budacilik ve Yunan felsefesinin Klasik dénemine kadar devam

eder.

2.Kehanet Mesihgiligi: Insan Cennette tipki hayvanlar gibi dogayla birlikteydi. Bu nedenle de “ben”
bilincinden yoksundu. Tanri’nin buyruklarma “hayir” diyemezdi. Yasak meyveyi yemesiyle Tanri’nin
buyruklarina kars1 geldi ve Cennetten kovuldu. Bu da onun kendi benine sahip olmasina ve 6zgiirliige ilk adimi
atmasina neden oldu. Tanri, iki sebepten dolay: tek insani yaratmistir: Birincisi, “Ben senden iistiiniim. Ciinkii
benim atalarim da senin atalarindan iistiindii” denilmemesi, ikincisi de “Bir tek cani yok eden tiim insanlig1 yok

etmistir” gercegini ifade etmek i¢in (Fromm, 2020: 67).
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3.Ronesans ve Reform Hareketleri: Modern toplum ve modern insanin degisimi “Yeniden dogus”
anlamina gelen Ronesans’la baslar. Bu hareket Avrupa tarihinde XIV. ylizyilin sonunda baslayan XV. ve XVI.
yiizyillar1 da kapsayan donemi tanimlamak icin kullanilmistir. Eski Yunan ve Roma kiiltiiriiniin canlandigi;
diisiince, edebiyat, resim, heykel ve mimarlikta biiyiik degisiklikler bu donemde yasanmistir. Fromm, bunun igin
“Ronesans insani, kendi giiciiniin farkina varir ve kendisini doganin prangalarindan kurtarmaya, dogaya egemen

olmaya baslar” demektedir (From, 2020: 18).

Ronesans diisiincesinin dogmasina katkida bulunan en énemli olaylardan biri, italyan sair ve diisiiniir
Francesco Petrarca onciiliigiinde gelisen Hiimanizm akimiydi. 1453’te Osmanlilarn Istanbul’u fethetmesi
tizerine Avrupa’ya kacan bilginler, Eski Yunanca ve Latince kitap ve el yazmalarini da gétiirdiiler. Bu eserler
Avrupa kitasinda biiyiik déniisiimiin baslamasina neden olmustur. Hristiyan Avrupa’nin 6nderligini daha once
ele gecirmek isteyen Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu, papalar ile XI. yiizyilin ortalarmdan XIII. yiizyila
kadar siiren uzun bir miicadeleye giristiler. Papalar ve imparatorlar arasindaki bu catismalar dinsel birligi
zayiflatti. XV. yiizyilin ortalarinda en giiclii donemini yasayan Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu, XVI.
yiizyilda dinsel uyusmazliklar yiiziinden sarsildi. Avrupa’da siyasal gii¢ krallarin eline gegti ve Fransa, Ingiltere
gibi tilkelerde halk giderek Hristiyanliktan uzaklagsmaya basladi. Cografi kesifler ve ticaretin gelismesi sayesinde
zenginlesen tiiccarlar, kiliseye karsi krallarin yaninda yer aldilar. Kilisenin kati 6gretisinden bagimsiz, 6zgiir
diistincenin savunuldugu Ronesans Dénemi, bu yiizyilda baslayan dinsel reform hareketinin gerceklesmesi i¢in
de gerekli 6n kosullart saglamig oldu. Matbaanin yayginlasmasiyla kutsal kitabi okuma firsatin1 bulan insanlar,
kilisenin farkli uygulamalarmi gordiiler. Ronesans’m sanati ve diisiinceyi Ozgiirlestirici tutumu da reform
hareketinin dogmasina katkida bulundu. Fromm’a gore “Dogal evrimin en nadide ¢igegi olarak evrensel insan
kavraminin ortaya ¢ikisi, Ronesans ¢aginin beseri ilkiisii olmustur” (Fromm, 1973: 25). Ronesans ve reform
hareketleri Yahudi ve Hristiyan gelenegini devam ettirmenin disinda bu gelenegi gii¢lendirmis, onu tanrisal

amagclardan insancil kavramlara dogru gelistirmistir.
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Reform hareketi ise XVI. yiizyill boyunca tiim Avrupa’yr etkileyen dinsel bir hareketti. Katolik
Kilisesi’nin agirt zenginlesmesi ve yozlagmasina karsi gelisen bu hareket; Hristiyanligin en biiyiik ii¢
mezhebinden biri olan Protestanligin kurulmasina yol agti. Bu hareketin en énemli onciileri ise Martin Luther ve
Jean Calvin’di. Macit Gokberk’e gore Ronesans, Ortagag diislince sistemlerine bir baskaldiriyr ifade ederken;
Reform, Ortacag Kilisesi’ne ve bu kilisenin resmi felsefesi olan Skolastisizme karsi bir tepkidir (Gokberk, 2000:

177-178).

XVIL. yiizyildan itibaren Avrupa’da baslayan degisim toplumu sosyal alanda deger kaybina ugratti. Bu
da XVIII. yiizyildan itibaren insanlar1 mutlu etmemeye ve bunun da ilk emareleri de Fransa’da goriilmeye
baslandi. Zamanmn bu hastalig1, “mal du siécle” olarak tanimlanmistir. Emile Durkheim’in ifadesiyle toplumsal
sorunlar kendini ilk defa “intihar” iizerinde gostermeye baslamistir. Bunun da kitlesel bir olgu haline gelmesi,
insanin atomlarma ayrilmasi ve varolusunu da anlamsizlagsmasi bu siirecle iliskilidir (Fromm, 2020: 21). XIX.
yiizyilda insanlar ya otoriteyi kabullenmeye veya ona karsi ayaklanmaya ayrica servet toplamanin ve saklamanin
ahlaki bir gérev olduguna inanmaya basladilar. Ciinkil sermaye biriktirmek 6nemliydi. Alman klasik filolog ve

filozofu Friedrich Wilhelm Nietzsche, bu yiizy1l i¢in “Tanr1 61di” diyordu.

XX. yiizyihn insani ise biiyiik elestiriler almasina ragmen rekabetten ve diger insanlarla yarismaktan
hoslanmaktadir. Kurulan ekonomik takimlarla gruplar halinde caligmayi tercih etmektedir. Ciinkii modern
ekonomi isleyisini siirdiirmek i¢in miimkiin mertebe az bireyselligi bulunan, 6zgiir olan ve higbir otoriteye tabi
olmayan insanlarin anonim bir otoriteye boyun egmeye hazir olmalar1 istenmektedir. Ciinkii modern insan biiyiik
sirketlerden veya devletlerden yardim beklemekte ayni zamanda higbir zaman doymak bilmeyen miizmin bir
bebek gibi kalmay1 tercih etmektedir. Fromm’a gére modern toplumlarda akil dis1 ¢ok sayida tutum ve catigma
ornekleri vardir. Diinyada milyonlarca insan agliktan oliirken tiiketim fazlasi tarim iiriinlerini depo etmek igin
neden milyonlarca dolar sarf edilmektedir? (Fromm, 1973: 134). Bu yiizyilda ¢agdas insaninin karakter yénelimi
edilgendir ve piyasa degerleriyle 6zdeslesme igindedir. Tiiketici olmadif1 zaman ise tacirdir. Bu da insanlari

ekonomiye esir eden bir diizenin kurulmasina ve yabancilasmasina neden olmustur.
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Fromm’un etkilendigi Hegel ve Marx’a gore “yabancilagsma”, kisinin kendisini kaybetmesi ve artik
kendisini etkinliklerinin merkezi olarak algilayamamasidir. Yabancilagsmis insan, kendi ellerinden ¢ikmis eserler
oniinde diz coker. Oysa asil hedef 6zgiir ve yabancilasmamis insani yeniden yaratmaktir. Niikleer silahlar,
yabancilagtirmanin ortaya ¢ikarmis oldugu carpici ve irkiitiicii simgelerdir. Bu da yasamak isteyen ve her
konuda gii¢c sahibi olan insanlar1 zamanla giigsiizlesmektedir. Bu yiizyilda insanin ayni zamanda &ldigiini
sOylemek miimkiindiir. Cilinkii manevi agidan 6len insanin yerine “nesne” devreye girmistir. Yabancilastigi igin
soyutlanmis ve korku icindedir. Fromm’a gdre insan bedenen her ne kadar daha kiiltiirlii ve bilge bir durusa
sahip olsa bile ilkel hemcinslerinden daha az mutludur. Uygar insanda hevesin kursakta kalmasi, i¢gilidiilerin
inkar1, mahrumiyet ve giderek kdrlenme sonucu ortaya ¢ikan norozlara tutulma ihtimali yiikselmistir (Fromm,

1973: 35).

Birinci Diinya Savasi bittikten sonra Bati uygarligi degerlerin tahribatina ugramistir. Gelisen sanayilesmeyle
birlikte baslayan yozlagsmaya engel olamamistir. Clinkii endiistri devrimi, ulastig1 yiiksek iiretim giicii sayesinde

=9

“mal ve esya acligi’na engel olamamistir. Bu da modern insanin doymak bilmeyen istemlerinin bir sonucudur.
Cinki hedefi daha iyi bir hayat yasamak arzusudur. Kapitalist ve gerekse de sosyalist tilkelerde amag¢ azami
iretim ve azami tiiketim olmustur. Ciinkii ulusal gelisme ve ilerleme hizi, iiretim rakamlariyla dl¢iilmektedir.
Endiistrilesmis iilkelerde yasayan insanlarin doymak bilmeyen istemleri onlar1 birer “tiiketici” haline getirmistir.
Ama s6z konusu edilen iiretim, insanlarin ihtiyaglari ve gelismesi i¢in yapilmadigi zaman onu iiretilen ve

tiiketilen esyanin bir araci haline getirmistir. insanlik teknik bakimdan atom caginda yasamasma ragmen biiyiik

bir ¢cogunluk duygusal agidan tas devrini yasamaktadir.
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Bu nedenle insancilliktan uzaklasmis olan insan dylesine ¢ilgina donecektir ki, canli bir toplumu ayakta
tutma yetenegi bile kalmayacaktir kendisinde. Hatta hem kendisinin, hem de diger insanlarin sonunu getirecek
olan niikleer ve biyolojik silahlar1 kullanmaktan bile ¢ekinmeyecektir (Fromm, 2003: 258). Bati diinyasinin
¢okmemesi igin yeni bir ahlakin, dogaya karsi yeni bir anlayisin, insanlar arasinda yeni bir dayanisma
hareketinin dogmasmin ve yardimlasmanin zorunlu hale gelmesi gerekir. Akla yapilan bir ¢agri, yaratacagi
duygusal ve ahlaki uyarilar bir yana birakilirsa dahi, birgok insanin ruhsal enerjilerini harekete gegirecek

giictedir.

2.MODERN iNSAN VE MILLIYETCILIiK

XX. yiizyllm modern insan1 tek basma bu diinyada yasamaya hazir midir? Zihinsel agidan yirminci
yiizyllda ama duygusal agidan tag devrin de mi yasiyor? Her ne kadar tek diinyadan soz edilse dahi sahip olunan

duygu ve amaglar beraberinde “kabile” yasantisini getirebilmektedir.

Kabilede esas olan kabilenin sahip oldugu tutum ve davramslardir. insanlar sadece mensubu
bulunduklar1 kabile iiyelerine karsi1 gliven duyar ve onlarla iletisim halinde olurlar. Mensup olunan kabilede ayn1
dil konusulur ve ahlaki sorumluluk duyulur. Kabile disinda bulunanlara ise kuskuyla bakilir. Bir kabileye
mensup bir insan, kendi kabilesinin bir {iyesiyle bir yabanciy1 kesin olarak birbirinden ayirir. Kabilecilikte esas
olan “igsel ahlaktir. Bu ahlak anlayis1 da sadece kabile iiyeleri icindir. Bu ilkel kabileciligin modern devlette
yansitilma bi¢imi ise kendini milliyetcilik {izerinden var eder. Fromm’a gére “Fransiz Devrimi’nin sonucu olarak
baslayan milliyetcilik simdi neredeyse diinyada gecerli bir duygu tarzi olmustur” (Fromm, 2020: 66). Modern
zamanlara ait bir kavram beraberinde olgusal bir gercekligi de barmdirmaktadir. Ozellikle XVIII. yiizyil

sonundan itibaren dinsel anlayigin aginmaya baglamasi milliyet¢iligin dogusunda 6nemli rol oynamustir.
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“Ulusal ya da ulus merkezli milliyetcilik hareketleri merkezi Avrupa iilkeleri olmak iizere yakin
zamanda ve giiniimiize kadar dalga dalga genisleyen bir yap1 ortaya ¢ikarmistir. Bu yap1 halen degiserek de olsa
devlet yapilarini ve toplumsal alanlar1 etkilemeye devam etmektedir” (Gokmen, 2013: 58). Bu agidan insan, tek
diinyanin bir pargasi olarak yasamayi 6grenmedik¢e milliyetgiligin kendisine zarar vermeye devam edecektir.
Bunun i¢in de Fromm’a gore “yeni bir insancillik” dininin gelistirilmesi gerekir. Aksi takdirde tek diinya denilen
yap1 insanlar1 sikmaya devam edecektir. Uzun bir siiredir giindemde olan Filistin-Israil sorununu milliyetcilik
acisindan diisiinmek gerekir. Ciinkii Israil, her cesidi insanlik sugu olan milliyetciligin bir sonucu olarak yabanci

gordiigii Filistin’e yagama hakki tanimamaktadir.

Ayni sekilde milliyetcilik, kimlik yanilsamalari lizerinden hayali siyasal cemaat olusturma girisimidir.
Bu nedenle Bayart, hakli olarak “Sirplarm, Hirvatlarin ve Milliyetcilik, Bati’nin gelisiminin bir iiriiniidiir. Bu
iriin kendini Dogu toplumlarimda Marksizm ve Sosyalizm iizerinde var etmistir. Erich Fromm’a gére Marx,
gercek bir idealist ve hiimanistti. Rusya’da uygulanan Leninci-Stalinci Komiinizm, devlet kapitalizmiydi.
Kapitalizm, fasizm, Sovyetizm, Maoizm temelde aynidir. Ciinkii insan1 bir “sey” veya “ara¢” haline
getirmektedirler (Fromm, 1973: xii). Kendi kisiligini bulamayan insan annesinin koruyucu kanatlar1 altinda
uzaklasamaz. Bu siirecte bagl oldugu ulustan da kopamadigi i¢in 6zgiir bir insan olamaz. Kafesten siyrilamayan
insan dalganin ucunda bulunan su dalgasini fark edemez. Bunun sonucunda da Bayart’a gore toplumlar1 siddet
ve savag yerine sthhatli ve gii¢lii bir akil ve mantik bu gorevi basarabilir. Bognaklarin savagmalarini, Yugoslav

“hayali cemaati”ni par¢alamalarini engelleyememisti” demektedir (Bayart, 1999: 173).
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Milliyetgiligin &tekilestirdigi kisi ise yabancidir. Yabanci, taninmayan, ayni kabile, aynt millet veya
ayn1 kiiltire mensup olmayan kisidir. Bu versiyon cografyamizda kendini Suriyeliler {izerinden var etmistir.
Suriye’de 2011 tarihinde baslayan i¢ savas milyonlarca insanin {ilkelerini terk etmelerine basta Tiirkiye ve
komsu iilkeler olmak tizere bircok iilkelere go¢ etmelerine neden olmustur. Modern bir toplum olan Tiirkiye’ye
goc eden Suriyeliler bizimle ayni dini paylagsmalarina ve kiiltiirlerimiz bir¢ok noktada benzerlik arz etmesine
ragmen sadece yabanci olduklari gerekgesiyle bir¢ok kisi tarafindan diglandilar. Fromm’a gore “Milliyetcilik
akim1 hiimanizmayi 6ldiirmiistiir. Ulus ve istiklal, bireyleri irgatlastiran yeni putlar oldular” (Fromm, 1973: 188).
Diinya, tek diinya oldu ama yeni bir diinya vatandasligi kurulamamistir. Bunun yaninda modern insanin duygu

ve diisiinceleri hala kendi ulus devletinin sinirlarini asamamustir.

Son yillarda gerceklesen miilteci ve sigmmacilarin eklemlenmesiyle Avrupa’nin kapilarini calan
milyonlarca gocmen sayisinda olaganiistii artis olmaktadir. Zygmunt Bauman, bu olaganiistii artisin sebebi
olarak “Yikilan ya da zaten yikilmis olan devletler ya da nereden bakilirsa bakilsin devletsiz ve dolayisiyla
hukuksuz topraklardir; sonu gelmez kabile ya da mezhep savaslari, kitle katliamlar1 ve kiran kirana, devaml
eskiyaliklarin sahne oldugu topraklar1” gormektedir (Bauman, 2019: 12). Avrupa’ya varmak igin Olim
tarlalarindan kacarak siginak arayan insanlarin bu akini ekonomik go¢cmenlikten ziyade Suriye’de oldugu gibi
iilkelerinde insa edilen diktatorliik rejimlerinin bir sonucudur. Buradan iiretilen “miksofobi!” korkusu Bati
toplumu tarafindan her zaman kullanilmistir. Amin Maalouf’a gore her siginmaci énce gégmendir. Ulkesini terk
etmek mecburiyetinde kalan bir insanin duygular basite alinamaz. Gordiigii baski, can giivenligi, yoksulluk ve
gelecek endisesi duydugu nedenler yiiziinden go¢ etmek mecburiyetinde kalmistir (Maalouf, 1998: 48).
Denetimin azaldigi, islerin ¢igirindan ¢ikti§i ¢ok merkezli diinyamizda hayata tutunmaya calisan bu evsiz
gocmenlere karst modern insan kismen de olsa hakli olarak kendini huzursuz ve korku altinda hissetmeye

mecbur birakmustir.
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Avrupa’ya zamansiz bir sekilde gb¢ etmek mecburiyetinde kalan bu yerli sefiller “prekarya” olarak
tanimlanmaktadir. Bu terim, emek yogun (kas giicii-mavi yakali) sekilde calisan siniftan ziyade, bilgi yogun
(biligsel- cognitive) ¢alisan smifi tanimlamak igin kullanilmaktadir. Yeni tehlikeli sinif olarak ortaya ¢ikan
prekaryalarmn, sozlesmeleri siirekli ig giivencesi igermez. “Diinyadaki prekarya havuzunun biiyiikk bir kismini
goemenler olusturuyor. Go¢menler bir taraftan prekaryanin genislemesine neden olurken bir taraftan da bu
siirecin bagat kurbanlari arasinda yer aliyorlar zira kendilerinin sebep olmadiklart bir sorundan sorumlu
tutuluyorlar” (Standing, 2019:155). Ciinkii gittikleri her iilkede insanlar tarafindan insan olmadiklari

gerekcesiyle diglanmaktadirlar.

Insan olmanm erdemi farkli insanlarla yasama giiciine sahip olmayr 6grenme ile baslar. Ciinkii
Fromm’a goére “Farkli olmaktan korkan bir kimse, hayal ile hakikati birbirinden ayirma cesaretini kendinde

bulamayacak ve hakikatin tizerindeki ortiiyli ¢ekip kaldiramayacaktir” (Fromm, 1973: 169).

MELAYE CiZiRi VE INSAN OLMAK

Dicle Irmagmmm Cizre’den gegmesi ile yorenin yonetim merkezi olmasi gibi hasletler buranin ilim
merkezi olmasina kaynaklik etmistir. Veriler yorede ilim hayatina kaynaklik eden medreselerin varligmin IX.
yiiz yila kadar uzandigini1 géstermektedir. Bunun en biiyiik temsilcilerinden biri olan Melayé Ciziri, XVIL. ve
XVIL. yiizyillar arasinda yasamis ve Cizre’de bulunan Medresaya Sor’da (Kirmizi Medrese) miiderris olarak
gorev yapmustir. Melayé Ciziri’nin Divan isimli eseri bulunmaktadir. “Yiiksek bir kiiltiirel birikimle yazildig:
anlagilan bu eserdeki bilgilerin giiniimiizde de varligini siirdiirmesi Sirnak yoresinde gecmisten giiniimiize gelen

kiiltiirel yasamin varligimi gosterir” (Balta, 2003: 224).
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Divan gibi muhtesem bir eser yazmasina ragmen tarihin vefasizligindan nasibini alan sahsiyetlerden biri
de tasavvuf piri Meldyé Ciziri gelmektedir. Ciinkii kendisi kayit disi kalmanm bahtsizligima maruz kalmustir.
Basta tasavvuf olmak iizere felsefe ve edebiyat gibi bircok Islami disiplinde ¢agdaslarina fark atacak kadar mahir
olmasina ragmen insan1t merkeze koyan Dogunun bu gizli hazinesi tistii ortiilii bir sekilde kesfedilmeyi beklemek

mecburiyetinde birakilmstir (Oz, 2019: IX).

Melayé Ciziri’ye gore insan sadece maddi bir varliktan ibaret degildir. Kokii ilahi dlemde olan
mukaddes bir varliktir. Bu nedenle onu sadece maddi unsurlar olan hava, su, toprak ve ates maddeleri ile
tanimlamak insan gercekliginden uzak kalmak demektir. Ayrica her bir varlik Allah’mm varhigma isaret

etmektedir. Bunu da su sekilde ifade etmektedir:

Varliklarin her bir nevi, her bir ferdi, her bir kisim ve heyeti

Allah’1n giizel isimlerinden birinin idaresi ve hiikmii altindadir (Ciziri, 2012: 27).

Melayé Cizirl’ye gore insan bir yoniiyle ilahi olan1 temsil etmekte ve kadim varligm bir meyvesidir.
Diger taraftan da Allah tarafindan en giizel sekilde yaratilmistir. Bu da Allah’m varliginin delilidir. Onun bu
yaklasimi Kur’an-1 Kerim’in Tin Suresi 4. Ayette gecen “Kuskusuz, biz insani en giizel bi¢imde yarattik”

ifadesinin tefsiridir.

Melayé Ciziri, insan tabiatinin giizelliginden de s6z eder. Ona gore insan kdinata temiz bir sekilde
gelmigtir. Yani mayasi temizdir. Aklin1 ve iradesini duygu diinyas: ile birlikte kullandigi zaman miikemmel

insan ya da eskilerin tabiriyle insan1 kamil mertebesine ulagabilir. Onu da su sekilde ifade etmektedir:

Maden ocagi ne etsin cevher temiz olmadiktan sonra

Basiretten nasibini almamissan, ecdadinin siret ve ahlaki ne yapsin (Ciziri, 2012: 55).
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Melayé Ciziri’nin yasadigi asirda vurgusunu yaptigr miikkemmel insan olgusunun asirlar sonra Erich
Fromm tarafindan ifade edilis hali kendini “modern insan” olarak kabul gérmektedir. Diinyada yasayan insan
ondan kopmak yerine onun bir parcasi olmak mecburiyetindedir. Bu nedenle insanlar diinyayr kavradiklari
zaman mensubu olduklart milliyet ve kabileye gerek kalmadan kendilerini de kavramig olurlar. Bunu séyle dile

getirmektedir:

Bastigin topragin kapisinda saf tutmus kopekleriz

Sucumuz, giinahimiz ve hatamiz yok bizim, nedir bunca azar (Ciziri, 2012: 159).

Melayé Ciziri’den asirlar dnce yasayan Konfiigyiis, Lao-Tse, Buddha, Sokrat, Spinoza gibi disiiniirler
ile biitiin peygamberler gerek yasantilari ve gerekse de sozleriyle merkeze insanlari ve onlarin yagamalari

gereken akil ile birlikte yiiksek ahlaki koymuslardir.

Insanliga bir liituf olan akil ve tamamlayicisi olan ahlak insanlar: siirekli olarak kendisinde olmayan
karsitliklarla ugrasmaya zorlar. Bu nedenle insan siirekli olarak bir dengesizlik i¢indedir. Insan yasami insanligin
gecmisini rnek almak ve bunu tekrarlamakla yiiriimez. Insan kendi yasamini her an yeniden ve her seferinde bir
defa dahi olsa kendi basina yasamak ister. insanin gercekligi olan varhigi her zaman geri doniisii olmayan bir
sorundur. Bunun i¢in insan aklin1 ve diigiince bicimini kendisine ve dogaya egemen kilacak sekilde

gelistirmelidir.
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Kayit dis1 tarihin hazin drneklerinden biri olan Melayé Ciziri’yi oliimsiizlestiren ve onun anilmasini
zorunlu kilan en énemli eseri yazmis oldugu Divan’idir. Tasavvuf perspektifinden kelami konulara yaklagimi ile

akidesini metodolojik agilardan insan odakli inceleyen Divan, Kiirt edebiyatiin unutulmaz eserlerinden biridir.

Ozgiir insan iilkiisiinden taviz vermeme gabasi iginde olan Insanlar birer ermis olabilecekleri gibi suglu
da olabilirler. Bu da kendini yaniltan hayal perdelerini yirtamamanm bir sonucudur. Iyilik ve kétiiliik birlikte var
olabilmektedir. Sonugta diislincelerin yeserebilecegi tarla insanlarin insanca yasayabilecekleri bir sosyal diizeni
kurmalarina yardimci olur. Ciinkii yasadig1 cografyayr degistiren insan sonunda kendisini de degistirir. Bu da
Tanri’nm liitfu olan evrimin bir sonucudur. Bu agidan Fromm, Marx’in ifadesiyle kisi diinyayr yorumlamakla

yetinmemeli gerekirse onu degistirmelidir demektedir.

Modern zamanda savaslar, despotizm ve aglik nedeniyle iilkelerini terk etmek mecburiyetinde kalan
gocmenler baska tilkelere gitmek icin baska halklarin kapilarini ¢almak mecburiyetinde kalmiglardir. “Yaban”
olarak hayata ilk adimini atan bu insanlar milliyetciligin bir sonucu olarak “yabancilar” olarak taninmiglardir.

Bunun iilkemizdeki yansimasi ise Suriyeliler ve Afganlar {izerinde yasanmaktadir.

Yabancilar1 dislamadan kendine 6zgii kurallariyla yeni bir diinya insa eden insan, dogru ve adaletli
yasar ve bunu da gercek yasaminda uygulayabilir. insanin dogas1 “sevgi, nefret, akil, iyi ya da kotii gibi belirli

niteliklilerden ziyade yalnizca insan varolusunu belirleyen temel ¢eliskilerle agiklanabilir.

Insan1 merkeze koyan Erich Fromm, iinlii bir psikanalist, sosyolog ve filozof olarak Bati diinyasinin
fikir diizeyinde gelismesi i¢in eserleriyle ciddi manada katki sunan bir entelektiiel olarak taninmistir. Melayé
Ciziri de Cizre de yasantisiyla sevginin ve barisin olusturdugu irfan halesi ile farkl kiiltiirlerin birlikte insanca

yasama formiiliiniin adresi olmustur. ikisi de vurgulamalarini “insan olmak” iizerinden yapmuslardir.
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