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ON SOz

Viktor Frankl, Insanin Anlam Arayisi isimli eserinde ‘Diinya kotii bir durumda
ve her birimiz elimizden geleni yapmadigi siirece her sey daha da kotiiye gidecek’
ifadesini kullanmaktadir. Insana kendisini sorgulatarak sorumluluk yiikleyen bu ifade
her kesimden insana hitap etmekte ve gidisatin diizelebilmesi i¢in her insanin mutlaka
yapabilecegi bir sey oldugunu hatirlatmaktadir. Bu tez, her bir kisinin elinden geleni
yapmasi baglaminda, Hilmi Ziya Ulken ve Nurettin Topgu’nun fikirlerinin
sunulmasimi amaglamaktadir. Ulken ve Topgunun bu baglamda ele alinmasinin
sebebi her iki diisliniiriin de yasadiklar1 donem ve insanlarla ilgili tagidiklar1 kaygidir.
Ulken, halki konusunda duyarli bir akademisyen olarak, onlar1 ‘Ask Ahldkma’ davet
etmekte ve ‘bir sey’ yapma c¢abasina bu yoldan ulagmaya calismaktadir. Nurettin
Topcu da benzer sekilde kendi halkin1 6nemseyen, dertleriyle dertlenen bir diisiiniir
olarak onlar1 kendi tabiriyle ‘/syan Ahlikina’ davet etmekte ve ‘bir sey’ yapmaya
buradan baslamaktadir. Bu tez calismasinda amaglanan ise ayn1 ddonemde yasamis ve
kendilerinden Onceki ahlak sistemlerine elestiri getirerek yeni bir ahlak sistemi
gelistirmis olan Ulken ve Topgu’nun cabalarinin iiriinii olan Ask Ahldki ve Isyan

Ahldkinin karsilastirmasini yapmaktir.

Caligmamin en basindan beri, biiyiik bir sabirla bana yol gosteren, emek veren;
calisma disiplini, 6zverisi ve her daim korudugu nezaketiyle 6rnek aldigim danigsman
hocam Dr. Ogr. Uyesi Hakan HEMSINLI’ye minnettar oldugumu belirterek tesekkiir
ederim. Tezin olgunlagmasi i¢in yaptig1 yapici elestirilerin sahibi ve tezin bashigini
kendisine bor¢lu oldugumuz Prof. Dr. Ali UTKU’ya, elestirileriyle teze degerli
katkilar sunan Dr. Ogr. Uyesi Yunus KAPLAN’a tesekkiir ederim. Ayrica tez
caligmasi gibi uzun ve yorucu bir yolun yalniz ylirlinemeyecegine olan inancimla, bu
yolu birlikte yiiriidiigiimiiz annem Aynur KESKIN ve babam Abdullah KESKIN’e,
desteklerini hep yanimda hissettigim kardeslerim ve motivasyonlarmi hi¢ eksik

etmeyen arkadaslarima da tesekkiirii bir borg bilirim.

Vil



GIRIS

Deger, buyruk, norm ve yasaklara gore diizenlenmis ve bu haliyle
geleneklesmis, yerlesmis yasam sekli olarak tanimlanan ahlak (Ozlem, 2019: 20),
geemisten bugiine degin siirekli olarak insanligin giindeminde olmustur. Bu ¢alisma,
kendilerinden 6nceki ahlaki kuramlari elestirerek, yeni bir ahlak sistemi kuran Hilmi
Ziya Ulken ve Nurettin Topgu’nun gelistirmis olduklar1 ahlak sistemlerini incelemeyi
ve bu iki ahlak sistemini karsilastirmay1 amaglamaktadir. Ulken ve Topgu aym
zamanlarda yasamig ve zamanin problemlerinden benzer derecede etkilenmislerdir.
Ahlak, egitim, politika ile ilgilenmek ve tavir gelistirmek durumunda kalmislardir.
Donemin politik havasinda ikisi de Anadolucu olan (Kazancigil, 2007: 86; Kara, 2012:
248) yazarlarimizin ahlaka dair ifade ettikleri de elbette ki 6nem arz etmektedir. Gerek
yazmis olduklar1 bilimsel, akademik yazilarla gerekse de ¢esitli dergi ve gazete
yazilariyla bildigini aktarma telagesinde olan yazarlarimiz, halka ahlaki degerlerini
hatirlatmak adina biitiin yollar1 denemislerdir. Akademi kadar edebiyat da Ulken ve
Topgu’nun ortak bir noktasini olusturmaktadir. Ulken’in Posta Yolu (Ulken, 2014)
eseri Topgu’nun ise Reha (Topgu, 2018e) ve Tasrali (Topcu, 2018g) eserleri roman ve
oykii ornekleri olarak yazarlarin edebi yoniinii de ortaya koymaktadir. Ulken, kurmus
oldugu sisteme Ask Ahldki, Topgu ise Isyan Ahldki adin1 vermektedir. Faydaci, hazci,
toplumcu, duygucu vb. ahlak sistemlerini kabul etmeyen Ulken ve Topgu, kendi
icerisinde tutarl1 ve sistematik yeni bir ahldk sistemi kurmuslardir. Kurduklari
sistemlerin isimleri farkli, hatta birbirlerine zitmig gibi gorinse de, ahlak sistemleri
dikkatli incelendiginde, zitlik bir yana bir¢ok ortak noktalarina rastlanabilecegini ifade
etmek miimkiin goriinmektedir. Ask ve isyan kelimeleri her ne kadar birbirine zit
goriinse de Ulken ve Topgu’nun niyetleri ve amaglar1 agisindan miisterek bir anlam

tasidiklarini dile getirmek abes olmayacaktir.

Ulken, ‘neden ahlakli olmaliyim?’ sorusunun cevabmin haz, korku, benlik,
gurur, toplum ve iimit olmamas1 gerektigini ileri siirmektedir. Zira bunlar kalic1 ve
daimi degil, aksine gegicidir. Ornegin, ahlakin1 haz iizerine kuran bir kisi hazza
ulasinca ahlaki sebebini de yitirecektir, benzer sekilde iimit, benlik ve gurur {izerine
kurulan ahlak icin de ayn1 sey gecerlidir. Umit ettigi icin ahlaki bir beklentiye giren

kisinin hedefi beklentisini karsilamak olacaktir. Beklenti karsilandig1 zaman ise ahlaka



sebebiyet olusturan ilke ortadan kaybolacaktir. Bu sebeple ahldka temel olusturacak
olanin daimi bir ilke olmas1 gerekmektedir:
Ask Ahlak: eserinde sosyolojik, psikolojik, idealist ahlak anlayiglarini elestirir
ve hazza, faydaya ve cemiyete dayali ahlak anlayislarmin eksikliklerini

gostererek, askin varlik hesaba katilmaksizin yapilan bu teorilerin yararsiz
olduklar belirtir (Vergili, 2006: XXXV1I).

Ahlakli davranmayi saglayacak olan ilkeyi arama noktasinda korku ve toplum
baskisina da dikkat etmek gerekmektedir. Ciinkii korku, insan1 ahlakli davranmaya
iten bir sebep olarak sunulmaktadir fakat dikkat edilmesi gerekmektedir ki korku, hem
insan1 samimiyetten uzaklastirarak ikiyiizliiliige sevk etmekte hem de korku sebebiyle
yapilanlar korkuya sebebiyet veren durum ortadan kalktiginda artik yapilmayacagi i¢in
ahlaki ilkeyi de ortadan kaldirmaktadir. O halde insanin hep var olan ve kaynagini
kendisinden alan bir ahlaki ilkeye ihtiyaci vardir. Ulken’in bu noktadaki teklifi ise Ak
Ahldkidir. Ulken, hedeflere odaklanmis arzularm ask olmadigmi, bilakis insanin bu
arzulara kul olmaktan kurtuldugu zaman aska ulasilacagimi sdylemektedir. Ciinkii
burada amag tatmin degildir, amag harcanan ¢aba, istegin kendisidir (Ulken, 2012: 13).
Ask Ahldkimi islerken insanin hiir ve iradi bir sekilde davraniglarini yapmasi gerektigini
one siiren Ulken, ihtiras kavramina da yer vermekte ve agki ihtiras kavram iizerinden
yorumlamaktadir. Ihtiras, gaye ve tatmin aramamak, ask ise bu tatminsizligi sevmek
ve halinden memnun olmakla agiklanmaktadir (Ulken, 2012: 18). ihtiras, aska
ulastiran bir asama olarak, asktan bir dnceki asama seklinde goriilmekte iken, ask
ulasilacak son mertebe, son asama olarak kabul edilmektedir. S6z edilen son asama

‘insanlik - insaniliktir’ (Ulken, 2012: 19).

Ulken’in Ask Ahldki 'nda karsilasilabilecek en 6zgiin tarafin mertebeler ahlaki
oldugu ileri siiriilebilir. Ask Ahldkin1 mertebeler ahlaki iizerinden anlatmaya ¢alisan
Ulken, bu mertebelerin emek ile birer birer asilarak Ask Ahldkma ulasilabilecegini
belirtmektedir. Bu ahldk sistemi, sirasiyla halk mertebesi, vatandas mertebesi,
vatansever mertebesi ve insani vatansever mertebesi olmak tizere dort merhale tizerine
kurulmaktadir. Halk mertebesinde korku ahlaki ile baglayan bir insan bu asamay1
gecince yani korkularindan kurtularak ahlakini korku iizerine kurmaktan vazgegince
bu merhaleyi asmis olmaktadir. Birinci asamay1 gegip ikinci agsamaya ulasinca, Umit

ahlaki iizerine kurulan vatandas mertebesine ulasilmaktadir. Umit ahlaki insanimn



ahlakini beklentiler tizerine kurdugu bir mertebedir. Fakat insan iimit ettiklerinden de
feragat edip ahlakini imit etmek iizerine kurmaktan da vazgecince artik tigiinci
asamaya gecebilecektir. Ugiincii asama olan vatansever ahlaki artik Ask Ahldkina gok
yakin olsa da heniiz bu asamaya ulasilamamistir. Zira bu mertebede hala benlik ve
gurur ahlaki goriilmektedir. Insan bu asamada ‘desinler ahlaki’ni yasamakta ve
ahlakin1 gurur iizerine kurmaktadir. Ahlakin bu dort mertebe iizerine de
kurulamayacagini belirten Ulken, Ask Ahldkimin hiikiim siirdiigii insani vatansever
mertebesine ulasmak gerektigini savunmaktadir. Insani vatansever mertebesi ferdin,
biitiin beklenti ve korkularindan, taleplerinden feragat ederek tiimiiyle hiir bir sekilde
yalnizca ask i¢in, ideal, ilke ve icten gelen sorumluluk duygusuyla eylemlerini
gerceklestirmesidir. Dolayisiyla ask insanm ahlakli bir birey olmasinin temel

kaynagidir ve insan ahlakini yalnizca agk tizerine kurmalidir.

Nurettin Topgu’nun ‘neden ahlakli olmaliyim?’ sorusuna verdigi cevap
incelendiginde, Ulken ile benzer sekilde akilci, deneyci ve sosyal gercekci
(sosyolojist) ahlak sistemlerinden s6z etmekte ve akilei (rationalist) filozoflari, ahlaki
bilmek ile ahlakli olmay1 bir tutmalar1 agisindan elestirmektedir. Ciinkii bu goriise
gore, insan1 ahlakli kilmak i¢in 6gretmek yeterlidir (Topgu, 2019c: 32). Oysa bu bakis
ac1s1 eksiktir, ¢linkii ahldkin alani bilgi alaninin stiindedir. Deneyci (emprist) ahlak
sistemini de degerlendiren Topgu, deneyci ahlakeilari, hareketin i¢indeki iradeyi degil,
hareketin ortaya ¢ikardigi haz ve mutluluk, sosyal veya kisisel menfaat gibi sonuglarla
ilgilendikleri i¢in elestirmektedir. Ciinkii ona gore, bu sonuglarin hi¢ biri, ahlaki
hareketlerin gergek amaglar1 olamazlar (Topgu, 2019c: 33). Topgu, hareketin
gayesinin zevk olmadig gibi fayda da olmadigini belirtmekte ve mutluluk ahlak: gibi
faydaci ahlaki da elestirmektedir (Topcu, 2019c: 34).

Topgunun elestirdigi ahlaki sistemlerden bir digeri ise sosyolojizm akiminin
ahlaka yaklagimidir. Bu akimin, tecriibi ve akilc1 olmak {izere iki ilkesi olan bir ¢esit
dayanismacilik oldugunu agiklayan Topgu’ya gore eger toplumdaki ahlak ideali,
toplumun istekleriyle smirlandirilirsa buradan ferdin vicdanmi korlestiren uysallik
ahlaki (conformisme) dogacaktir. (Topcu, 2019c: 34) Topgu, her tiirlii sart1 oldugu gibi
kabul ettigi i¢in realist ahlaki, tecriibenin imkanlariyla mutlu bir hayat1 hedefleyen
pragmatist ahlaki, toplumsal rolativizme gotiirecegine inandigi, konformist ahlaki ve

sosyolojik diisiliniisiin {iritinii olan toplumsal ahlak goriislerini kabul etmemekte ve bu
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goriislerin Gtesine gegcmek icin caba gostermektedir (Gilindogan, 2018: 82). Nurettin
Topgu, akile1, deneyci, sosyolojist ve diger ahlak sistemlerine yonelik elestirilerinden
sonra ahlak meselesini sorumluluk kavrami iizerinden agiklama ¢abasina girmektedir.
Ahlak meselesinin merkezine sorumlulugu koyan Topgu (2019c: 35), insanin
eylemlerini ger¢eklestirirken i¢inden gelen sorumluluk diisiincesiyle hareket etmesi,

beklentilerinden feragat edip endiselerinden kurtulmasi gerektigini ileri stirmektedir.

Eylemlerini gergeklestirirken insanin hiir olmasinin ¢ok miihim olduguna
inanan Topgu, insani esaretlerine karsi hassasiyet gelistirmistir. Insan1 esir eden
durumlar1 inceleyen Topgu, bunu haz, dayanisma ve hakimiyet olarak ii¢ baslikta
incelemektedir. insani esir eden bu durumlara kars ¢ikmak gerektigine inanan Topcu,
bu noktada Isyan Ahldkm 6ne siirmektedir. Insanin gerek kendi icerisinde igsel bir
miicadele gelistirerek kendisine karsi, gerekse de disarida kendisini baskilayanlara
kars1 itiraz etmesi gerektigini savunan Topgu, insanin zaman, emek ve miicadele ile
Isyan Ahldkina erisebilecegini iddia etmektedir. 11k olarak hazzi degerlendiren Topcu,
hazza erisildigi anda ahlaki temellendirmesinin de yikilacagini diistinmekte ve bu
anlamada hazzin karsisina 1zdirap kavramini yerlestirmektedir. Insanlarin yalnmzca
hazz1 isteyip, ahlaklarmi haz ile temellendirdikleri fikrine 1zdirabin da talep
edilebilirligi tizerinden kars1 ¢ikmaktadir. Zira ona gore insan 1zdirap ile Peygamber

ve velilerin ulagtigi noktaya ulasabilecektir (Topcu, 2019b: 29).

Topgu i¢in insani esir eden durumlardan ikincisi de dayanigma olarak ifade
edilen; toplumdur. Toplumu kaginilmaz bir gergeklik olarak degerlendiren Topgu, bu
gercegi kabul etmekle birlikte, dikkatli olmak gerektigini de ifade etmektedir. Toplum
insan1 kendisine esir etme potansiyeli barindirmakta oldugu i¢in fert, bu farkindalikla
yasamini slirdiirmek, durumundadir. Fert topluma kars1 dikkatli olarak, gerektiginde
itiraz etmeli, hayir diyebilmeli ve toplumun dayanisma eliyle kendisinin 6zgiirliigiiniin
kisitlanmasint engellemelidir. Dayanigmanin bir devami olarak hakimiyet olarak
adlandirilan bir toplumun giiclinli devrettigi devlete kars1 da ferdin dikkat ve itirazini
diri tutmas1 gerekmektedir. Giiciin devredildigi bir unsur olarak hakimiyetin insani esir
etmesinin 6niine gecilmelidir. Devletin giiciinii sinirlandirma konusuna egilen Topgu,
sosyal dayanigsma ve devlet yoluyla gergeklesebilecek istismarlara dikkat gekmektedir.
Buna gore fert, devlet karsisinda iki kere koledir. i1k koleligi kanuna kars1 kolelikken
ikinci koleligi ise sosyal dayanisma geregi biitiin fertlere karsidir (Topcgu, 2019c: 94).
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Sorumlulugu hareketlerin sonuglarinda ortaya ¢ikan bir durum olarak degil,
hareketi gergeklestirebilmek i¢in bir motivasyon araci olarak degerlendiren Topgu,
sorumlulugun insan1 esarete kars1 harekete gecirerek, Isyan Ahldkma ulastiran ydniine
dikkat ¢ekmektedir. Zira insan beklenti ya da endise ile degil i¢indeki sorumluluk
duygusuyla hareket ederek Isyan Ahldkina erebilmektedir. Isyan Ahldkima ulasma
yolunda isyan c¢esitlerini degerlendiren Topgu, yikict bir anarsizme yol agtig1 i¢in
Stirner’in isyanini, ferdiyetgilife yol actigi icin Rousseau’nun isyanini ve
kotiimserlige sebep oldugu i¢in de Schopenhauer’un isyanmi reddetmekte ve biitlin

bunlara kars1 Hallac’in mistik isyanini1 6nermektedir.

Bu calismanin amaci ise Ulken ve Topgu’nun ahlak anlayislar ile ilgili genel
bir bilgi verdikten sonra onlar arasinda bir karsilastirma yapmaktir. Sosyal
oliimsiizliigii yakaladigma inanilan (Ulken, 2020: 1X), felsefe toplum bilim, romanlar
elestiriler ve 6zellikle diisiince tarihi ile ilgili kitaplarm sahibi (Ulken, 2019: 1X)
Ulken’in yazmis oldugu eserlerle ilgili yapilan bibliyografi eserinde, su bilgilere
ulastlmistir:

Ulken ulasabildigimiz kadariyla 70 tanesi kitap, 7si monografi olmak iizere

1344 adet yayimn vermistir. Vefatindan sonra daha ¢ok kitaplarinin tekrar basimi

olmak iizere 48 eseri basilmistir. Bunlar1 da ilave ettigimizde Ulken’in yaklasik

1400 civarinda yayin1 mevcuttur. Ayrica gesitli konularda yayinlanmamais fakat

isimleri mevcut olan 16 caligmasi ve 17 adet tebligi bulunmaktadir (Vergili,
2006: XXXVII).

Tezimiz, bu eserlerin bircogunu dikkate almakla birlikte, merkeze
almayacaktir. Calismanm adi ve amaci, Isyan Ahldki ile Ask Ahldki adli eserleri
karsilagtirmak, aralarindaki benzerlik ve farkliliklar: tespit etmek oldugu i¢in, tezin
ana kaynaklar1 da Hilmi Ziya Ulken’in Ask Ahldk: ile Nurettin Topcu’nun Isyan Ahldk:
adli eseridir. Temel kaynaklar olarak kullanilan bu kitaplarin disinda éncelik Ulken ve
Topgu’ya ait eserler olmak tizere, konuya dair yapilan diger caligmalardan da

faydalanilmaktadir.

Din felsefesi bilimi dali igerisinde hazirlanan bu tez din felsefesinin ana
konularindan biri olan ‘ahlak’ konusunu islemektedir. Konu igerisinde daraltma
yapmanin tezin amag ve hedeflerine varmasinda kolaylik saglamasi agisindan, ¢agdas
Miisliiman diisiiniirlerden Hilmi Ziya Ulken ve Nurettin Topgu’nun ahlak anlayislar:

ele alinmaktadir. Ulken, kurmus oldugu ahlaki sisteme Ask Ahlaki, Topcu, fsyan
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Ahldkt adint vermektedir. Bu iki ahlak sistemi her ne kadar zit goriinse de benzer
konulara benzer hassasiyetlere isaret etmekte, benzer seylere yonlendirip benzer
seylerden sakindirmaktadir. Ulken {izerine yazilmis, yiiksek lisans ve doktora olmak
iizere 36 tez ve Topgu iizerine yazilmis yiiksek lisans ve doktora olmak tlizere 77 tez
bulunmaktadir. Bu tezler arasinda bu ¢alismay1 dzgiin kilan ise Ask Ahldk: ile Isyan

Ahldkimin karsilastirilmamis olmasidir.

Tezin ele alinmasinda klasik denebilecek bir karsilastirma yontemine
basvurulmustur. Yani karsilastirilacak diisiiniirlerinin goriisleri/eserleri iki farkl
boéliimde verilmis ve diger boliimde ise karsilastirmaya gecilmistir. Ancak temel
arzumuz, Ulken ve Topc¢u’nun eserlerini farkli béliimlerde tanitma/agiklama ¢abasina
girmeden karsilagtirmay1 boliimlere ayirarak tezi insa etmekti. Ancak zamanin darligi,
Ulken ve Topgu’nun eserlerinin fazlaligi bu yéntemi uygulama imkanimizi zorlastird.

Bu nedenle, ilk yontemi kullanmanin daha uygun olacagi kanaatine varilmistir.

Ug ana béliimden olusan tezin birinci bolimde Hilmi Ziya Ulken diisiincesinde
Ask Ahldk: incelenmekte ve genel bir gerceve ortaya konulmaktadir, ikinci bélimde
Nurettin Topcu diisiincesinde Isyan Ahldki incelenmekte ve bu ahlaki yaklasim temel
noktalari ile tanitilmaktadir, iigiincii bliimde ise Hilmi Ziya Ulken’in Ask Ahldk: ile
Nurettin Topgu’nun Isyan Ahldki'min karsilastirmas1 belli baslhklar {izerinden
yapilmaktadir. Karsilagtirma konular ise hiirriyet, hareket felsefesi, insanin ahlaki
tekamiilii ile sahsiyet olusturma cabasi, ruh goriisii ve tasavvufl arka plan olmak {izere

bes basliktan olusmaktadir.



1. HILMIi ZiYA ULKEN’DE ASK AHLAKI
1.1. Hilmi Ziya Ulken Diisiincesinde Ahlak

Hilmi Ziya Ulken ahlaki, baska kesinlik dlgiileriyle dlgiilemeyen ve insanligin
kabul ettigi hareketlerimize ait degerlerin toplami seklinde tanimlamakta ve bu tanima
estetik, politik veya ekonomik her deger alaninin kendine gore bir teknigi olmasi
gerektigini eklemektedir (Ulken, 2016a: 21). Dolayisiyla ahlak felsefesini, pratik
felsefeyle iliskilendiren Ulken, pratik alanin alt dali olarak ahlakin bir icra ediciye
duydugu ihtiyactan soz etmektedir. Bu icra edici varlik ise insandir. Insanlar arasi
iliskiyi ve insanin varliklar arasindaki yerini g6z 6niinde bulundurarak agiklama yapan
Ulken ahlaki, insanlar aras iliskilere dair askin yani transcendant bir varlik ve deger
sahasi olarak goérmekte ve ahlaki fiili ger¢eklestirecek tek varligin insan oldugunu da
belirtmektedir (Kiris, 2018: 7). Boylelikle ahlaki icra edecek olan varlik olarak insan,
her seyden 6nce ve en 6nemli vasfi ile ‘ahlaki varlik’ olarak tanimlanmaktadir (Ulken,
2012: 1). Ahlakin son hedefinin yalniz insanlik ve insani ahlak olabilecegini agiklayan
Ulken (2012: 56), insani ahlakin korku ve {imitten, vehim ve kuruntudan, gurur ve
ovinmeden kurtulmus olan ihtiras ve sevgi lizerine kurulmasi gerektigini dile
getirmektedir (Ulken, 2012: 53). Ciinkii ona gore insani ahlak, insanhigin asag
devreleri olan uzviyet ahlaki ve desinler ahlakindan tamamen kurtulmus, onlarla
baglarmi kesmis olan sevgi ahlakidir (Ulken, 2012: 57). Dolayisiyla ahlak kisiye
topluma ve zamanin sartlarina gore degisen higbir sey iizerine kurulmamali yalnizca
degismeyen evrensel agk iizerine kurulmalidir. Buradan da anlasilmaktadir ki ahlaki,
akil, haz, fayda, toplum, vicdan, 6dev bilinci ya da tabiatiistii aleme dayandirmak
yanlis kabul edilmektedir. Cinkid bunlar zaman ve mekén sartlarma gore
degisebilmektedir (Vural, 2019: 95). Bu baglamda Ulken i¢in sunlar ifade

edilmektedir:

Tiirk diistince yasaminda ve Tiirkiye'de bir felsefe geleneginin olusmasinda
biiyiik etkisi olmus felsefeci ve sosyolog Hilmi Ziya Ulken de ahlakin duygu,
temayiil, his, sevgi, haz, fayda ve akil gibi din dis1 kaynaklar olarak ifade edilen
ilkelerle temellendirilemeyecegi noktasinda Bilmen ve Topgu ile aym
goriistedir. Ona gore, haz iizerine kurulan ahlakin, hazz feda etmek gerektigi
zaman anlamini yitireceginden; fayda iizerine kurulan ahlakin, fayda ve
cikarlar carpistig1 anda yikilacak ve bir de herhangi bir topluluk i¢inde fertlerin,
bir cemiyet icinde ziimrelerin ve bir medeniyet i¢inde de milletlerin faydasini



birlestirmenin imkansiz olmasina bagl olarak goreceli olmasindan; ne kadar
insan varsa o kadar da duygunun olmasindan dolay1 duygu iizerine kurulan
ahlakin siibjektif ve degisik olmasi ve bir de aklin her zaman ayni kalan ve
degismeyen bir gii¢ olmamasi, ahlakin biitiin emirlerine bir sekil hazirlamasina
ragmen i¢indeki muhtevay1 vermemesi dolayisiyla ahlak haz, fayda, duygu ve
akil gibi din dig1 kaynaklarla temellendirilemez. (Karaman, 2019: 150).

Ulken’in ahlaka dair temel noktalar bunlar olmakla beraber ahlakin

mahiyetinin incelenmesinde fayda gortlmektedir.
1. 1. 1. Hilmi Ziya Ulken Diisiincesinde Ahlakin Mahiyeti

Ahlaki 6nemli meselelerden biri olarak géren Ulken, ahlak durumunun ruhun
kudretinin olgunlasip tasmaya baslamasiyla gerceklestigini belirtmektedir. Siyasetin
dogmas1 da ahlakin giiclinlin, kiltiirleri hiikkmii altina almasi ve topluma yo6n
vermesiyle gerceklesmektedir. Ruhun tamamlanmasi ise ancak ruhun ahlakla fiile
yonelmesi ve ahlak - siyaset birligine baglanmaktadir. Ulken’e gore Ahlakli olmak
imanin1 diinyaya yaymak, irfanini fiil haline koymak anlamina gelmektedir. Bu ise
ruhun kudreti sayesinde miimkiindiir. Irfanin olabilmesi i¢inse ruhta kudret, ask ve
cesaret bulunmalidir. Ahlakin son hedefini insanlik olarak belirleyen Ulken, heniiz
ahlakin bu yoniiniin her yerde fiiliyata gegmedigini, bu hakikatin kabul edilmesiyle
insanligin gergeklesecegini ifade etmektedir. Zira hakiki siyaset ahlaka dayandigi gibi
hakiki ahldk da ruhun mertebelerine dayanmalidir. Burada bahsi gegen ruhun
mertebelerinden gecmek, sosyal ve psikolojik olarak gelisme anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla buradan mertebeler toplumunun, Ask Ahldakin1t dogurdugu sonucu
¢ikmaktadir. Ulken ahlaka dayanmadan hem ilim hem de siyaset meselelerinin dogru

degerlendirilemeyecegini savunmaktadir (Sanay, 2020: 292).

Ulken, ahlakin birinci mertebesinin  eksigini itiraf etmek oldugunu
belirtmektedir. Zira ona gore kisi ruhunda cesaret olmadigini, kendini feda edecek
giicii bulamadigini, gercek icin savasmaya giiciiniin yetmedigini sOylemelidir. Bu
eksikligini itiraf etmek, fazilet i¢in huzurunu terk edemeyecegini, menfaatini
cigneyemeyecegini korkmadan ilan etmektir. Eksigini itiraf eden kisi isi ehline
birakacak, sahte kahramanlik davasma kalkmayacak ve bunun bir imtihan alani
oldugunu bilecektir (Ulken, 2012: 105). Korku ve iimit ahlakinin toplum kaynakli

oldugunu vurgulayan Ulken’e gore vicdan azabi ve iyilik iimidi dis kaynaklidir. Dis



kaynakli olmasindan dolay1 buna insani ahlak degil, 6rf — adet demek gerekir.
Toplumlarin ise ayr1 ayr1 gelenekleri oldugu i¢in toplumsal ahlak sabit ve mutlak
kalamamaktadir. Ulken, toplum ahlakina bagli olanin namuslu olarak kabul gordiigiinii
belirtse de bu kisilerde bulunan ahldkin esasinda korku ve timit ahlaki olduguna dikkat
cekmekte ve korku ve timit ahlakma degil, Ask Ahlakina bagl olana faziletli insan
denildigini belirtmektedir. Ulken, soz edilen faziletli insan ise biitiin yaptirici
kuvvetler ve yukiimliiliikkler disinda devam etmekte ve biitiin zamanlar ve mekanlar

i¢in fail olan ahlaki hakiki ahlak oldugunu bildirmektedir (Ulken, 2012: 142).

Hayatin dogru yasanmasinda ahlaka yogun bir misyon bicen Ulken, yalniz
ruhun ve ahlakin kudretine siginmak gerektigini dile getirmektedir. Zira ona gore,
zulmiin ve zorbaligin ¢ilesi yalniz ahlék ile ortadan kaldirilabilir. Yalniz ahlakin
giicliyle karanliklar dagitilabilir, ¢ile cekmenin 6nii kesilebilir. Bu ahlaka eren insanlar
ise zulmii zuliimle karsilamaz, adalet kiirsiisiine hakim olurlar ve kotiiliigii affederler
(Ulken, 2012: 105-106). Fakat bunlarla beraber Ulken, kétiiliige giicii yetmedigi icin
iyi olan ya da kdsesinde oturan ve zayifligindan dolay1 kimseye zarar1 dokunmayan
kisiyi makbul iyi olarak gérmemektedir ¢linkii makbul iyi gii¢lii olmasina ragmen,
sonsuzca isteyen ve bundan dolay1 iyi olandir (Ulken, 2012: 34). Burada insanin
ozgiirliigii ve iradesine de dikkat ¢eken Ulken’e gore ahlakin esasi, giiniin birinde
insanlar1 hakiki hiirliige, hakiki esitlige ulastirmak igin adil olmaktir (Ulken, 2012:
104). Ulkenin ahlakin mahiyetine dair sdyledikleri ebette oldukca fazladir fakat onun
ahlak anlayisini daha derine inerek anlayabilmek i¢in sistematik olarak gitmekte fayda
goriinmektedir. Bu yiizden 6ncelikle Ulken’in ahlak sistemlerine dair diisiincelerini

isleyip daha sonra onun ahlak anlayis1 incelemek faydali gériinmektedir.
1. 1. 2. Hilmi Ziya Ulkenin Ele Aldig1 Bazi Ahlak Kuramlari

Ulken, eski Yunan’dan beri ahlaki agiklamak igin ileri siiriilen teorileri Ask
Ahlaki agisindan ele almaktadir. Bu boliimde ele alinacak ahlak sistemleri karisikligi
engellemek amaciyla kisa i¢ bagliklar seklinde ele alinacak ve kisa degerlendirmelerde

bulunulacaktir.

Uzviyet Ahlaka: Ulken, eski cemiyetlerin yalnizca uzviyet ahlakina inandigini

dile getirmektedir. Uzviyet ahlakina gore ahlakli hareket uzviyetin istediklerini



vermemek, hirs1t bogmak ve sehveti 6ldiirmekti. Ahlaksiz hareket ise yalniz uzviyete
ve sehvete ait olan arzulardi. Dolayisiyla ahlaksizlik uzviyetin istediklerini vermek,
ahlaklilik ise bu istenenleri durdurmak veya yok saymak olarak kabul edilmekteydi.
Ulken ise uzviyet ahlakin1 manevi kétiiliikleri ahlaksizlik olarak saymamasi agisindan
elestirmekte kotiilemelerin, hasetlerin, iftiralarin, yalanlarin tizerinde durulmamasinin,
bunlarin ahlaksizlik olarak gériilmemesinin yanlis olduguna isaret etmekte (Ulken,
2012: 56) ve uzviyet ahlakinin basit ve arkaik toplumlara 6zel bir ahlak oldugunu

diisinmektedir (Ulken, 2012: 57).

Haz Ahlaka: Diiskiinliigii hazlarina kul olmak olarak tanimlayan Ulken’e gore
kisi kendini bu diiskiinliikten kurtarmalidir. O, hazzi tamamen reddetmemekte, hazzi
aska gotiiren yol ya da hakka gétiiren hayal olarak gorse de hazza kul olmanin agki
oldiirdiigiinii ve hakka gozlerini kapatmak oldugunu ifade etmektedir. Ulken, haz
veren seylerden zevk almayi normal karsilarken, onlara tamamiyla itaat etme
konusunda uyarida bulunmaktadir (Ulken, 2012: 31). Haz lzerine kurulan ilk ahlak
kurami1 hedonizmdir. Bu goriis ahlaklarin baglangic derecesi olarak kabul
edilmektedir. Hedonizme gére ahlakin amaci insanlari mutlu etmektir. Fakat Ulken bu
noktada organik suura ait hazlarin doyumla sona erdigini, bundan dolay1 hem hazzin

hem mutlulugun siirekli olamayacagina inanmaktadir (Ulken, 2012: 274).

Mutluluk Ahlak:: Ulken, mutluluk ahlakinin Platon ve Aristoteles tarafindan
daha istiin bir sekil olarak ileri siiriildiiglinii agiklamaktadir. Platon’a gore ahlakin
amaci ustiin iyilige ulasmaktir ve bu da bu diinyadaki hazlarla degil, ancak ebedi
‘ide’lerle gerceklesebilecektir. Daha realist olarak mutlulugun bu diinyada
gergceklesecegine inanan Aristoteles’e gore mutlulugun temeli itidal, ol¢li ve
diizendedir. Ulken ise hayat kosullarinin her zaman bu itidalli durumu
saglayamayacagina, dolayisiyla saglanamayan ol¢iiliigiin de mutsuz edebilecegine

dikkat cekmektedir (Ulken, 2012: 274).

Cikar Ahlaki: Ulken, ¢ikar ve fayda ahlakimin dogrudan egoizme dayandigini
belirtmektedir. insandaki ¢1kar duygusunun varligini kabul eden Ulken’e gore insanda
baska insanlara kendini vermeyi saglayan iistiin duygular da vardir. Sevgi, sempati,
baskasi i¢in yasamak gibi duygular insandaki ¢ikar duygusu kadar gercektir ve ahlaki
yalnizca ¢ikar ve fayda tizerine kurmak yanlistir (Ulken, 2012: 275).
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Direnme Ahlaki: Ulken, bu ahlak ¢esidinin arzular1 yenmeyi, irade ve akilla
arzulara ragmen yasamay1 destekledigini belirtmektedir. Bu ahlaka gore mademki
insan lem gibi rasyonel bir diizendir, o halde diizeni bozan arzular1 yenmelidir. Ulken,
Stoa ahlaki ve Budizm’in biitlin arzular1 6ldiirmeye yonelik tavirlarini elestirmektedir.
Ciinkii ona gore arzular insan dogasinin geregidir. Onlart durdurmak ya da yok etmeye
calismak insanlik tabiatina karsi koymaktir. Bunun insanin hayatinda ‘arzularla
savasma’ devresi olusturdugunu ifade eden Ulken i¢in bu devre sosyal suurun organik
suuru astigi, arzularin sosyal baski altinda sinirlandirildigi merhaledir. Eger bu devre
kisilik suuru tarafindan asilmaz ise insan marazi suur halinde kalacaktir. Dolayisiyla
organik ve sosyal suur agsamasini gecip kisilik suuru asamasina ge¢ilmis olmasi sonsuz
arzularm yani ihtiraslarin dogusu anlamina gelmektedir. Bu da direnme ahlakinda

arzularin yine arzular tarafindan asildigini gdstermektedir (Ulken, 2012: 275).

His Ahlaki: Ulken, his ahlakinin arzu ve fayda ahlikindan daha genis bir
duygu temeline dayandigini belirtmektedir. Ciinkii his ahlaki sempati, sevgi, acimak
vs. gibi biitlin hisleri kusatmaktadir. Ona gore tecriibenin insana verdigi duygu
hallerinin tahlili ile ahlaka ulasilamayacagi i¢in, tecriibelerle edinilmis duygu tahlili

iizerine ahlak kurulamamaktadir (Ulken, 2012: 276).

AKkil Ahlakr: Ulken, akil iizerine kurulan ahlakin, biitiin ahlaklarin en saglanu
en kapsayicist oldugunu diisiinmekle birlikte aklin tam olarak doyurmadigina da
deginmektedir. Ciinkii akil her zaman ayni1 kalan ve degismeyen bir gii¢ degildir. Akil
ahlakin biitiin emirlerine bir sekil hazirlasa da igerigini veremez. Ciinkii ahlaki
hareketin bittincil, devamli ve aktif olmas1 gerekmektedir (Ulken, 2012: 62). Ulken,
eski Yunan’dan beri ahlak teorilerinin biiyiik kisminin ahlaki akil tizerine kurduklarini
belirtmektedir. Ona goére akil ahlakina inananlar evrenselliklerini ve gegerliliklerini
ancak akla dayandirabileceklerini diistinmektedirler. Fakat aklin hiikiimlerinin mutlak
degil, sartli oldugu unutulmamalidir. Dolayisiyla akil, ahlakin mutlak hiikiim arayisina
hitap etmemektedir ve bunlardan ahlakin akil iizerine kurulamayacagi sonucu
cikarilabilmektedir (Ulken, 2012: 277). Ahlaki akil {izerine kuranlar akli, bilinmez bir
alemden i¢imize gelen kiilli emir olarak gérmiislerdir. Fakat Ulken, buna itiraz etmekte
ve bilinmeyen, esrar lizerine, tecriibe edemedigimiz bir alemden gelen bir emre boyun
egme lizerine kurulmus bir ahlakin, hiirriyetten, ruh muhtarli§indan, kendiliginden ve

aktif olma giliclerinden mahrum bir ahlak oldugunu dile getirmektedir. Ciinkii bu ahlak,
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ya Allah’in goklerden indirdigi bilinmez bir dogma ya da vicdanin gizemli
alemlerinden geldigi kabul edilen bir emre itaattir. S6z edilen iki alem de tecriibemizin
disinda ve hayaldedir (Ulken, 2012: 62).

Kant Ahlaki: Ulken, Kant'm ahldkinm vicdan ve yiikiimliiliik {izerine
kuruldugunu bu yiizden de saf akil ile pratik akli ayirdigini aktarmakta ve pratik aklin
ahlakin kaynagi oldugunu da eklemektedir. Kant, tecriibeden, duygudan, saf akildan
hareket eden biitiin ahlak teorilerini reddetmektedir. Ulken, Kant’a ahlakin asla
tecriibeden ¢ikarilamayacagi konusunda hak vermekte, fakat ahlakin igeriksiz olarak
kurulabilecegini diisiinmesi konusunda hak vermemektedir. Oysa Ulken’e gore ahlk,
icerigini ister istemez insan ruhundan, onun ahlaki eylemi yaptirict giiclinden
almaktadir. Bu da ahlakin dis aleme ait tecriibeden degil, ruhi gelismenin kendisine ait

tecriibesinden ¢ikarilabilecegi sonucuna gétiirmektedir (Ulken, 2012: 277).

Cemiyet Ahlaki: Ulken, sosyolojik ahlak teorisini, ahlakin esasinda sosyal
oldugunu, hem egitimle gegen kurallar1 yeni nesillere vererek, hem de her neslin sosyal
tecrlibesini buna katarak gelistigini kabul etmektedir. Fakat sosyolojik teori bu kadar
kusatic1 goriinmesine ragmen prensibi bakimindan beseri ahlaki kurmaya elverisli
degildir. Ulken bunu ii¢ sebebe baglamaktadir: Birincisi, ahlaki failin se¢im dzgiirliigii
olmadik¢a, sorumluluk ve yiikiimliiliigiin anlaminmn kalmamasidir. ikincisi; bu
teorinin ahlaki, deger hiikmii iizerinden kurmamasidir. Ugiinciisii ise prensip olarak
goreceli olmasidir. Bu gorecelilikle evrensel bir ahlakin kurulamayacagini ifade eden
Ulken, ahlakin bir inan¢ konusu haline getirilemedigini bundan dolay1 da sosyal
ahlakin beseri ahlakta yalniz bir derece olusturdugunu ifade etmektedir (Ulken, 2012:
278).

Kisilik Ahlaki: Ulken’e gore kisilik suurunun sosyal suuru asmasi gibi, kisilik
ahlaki da sosyal ahlaki asmaktadir. Kisilik ahlaki hiir bir kiginin suuruna dayansa da
hedefi evrenseldir. Kisilik suurunun insanin gelismesinde en iist merhale oldugunu
diisimen Ulken, aklin iradeyle tamamlanmasi ve egilimlerin ihtiras halinde
derinlesmesinin kisilik suurunu sosyal suura hakim kilacagini ifade etmektedir. Bu
noktada Ulken ihtirasi, gayesi kendinde, fayda aramayan sonsuz egilim olarak
tanimlamaktadir. Ona gore vazifenin aradigi sartlar ihtirasta vardir. Bu yiizden kisilik

suuru, beseri ahlakin temeli olarak kabul gormektedir. Kisilik suuruna yiikselince
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goreli ahlaktan mutlak ahlaka yiikselmis; gorecilik, subjektivizm ve silipheciligin
buhram1 bitmis olacaktir. Dolayisiyla biitiin bu maddelerden anlasilmaktadir ki Ulken,
ahlaki kisilik ahlaki iizerine kurmakta ve bu ahlaka ise belli merhaleleri gegtikten sonra
ulasilabilmektedir (Ulken, 2012: 278-279). Ulken ele alip degerlendirdigi ve yerine
gore elestiri getirdigi ahlak sistemlerinden sonra vardigi son nokta olan kisilik ahlakini
anlatmakta ve ahlaki kisilik ahlaki iizerine kurdugunu belirtmektedir. Ulken’in ulastig
bir merhale olarak kisilik ahlaki ilerleyen boliimlerde daha detayli olarak

incelenecektir.

1. 2. Hilmi Ziya Ulken’in Ahlik Diisiincesi Baglaminda Ele Alinan

Kavramlar
1. 2. 1. Ahlakin Temeli Olarak Hurriyet

Ulken, kisinin ahlakin1 disindan gelen bir emre uymak iizere kuramayacagini
dile getirmekte ve bilinmeyen yerden gelen bir emre bas egmenin ahlak olamayacagini
belirtmektedir. Ciinkii bu, bilinmeyene kars1 hissedilen korku ile karisik bir saygi ve
cekinme duygusudur (Ulken, 2012: 50). Sevgi ahlakinin hiirriyet ahlaki oldugunu
sdyleyen Ulken’e gére hiirriyet ahlaki kolelikten nefret etmekte, higbir giice ve higbir
insana ibadet etmemektedir. Uzviyet ahlaki uzviyete kdleyken, desinler ahlak: orf ve
adete esirdir. Bundan dolayr da eski ahlaklara baglananlar ruhunda hiirriyet
olmayanlardir. Bu kisiler daima {istlerindeki bir giice, gizemli bir duruma ya da bir
insana boyun egmek zorundadir. Ciinkii bunlar, kdlelikten zevk alanlar ve bir zalimin
hevesleri ugrunda korii koriine siiriiklenmeyi fazilet sayanlardir. Eski ahléklara
baglanmak ile higbir ahlaka baglanmamayi bir tutan Ulken’e gore ruhunda hiirriyet

olmayan kisi, direkt kotiiliik yapmasa da kétiiliige alet olmaktadir (Ulken, 2012: 57).

Ulken, insanin hiir dogmadigim, hiirriyetini sonradan kazandigini belirtirken,
ayni zamanda insanin ruha ve ahlaka sahip olarak da diinyaya gelmedigini; uzviyetile
cemiyetin catismasindan i¢ hiirriyetini, cesaret ve ihtirasini, ahlaki iradesini
kazandigini belirtmektedir. Ulken’e gére insan zincirler iginde dogar; fakat hayati
pahasina da olsa bu zincirlerini kirar ve nihai nokta olan hiirriyete kavusur. Ulken,
zincirler iginde uyanan insanligin, ruhun ve ahlakin hiirliigiine ancak catismayla,

cabayla, 1zdirapla ve kurbanlarla ulasilabilecegini belirtmektedir (Ulken, 2012: 140).
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Dolayisiyla, hiirriyetin gelismesinin fiziki alemden insani dleme dogru derece derece
gerceklestigini aciklayan Ulken, hayat ve biling basamaklarinda gelismenin en bariz
karakterinin kontrol merkezi ve oOzerkliginin artisi oldugunu belirtmektedir. Bu

sebeple insan, degerler karsisinda hiir ve yaratici olarak gorilebilmektedir (Ulken,
2016b: 379).

Insanmin kusurlar i¢inde dogdugunu, fakat nefsiyle miicadele ede ede stiin
degerlere dogru yol aldigini belirten Ulken’e gdre insan, giinahlar aleminde dogar
fakat cezalardan gecerek iyi olmak sanatini 6grenir ve yine topluma kul olarak dogar,
ama i¢inde uyanan alem disa tasmaya basladigi zaman zincirlerini kirar ve hakiki
hiirriyetini kazamir (Ulken, 2012: 150). Hurriyet ise insanligm en son ve en biiyiik
ideali olarak goriilmektedir. Yerine baska hi¢bir idealin konulamayacagi bir amag
olarak hiirriyet, biitlin demokrasi akimlarinin, milli hareketlerin ve insani davalarin
esas hedefi olarak kabul edilmektedir. Kisiliklerin viicut bulacagi son nokta olarak
belirtilen hiirriyet, hakiki esitligi saglamaktadir. Bu sebeple, devrimler bu hiirriyete
ulagsmak i¢in sarf edilen biiylik cabalar olarak goriilmekte iken, felsefeler ve egitim
sistemleri de insanlar1 bu hiirriyete hazirlamak ve yetistirmek icin yapilan fikir
hamleleri olarak kabul edilmektedir. Hiirriyeti yere inmis ahiret olarak nitelendiren
Ulken, onun varilacak son menzil ulasilacak en biiyiik hedef oldugunu belirtmektedir.
Bu sebeple Ulken i¢in devrin en miihim meselesi, insan1 hiirriyete ulastiracak olan usul
meselesidir. Zira ancak dogru bir yol ile hiir kisiler toplumuna ulasilabilecektir (Ulken,

1998: 168).

Ulken, insanin zincirler iginde uyandigmi fakat kendi gabalartyla bu zincirleri
birer birer kirarak, biiyiik emekler ve kurbanlar karsiliginda hiirriyetini kazandigin
belirtmektedir. Ona gore insan toplumun pasif bir unsuru olarak dogsa da hayata
direnmesi ve tepkileriyle zamanla kisi olmaya ve i¢ hiirriyetini kazanmaya
baslayacaktir (Ulken, 2012: XXXII). Insanligm kurtulusunu i¢ hiirriyetinde géren
Ulken sbz ettigi bu i¢ hiirriyetin ise ihtiras ve ask ile olabilecegini belirtmektedir
(Ulken, 2012: 141). Hurriyetin gerek kavram olarak gerekse de hayata, giinlik
yasantiya dokunusu olarak ahldk konusunda oOnemli bir yer olusturdugu
degerlendirmesinde bulunan Ulken, bir fiilin gecerliliginin olabilmesi igin onun dzgiir
bir iradeyle yapilmis olmasini 6nemsemektedir. Ciinkii herhangi bir korku, timit, bask1

veya beklentiyle yapilan bir eylemin hakikati bulunmamaktadir. Yapilan eylemin
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hiikmiinii, onun hiirliigii belirlemektedir. Ulken’in son vardig1 nokta olan Ask Ahldkina
varmanin yontemi ise belli asamalardan gegerek esaretlerden kurtulmak ve boylelikle
Ask Ahlakima ermektir. Bu esnada ise hiirliiglin, ahlakin ve bilhassa Ask Ahlakinin esas

faili olan insan1 ele almak gerekmektedir.
1. 2. 2. Alemin Mihraki Olarak insan

Ulken insan1 ruh ve beden giicii olarak kabul etmekte ve halki, insanin beden
ve ruh biitiinligilinti bilmemesi iizerinden elestirmektedir. Halkin, insan1 yalniz beden
ve bedenin ihtiyaglar1 {izerinden degerlendirdigini ifade eden Ulken’e gére ruhsuz bir
bedenin biiyiiyiip yetismesi diiskiinliiklerin dizginini salivermektir ve bu diiskiinliikler
ise insan1 ucgurumlara siiriikleme ihtimalini barindirmaktadir. Bu noktada, sadece
fikirleri beslemenin de insana yetmeyecegini, ruh ve bedenden beslenmeyen fikrin ¢ok
uzun siire yasayamayacagmi eklemek gerekmektedir (Ulken, 2012: 1). Btiin
varliklarin arasinda en iradi olan yani iradesini kullanabilen insandir. insanim bitki ve
hayvana gore iistiinliigii buradan gelmekte ve insan bu sebeple sahsi tecriibe ve bilgisi

ile kendisi ve cevresine etki edebilmektedir (Ulken, 1981: 344).

Ulken, ruhu terbiye etmek icin arzular1 dldiirmenin, asag1 arzular1 hapsetmenin
yanlis oldugunu diisiinmektedir. Zira bu durum ikiyiizliiliik gibi tam tersi durumlara
sebep olabilmektedir. Oysa basit egilimlerinden yiiksek ihtiraslara, basamaklar1 agarak
‘Nirvana’ya ulasabilen insanin ruhu kudretlidir (Ulken, 2012: 2). Ruh’u ise sevk alarak
bir seyi istemek ve onun arkasindan kosmak olarak tanmimlayan Ulken’e gdre ruh
bedenle birdir. (Ulken, 2012: 4-12) Dolayisiyla o, ruhu bir esya gibi hakikat olarak
gormekte ve tipki bir kalem gibi ruhun da bir varlik oldugunu ifade etmektedir. Tasin
diismesi, suyun kaynamasi gibi ruhun her hamlesi de gercektir (Ulken, 2012: 47).

Hayatin siradanlign ve giinliilk tasalar icerisinde kaybolma konusunda
uyarilarda bulunan ve giinliik olaylarin fazla olmasmin kisinin ruhuna bakmasini
engelledigini dile getiren Ulken’in bu noktadaki dnerisi, esyaya yani giindelik yasama
sirtin donmek olmasa da o, esyanin hiikkmiinden kurtulma c¢abasi igerisinde
olmamizdir. Glindelikte yasananlarin izlerinden siyrilip o dalgalarin altindaki ummana
bakmamiz gerektigini ifade eden Ulken, giinliik olaylar cok¢a zaman alsa da bir siirelik

‘murakebe’nin insana hayatin1 kazandiracagini séylemekte ve murakebe’yi diinyay1,
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ukbay1 ve terki terk etmek olarak tanimlamaktadir. Insan ruhunun ekseninin tutku ve
sevgi olmasi gerektigine vurgu yapan Ulken, bu tutku sevginin insanin nefsine hakim
olmasini saglayacagini savunmaktadir. Kisinin nefsine hiikkmetmesi demek arzularini
yok etmesi, kendisini zorlamasi demek degildir. Zira boyle bir zorlama kisinin igindeki
giicli 6ldiirmesine ve mutsuz olmasina sebep olacaktir (Ulken, 2012: 48). Dolayisiyla

kisinin zorlama ile degil i¢indeki sevgi ile hareket etmesi gerekmektedir.

Ulken, insanin makine, madde, bitki ya da hayvan olmadigin1 belirterek insanin
degisebilmesinin imkanini tartismaktadir. Insanin degisebilmesini onu kusatan kaderin
bilinmesine baglayan Ulken, kader kelimesine dini anlamlar yiiklememekte ve insanin
kaderinin bagl oldugu tiirlii varlik sekillerini madde madde agiklamaktadir. Buna

gore;
1) Insanin kaderi fiziki cevreye, bir anlamda cografi sartlara baghdir.

2) Insan, soya ¢ekme ile ifade edilen biyolojik kadere baghdir. Insanlarin

nesilden nesile aktarilan yetenekleri genellikle kisinin yeteneklerini belirlemektedir.

3) Kisi belli bir toplumda yasamak zorundadir. Istedigi gibi bunu

degistirememekte dolayisiyla da toplum, onun kaderine etkide bulunmaktadir.

4) Son madde olarak da kisi sahip oldugu ruhi gii¢ler ve yeteneklerle ¢evrilidir
ve bunlar1 da degistirmek insanin elinde degildir. Dolayisiyla bu sartlar altinda insani
degistirebilmek i¢in bu maddelerin toplami {izerinde etkili olabilecek bir ¢6ziim
onerisi gerekmektedir. Bu ise ¢ok nadir olarak toplumun derin degigmelere ugradigi

tarihi tecrubeler ile miimkin gériinmektedir (Ulken, 2012: 311).

Ulken, insanm, bir ‘caba’ varlig1 oldugunu ortaya koyarak Agsk Ahldkina
insandan baslamaktadir. Insanin ahlaki bir varlik olmas1 hasebiyle, her daim eylemde
olarak kendisini ortaya koydugunu savunan Ulken, insanin ahlaki bir varlik olabilmesi
icin Oncelikle kisi olmaya ¢alismasi gerektiginden s6z etmektedir. Kisi olmanin kosulu
ise biiyiik bir ihtirasla amaca yonelmekle miimkiin olmaktadir. Béylelikle Ulken’in
ancak ihtiras sayesinde ulasilabilir olan ahlak goriisii her daim hakikati arayan ruhlar
sayesinde ortaya konulabilmektedir (Kiris, 2018: 15). Ulken i¢in, insan1 anlayabilmek
ve aciklayabilmek i¢in onu i¢inde bulundugu sartlarla birlikte ele almakla

gerekmektedir. Oysa gilinlimiizde, insanin ne olduguna dair iddialarin en biiyiik
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sorunlarindan biri, cok katmanl bir varlik olarak insanin biitlinciil bir yaklagimla ele
alimmamasidir. Oysa insan sadece akli bir varlik degildir, aksine onun duygusal tarafini
temsil eden kalbi yonii de vardir. Dolayisiyla insanlarin birbiriyle iliskilerinde,
birbirlerini anlamada etkin olanin yalnizca akil ve mantik oldugunu diisiinmek
yanlistir, zira bunlarin yaninda duygu da bulunmaktadir (Vural, 2019: 101). Ulken,
ahlakin icra edicisi olarak insani anlamaya ve anlatmaya g¢alismaktadir. Ruh ve
bedenin olusturdugu bir biitiin olarak insan cesitli yonleriyle ele alinmaktadir. Insanin
ahlaki bir kisilik olusturmasini saglayan ozelliklerin yaninda, buna engel olan

ozelliklerine de deginmekte fayda vardir.

1. 2. 3. Ruh ve Beden Giicii Olarak Insanin Eksikliginden Dogan Ahlaki

Belalar

Ulken, kisinin ¢evresine kul olmamasi gerektigi konusunda uyarida
bulunmaktadir. Zira ¢evresine kul olmak, bir isi agk i¢in yapmayip halk istedigi i¢in
yapma tehlikesini i¢inde barindirmaktadir. Cevrenin dedigi o kadar Onem
kazanmaktadir ki kisi begenilmemek ve tenkit edilmek kaygisiyla, cevrenin etkisi
altinda kalarak ihtirasinin istedigi isi yapamamaktadir. Kisinin Hakkin karsisina
temizlenmis bir ruh ile yani yalniz ask ile ¢ikmasi gerektigini belirten Ulken
temizlenmis ruha ise kisi diiskiinliiklerinden, tutkularindan birer birer soyunarak
ulasabilecegini belirtmektedir. Bu ise kisinin korkularinin 6tesine gegmesi ve bir isi
korktugu ya da Umit ettigi icin degil, yalniz sevdigi i¢in yapmasi ile miimkiin
goriinmektedir (Ulken, 2012: 31). Ulken temel ahlaki ilkelerin evrenselligine de vurgu
yapmaktadir:

Biitiin i¢tima, tipler arasinda birlesik ahlaki kurallar da vardir: Gerek

ilkellerde gerekse bugiin ahlakga cesaret hep miispet, korkaklik menfi bir

vasif sayilmistir. Baskacilik — digerkamlik miispet, bencillik menfi, dogruluk
miispet, yalancilik menfi, vefalilik miispet, hainlik menfi vs. vs. gibi

goriilmistiir. Adetler ne kadar degisirse degissin, ahlakin bu prensipleri ayni

olarak kalmistir. Bunlara izafi ve igtimai degil, mutlak ve beseri vasiflar
demek gerekir (Ulken, 1981: 90).

Ulken, ahlaki diiskiinliilk olarak degerlendirdigi eylemlere oldukca giinliik
ornekler vermektedir. Her insanin kendisine pay ¢ikartabilecegi bu drnekler, yapilmasi
gerekenler ve uzak durulmasi gerekenler olarak normatif bir sekilde aciklanmaktadir.

Dolayisiyla halka ragmen halk icin yazdigimi belirttigi Ask Ahldki eserinde,
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diiskiinliikler olarak dillendirdigi kisimlar, agdali bir dilden ziyade kolay anlasilir bir
dil kullanilarak ifade edilmektedir. Buna gore, kisi sOhretinin, {invaninin, makam ve
riitbesinin geri alinmasindan korkmamali ve bunu bir tehdit olarak gérmemelidir.
Hatta Ulken’e gore bunlar1 terk etmek kisinin kudretinin delili olarak dahi
goriilebilmektedir. Oliim korkusunun kisinin gelecek kaygis1 yasamasina sebebiyet
verebilecegi ithtimaliyle diiskiinliik olarak goriilebilmekte ve bu sebeple de kisinin
oliim korkusunu asmasi1 gerektigi telkin edilmektedir. Bununla beraber Ulken, ahlaki
bir diiskiinliik olarak gordiigii intikami zaaf alameti olarak yorumlamaktadir. Bir bagka
ornek olarak ta Ulken, hakiki insanimn parlak kiyafetlere, yapma tavirlara, magrur ve
alayc1 ilme muhta¢ olmadigini aksine bu kisilerin sadelikten kudret aldiklarini ifade
etmektedir (Ulken, 2012: 32). Diiskiinleri ayyas, kumarbaz, miisrif, servet, unvan ve
sohret meraklis1 kisiler olarak drnekleyen Ulken’e gore bu kisiler maddeye, uzvi
egilimlere, toplumsal konulara, zevk ve tatmin icin arag¢ olan seylere esir olanlardir
(Ulken, 2012: 51). Ulken, diiskiinliikleri 6rnekledigi bu kisilerin yaninda gii¢siiz ve
tesirsiz fikir adamlarini ve fikirsiz bos sozlerle halki siiriikleyen siyaset adamlarini da

elestirmektedir (Ulken, 2012: 35).

Kotiiligl degerlendirirken, kotiiliigl iyiligin karsisinda bagimsiz bir varhik
olarak gormeyen Ulken’e gére kotiiliik, yalnizca eksiklik ve tam olmayis olabilir.
Ulken’e gore salgin bir hastalik ve dlme riski veya acili bir nbet bize tabiatin kotiiliigii
gibi gelebilir. Benzer sekilde bir eskiya saldiris1 veya bir sahtekarin hilesi bize ruhun
kotiliigii olarak goriinebilir. Fakat bizim bunlart iyiligin karsisina ayr1 bir dlem olarak
koymamiz haksizliktir. Ciinkii Ulken’e gore tabiat diizeni ancak onlarla tamam
olabilir. Bir salgin veya sikint1 bizatihi var degildir, aleme genis olarak bakildiginda,
sO6z edilen sikinti biitiin olaylar ve varliklar arasinda ehemmiyetini kaybedecek,
gorulmeyecektir (Ulken, 2012: 87). Hatta Ulken, Ask Ahldkinm dogusunu bu
eksikligin giderilmesine baglamaktadir. Zira Ask Ahldki bu eksiklikleri giderip ruh ile
tabiat1 birlik haline getirmeyi amaglamaktadir. Ona gore iyiligin karsisinda, iyilige
diisman bir kuvvet olarak kotiiliik yoktur. Fakat sonsuz varligin tamlig1 ve ideal olan
iyilik karsisinda yalmzca eksiklik olarak kotiiliik vardir. Ulken, tamlik yani tam olma
askini eksigi bilmek ve o dogrultuda olgunlugu istemek olarak yorumlamaktadir. Zira
katiliigiin eksiklik oldugunu bilmek demek, biitlinliigli ve iyiligi aramak, eksikliligi

tamamlamaya calismak demektir. Bu baglamda kétiiliige kizmamak, kirilmamak, kin
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ve 0¢ duygusu ile yaklasmamak Ask Ahldkinin kurallarindandir. Zira burada ilke,
kotiiliigi eksiklik olarak gormek ve o kotiiliigii birligin, tamhigin iginde eritmektir

(Ulken, 2012: 88).

Ulken, kotiilik karsisinda nasil bir tavir takimlmasi gerektiine de
deginmektedir. Burada dncelikle, Ulken’in elestiride bulundugu biri kin ahlaki biri de
siddetsizlik olmak iizere iki tavirdan sz edilmekte, daha sonrasinda ise yine onun bu
goriislere getirdigi elestiri ile alternatif olarak sundugu oneriler agiklanmaktadir.
Ulken’e gére kin ahlaki yikicidir ve yiktiginm yerine yeni bir sey kuramamaktadir.
Ezilen, 6¢ almak isteyen, zulme ugrayan ve kin besleyenlerin ahlaki yeni kinler
doguracak ve yeni intikamlara zemin hazirlayacaktir. Burada ¢oziim eksikligi yani
kotiliighh yok saymak, gormezden gelmek olmamalidir zira bir yanagma vurulunca
obiir yanagmi ¢evirmek zulim yikilincaya dek ezilmeye mahk(im olarak kalmak
demektir. Dolayisiyla kotiiliige karsi siddetsizlikle savas, hayal iginde kalmak ve
gercekle ideal arasinda asilacak koprilyii yikmaktir. Bu noktada Ulken, hem kin
ahlakinin yikiciligina hem de siddetsizligin ¢oziimsiizliigiine dikkat ¢ekmektedir.
Onun bu ¢6ziimsiizlilk durumuna sundugu alternatif ise Ask Ahlakidir. Ask Ahlakimin
buradaki yorumu ise koétiiliigiin eksiklik oldugunu bilmek, onu diizeltme ¢abasinda
olmak ve zarar ihtimaline kars1 tedbir alan ileri bir ahlak olmasidir. Burada kotiiliige
kars1 O6fke ve kinle miicadele etmenin insanliga veda etme tehlikesi tasidiginin
unutulmamasi gerekmektedir. Dolayisiyla ¢6ziim kin ya da siddetsizlik degil, sevgi ve

Ask Ahldk: olmaktadir (Ulken, 2012: 89).

Ulken, ruhun iki tiirlii hastaligindan sdz etmektedir. Biri ruhun yikilisindan
kaynakli hastaliklardir, digeri ise ruhun saldirisindan dogan hastaliklardir. Ruhun
yikilisindan dogan ahlaki belalar1 tembellik, sabirsizlik, ilgisizlik ve korkaklik olarak,
ruhun saldirisindan olanlari ise dedikodu, yalan, kibir, kin ve zorbalik olarak siralayan
Ulken’in bu hastaliklar karsisindaki dnerisi ise insanlara cesaret ve ihtiras terbiyesini,
Ask Ahlakm telkin etmektir (Ulken, 2012: 150). Ulken, bu hastaliklar1 kiigiik birer
kusur olarak degil, asil derdin kokii ve ahlaki belalarin kaynagi olarak gormektedir.
Bu noktada Ulken’in hastalik olarak degerlendirdigi diiskiinliikleri tek tek ele almak

faydal1 gériinmektedir:

Tembellik; Tembelligi isten nefret etmek olarak tanimlayan Ulken’e gore
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tembellik yerinden kimildamamak, yarini diislinmemek, ruhun giiciinii sondiirmektir.
Ulken, tembelligin hayatin anlamimi kaybettirdigine isaret etmektedir. Zira tembellik
can sikintistyla hayatini renksizlestirmek, hi¢bir seyden zevk almamaktir. Ayrica o,
tembelligin bulasici oldugu konusunda uyarida bulunmakta ve ondan korunmak
gerektigine dikkat cekmektedir. Tembel kisiyle arkadaslik yapma, sohbet etme, onu
dinlemenin sakincalarma deginen Ulken, onun iginde sénen 15181 ve miskin halinin
etrafindakilere de etki etmesinden endise etmektedir. Bu Ozelliklerinin yaninda
tembellerin mutsuzluguna da isaret eden Ulken, tembellerin yapmak istediklerini
yapamamalarinin onlar1 igten i¢e rahatsiz ettigine dikkat ¢ekmekte ve tembel olanin
kendi yapamadigin1 yapanlara da diigmanlik besledigini, onlar kii¢iik gordiigiinii ve
hatta bu hor gérme ile teselli bulmaya ¢alistiklarini eklemektedir (Ulken, 2012: 151).
Ulken, tembelligin insanlarm kisiligine etkisine dikkat cekmekte ve farkinda olmadan,
zaman igerisinde istenmeyen bir duruma doniisme tehlikesine karsi uyarida
bulunmaktadir. Ona gore issizlik, insanlarin hayatina karigmak, arabozuculuk yapmak,
ihtiras1 kiskanmak, agki hor gérmek, gibi hos karsilanmayan 6zelliklerin kiside vuku
bulmasina sebep olmaktadir (Ulken, 2012: 156).

Dilenciligi de ahlaki bir bela olarak ele alan ve buna sebep olarak ta tembelligi
gosteren Ulken’e gore dilenmek toplumsal degerleri ¢ignemek, ise ve insanliga saygi
gostermemek, toplumun emekle elde ettigini yorulmadan elde etmek istemektir.
Dilenmeyi insanlik serefini kaybetmek olarak géren Ulken, dilencilige yalnizca
sefaletin bir sonucu olarak bakmamakta, onun bir dénem fazilet olarak goriildiigiine
dikkat ¢cekmekte, ortacagin dilenci tarikatlarina, Allah i¢in para istemelere, benligi
oldirmek icin alcalmalara vurgu yapmakta ve biitiin bunlar1 elestirmektedir (Ulken,
2012: 169). Ona gore ruh tembelligini Allah adina merhamet ve sefkatle 6rtmek
isteyen dilenciler sefaletin degil, ruh gii¢siizliigiiniin eseridir. Ulken, aglik tehlikesi,
is¢ilerin isini kaybetme tehlikesi veya esnafin diikkanini kapamayla kars1 karsiya
kalma tehlikesi esnasinda yapilmasi gerekenin dilenmek degil, hadiselere karsi
koymak, devre isyan etmek oldugunu belirtmektedir (Ulken, 2012: 170). O, ayrica
tembelligin sebep oldugu ahlaki belalara fuhus, kumar, piyango, faizcilik, drneklerini
de vermektedir (Ulken, 2012: 170-174).

Sabirsizhk; Sabirsizligi, asla ulagmamak, maksadina asla varamamak

korkusuyla ¢irpmnmak olarak tanimlamakta olan Ulken’in sabirsizlikla ilgili esas
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elestiride bulundugu nokta sabirsizlarin sadece sonug¢ odakli olmasidir. Ona gore
sabirsiz olan kisi yolun 6neminin farkinda degildir. Halbuki hedeften ziyade biitlin her
sey yoldadir, yolun zorlugunu, sikintisini sevmektedir. Bu sevgiyi kaybetmenin ihtiras
ve aska veda etmek anlamina geldigine vurgu yapan Ulken, bu sabirsiz tavrin yenilgiye
sebep olabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Zira toplumda sira beklemeyen, sonda
sOylenecek lafi basta sdyleyen, bir s6zii sonuna kadar dinlemeyen, kimsenin hakkina

saygl gostermeyen ve saldirgan tavirlar sergileyen kisiler sabirsiz olarak taninmaktadir

(Ulken, 2012: 152).

Korkaklik; Ulken, korkanin can kaygisinin yiiksek olduguna vurgu yapmakta
ve korkagin, korkularindan dolay1 giice boyun egecegine, zulme karsi sessiz
kalacagina isaret etmektedir. Korkan kisi i¢in biiylikk amaglar ugruna tartisma
yirliitmek, caba gostermek anlamsizdir. Zira o, kendi huzuru ve faydasi i¢in dahi
tehlikeye girmekten korkmaktadir. Korkan kisi gelecekte biiyiik bir mutluluk yasama
olasihig1 igin dahi anlik kii¢iik mutlulugunu terk etmeye cesaret etmemektedir (Ulken,
2012: 154). Ulken, korkuyla hareket etmenin insanin gelismesine ve ilerlemesine
engel oldugunu diistinmekte ve cesaretsizligin yerinde saymaya sebep olacagina dikkat

cekmektedir (Ulken, 2012: 155).

Dedikodu; Dedikodu icin tathi hastalik ifadesini kullanan Ulken’in bu
ifadedeki kast1 dedikodunun cazip goriinmesi, zevk vermesi, hosca vakit gecirmeyi
saglamasidir. Tatliligina ironik olarak vurgu yapilan dedikodu, kisinin bulunmadig1
ortamda gerceklestigi i¢in anlik kargasaya sebep vermemekte fakat yalan ve iftira

kapilarini agtig1 i¢in toplumda giivensizlige sebep olmaktadir (Ulken, 2012: 157).

Kibir; Ulken’e gore, kibri olanlar diinyay1 kendilerinden ibaret farz etmekte,
herkesin onlara hizmet etmesini beklemekte ve kendilerini alemin merkezi olarak
gormektedirler. Bundan dolay1 da ihmal edilmeyi, unutulmay1 kaldiramamakta saygi
takdir ve alkisgla yasamaktadirlar. Bu beklentide olmak ise topluma hakim olmak degil
bilakis toplumun esiri olmak anlamma gelmektedir (Ulken, 2012: 161). Ulken, kibre
sahip olan kisinin, etrafinin gelisgmesinden duydugu rahatsizlig1 da dile getirmektedir.
Zira rakiplerinin kibir sahibini gegmesi, onu geride birakacak bu da onun gururunun
kirilmasina sebep olacaktir. Elbette ki Ulken, bu durumun sakimcali bir durum

oldugunu ve siirekli yiikseklerde olma beklentisinin kisiyi mutsuz edebilecegini bunun
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da kin duymaya sebep olabilecegini vurgulamaktadir (Ulken, 2012: 162).

Kin; Kini, kibir ve gururun bir sonucu olarak goren Ulken’e gore kinin
varacagl son nokta ise zuliimdiir. Zalim alemi hi¢e saydigi, kibrinden bagka bir seye
inanmadig1 i¢in zulmedendir. Ulken, zulmiin her zaman bencilligi doyurmak igin
olmadigini bazen bir fikir ya da bir dava ugruna da yapilabilecegine isaret etmektedir.
Hatta zulmin Allah, hurriyet, hak veya millet igin de yapilabildigi goriilmektedir.
Ulken, bu noktada zulmiin en kétiisiiniin adalet ve hiirriyet adina yapilan zuliim
oldugunu belirtmektedir. Zira zulmii zuliim i¢in yapanin agik bir cephesi vardir ve
korkuya mahal yoktur. Fakat zulmu Allah ve hirriyet icin yapanlarda Allah aski
cignenmekte, hakiki hiirriyet sevki ayaklar altina almmaktadir (Ulken, 2012: 164).

Zorbalik — zuliim; Ulken, zulmeden milletlerin tarih sahnesinden silindigini,
bir zamanlar kiliglarla yeryiiziine bas egdirenlerin, zamanla ve olaylarin gelismesiyle
dagilip gittiklerini dile getirmektedir. Dolayistyla Ulken’e gére kalic olmak zuliimle
degil fazilet ve ahlak ile miimkiin olmaktadir. Ciinkii kalic1 olabilenler, insanliga
hizmet etmis, insanlig1 insa etmeye ¢abalamis ve benlik davasiyla ya da iglerindeki
hayvan1 doyurmak maksadiyla hareket etmemis, fazilet istemislerdir (Ulken, 2012:
165).

Zuliimden dogacak olan toplumsal belaya iltimas1 6rnek veren Ulken’e gore
iltimas, hak oniinde hisle davranmak, adaleti herkes i¢in degil, hoslanilanda ve tercih
ettiginde aramaktir. Ulken, iltimasin {imit ile alakali oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii
ona gore iltimas alkis toplamak, gururunu doyurmak, riisvet hirsini karsilamak veya
begenilmek arzusu icin yapilmaktadir. IItimasin hangi maksatla yapilmis oldugu, onun
zuliim oldugu gercegini degistirmemektedir. Ulken’e gore korku ve {imit ahlakinda
kalanlar, korktuklari ya da timit ettikleri i¢in iltimastan kagacaklardir. Gurur ahlakinda
olanlar, kendilerine bas egene, kibir ve gururlarin1 oksayana iltimas etmekten
kendilerini alamayacaklardir. Fakat yalniz Ask Ahldkina yukselenler, hakikat dntinde
benliklerini silecekler ve ne tercih etmeyi ne de tercih edilmeyi isteyeceklerdir.
Dolayisiyla zulmiin toplumsal sikintilardan smif tahakkiimiine, servet tahakkiimiine
ve ilim tahakkiimiine sebep oldugunu belirtmekte olan Ulken’e gore Ask Ahldk: ve
mertebeler cemiyeti kurulmadigi slirece zulmiin yeni zincirleri insanin lizerinden eksik

olmayacaktir (Ulken, 2012: 177-178).
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Ask Ahldkina erebilmek icin kisinin sahip oldugu diiskiinliiklerden ya da ahlaki
belalardan kurtulmasi sartin1 kosan Ulken, diiskiinliik olarak kabul ettigi sorunlar1 tek
tek Ask Ahliki stizgecinden gegirmekte ve insanlara bu diiskiinliklerinden
kurtulabilmeleri igin tavsiyelerde bulunmaktadir. insanlarm ahlaki anlamda yaptiklar
yanlislar1 zaman zaman agir bir dille elestiren Ulken, onlarm belli asamalardan gegerek
bu diiskiinliiklerden kurtulabilecegini savunmaktadir. Ulken’in savundugu bu kurtulus
yontemi ise insanin nihai hedefinde bulunan kemale ulasabilmesi i¢in bazi ihtiraslara
sahip olmas1 ve bu ihtiraslar1 takip etmesidir. O halde passion olarak ta kullanilan

ihtiras kavramini agiklamak gerekmektedir.
1. 2. 4. Insanin Kemile Ermesi Yolunda Passion - Ihtiras

Ulken, passionu, faal ve suurlu ‘tutku’ olarak tanimlamakta ve kisinin bir
konuya yogunlasmasi, yorulmadan, dinlenmeden o konuyu c¢alismas: olarak
aciklamaktadir (Ulken, 2012: 2). Calisma ¢ok uzun siirse de kisi sabirla o isin iistiine
gider. Ciinkii insanlarm fayda gérmesi o kisiyi doyuran bir degerdir. Iste burada soz
edilen bu deger icin siiren sevk ‘passion’dur. Goethe’nin 60 yilda Faust u yazmasi,
Mimar Sinan’in 18 yilda Siileymaniye’yi yapmasi, Gandhi’nin 30 y1l vaaz etmesi vs.
bunlar passion’un etkisiyle yapilan islerdir (Ulken, 2012: 29). Clnkii ona gére ruhun
olgunlugu ihtirastadir ve ihtiras bir seyi kuvvetle istemek ve yapmak anlamina
gelmektedir (Ulken, 2012: 34). Ulken, ahlaka ve insanhiga gotiiren yollar1 éncelikle
ihtiraslar araciligryla siralamaktadir: Bunlar; “gergek ihtirasi, is ihtirasi, tesir etme

sevgisi, sonsuzluk sevgisi ve a¢iklik ihtiras1” olarak siralanmaktadir (Ondes, 2018:

97).

Ulken, ihtiras1 agk halinde aydinliga ¢ikan gizli bir hazine olarak yorumlamakta
ve ruhun biitiin hamlelerinin bu hazineden gii¢ aldigin1 eklemektedir. Ihtirasi
tanimlarken, bir hedefte sona ermeyen, tatmin edilemeyen ¢ikar ve fayda aramayan
arzu olarak tanimlayan Ulken bundan s6z ederken istemenin dis etkenlerden bagimsiz
olarak kendinden, kendiliginden olmas1 gerektigine vurgu yapmaktadir. Dis
etkenlerden kasit ise yapmis oldugu her hangi bir sey i¢in beklenti i¢erisinde olmaktir.
Misalen bireysel olarak onaylanmak, kabul gérmek icin istenen bir durum hedefe
ulasinca bitecektir. Toplumsal onaylanma ve kabul gorme beklentisi igerisinde olanlar

da amaglarma ulaginca arzular1 - ihtiraslar bitecektir. Tipki aclik ve susuzlugun yeme
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ve icmeyle bitmesi gibi. Fakat biitiin bu etkenlerden bagimsiz olarak istemenin
kendisini isteyenler i¢in o arzu ve istek hi¢ bitmeyecektir. Bu sebeple de Ulken’e gore
gecici olan1 degil kalic1 olam istemek gerekmektedir. Iste s6z edilen bu kalic1 istek
ihtirastir. Ihtiras, gayesi kendinde oldugu igin gayesiz, tatminsiz, fayda giitmez
arzulardir. Bu noktada ihtiras kisiyi birey ve toplumun baglarindan koparir, ruha

hurriyet verir (Ulken, 2012: 49).

Ulken ruhun duygu yolunda kudretinin ihtiras ile miimkiin olacagina
inanmaktadir. Buna gore ihtiras, tasavvurun eyleme ge¢mesi, aklin irade ile bir araya
gelmesi ve hayalin yaratici hayal giiclinii almas1 demektir. Bu sebeple, ruhun kudreti
fille gececek, eylem (action) halinde diinyaya yayilacak, cemiyeti ve tabiati
kullanacaktir. Boylelikle Ulken’e gore insan, ruhunun ihtirasi sayesinde hakikat
seviyesine ulasacaktir (Kiris, 2018: 9). Ulken, ahlakim yalmz sevgi ve ihtiras iizerine
kurmaktadir. Buna gore kisi yaptigi hareketi hicbir beklentisi olmadan, yalnizca
icinden gelerek yapiyorsa bu hareket gercekten ahlaki olabilir. Thtiras ahlakina gore
ahlak; orf ve adete bagli olmamalidir, zamanla ve mekanla degismemelidir. Yine sevgi
ahlakina gore ahlak; menfaat ve tatmine kole olmaz, disaridan gelen emre boyun
egmez, yalmz icten gelen mutlak emirlere, ruhun kudretine baglidir. Insanlik ahlakidir

(Ulken, 2012: 50).

Ihtiras1, ruhun uzviyet ve cemiyetten kurtulusu olarak goren Ulken’e gore,
ihtirasta, hedefin kisiye degil, kisinin hedefe hakimiyeti s6z konusudur. Bu ytlizden
ihtiras bir diiskiinliik olarak goriilmemelidir (Ulken, 2012: 51). ihtiras1 felsefe
tarihindeki gortisleri agisindan degil, psikolojik hayata ait siiregler acisindan ele almak
gerektigini belirtmekten Ulken, ihtiraslarin disaridan bakilinca bazi ruhi olaylara
benzedigini fakat gergcekte onlardan farkli olduklarini diistinmekte ve bu farklarim

madde madde agiklamaktadir:

a) Ulken’e gore ihtiras, heyecandan siddet ve miiddet agisindan farklidir ve
devamli ihtiraslara heyecanlar eslik etse de halkin bazi siddetli heyecanlara ihtiras

admi vermesi yanligtir.

b) Ihtiras: hislerden farkli géren Ulken’e gore ihtiraslar dinamik oldugu halde
hisler statiktir. Ihtirasta bir konu iizerinde derinlesirken hisler yaygin kalmaktadir.

Ayrica ihtirasta tekelcilik varken hisler baska duygu halleriyle irtibatta olabilirler.
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c) Ihtiraslar yeti ve aliskanliklardan farklidir. Zira ihtiraslar duygu hayatia

aitken, yeti ve aligkanliklar zihni - fiilidirler.

d) Ihtiraslar ile diiskiinliiklerin de birbirinden farkina dikkat ¢ceken Ulken, bu
ayrimi yapmayan bazi ruh hekimlerinin ihtirasi marazi olaylar arasinda kabul
etmelerini yanlis bulmaktadir. Ona gore sanat, ilim, spor, teknik, kesif, icat, arastirma,
ahlak miicadelesi, sehir kurma, teskilat kurma vs. passionlarin yaratici ve aktif ruhi
faaliyetleridir. Bu passionlara sahip olanlarin bu sayede irade ve zekalarinin derinlesip
giic kazandigin1 savunan Ulken, passionlarin orta seviyede insanlarda koleksiyon,
spor, hayirseverlik, bah¢ivanlik, ¢icek yetistirme, para biriktirme, savas vs. seklinde
ortaya ¢iktigini belirtmekte ve bu orta seviye passionlarin derinlestikg¢e tistiin seviyeler

kazanacagini eklemektedir.

e) Ulken, ihtiras1 bir acidan egilime benzetmektedir. Zira ihtirasin kaynaginda
bircok meyil vardir. Fakat ihtirasin bagka bir ihtiras1 kabul etmeyip tekelci oldugunu
vurgulayan Ulken, ihtirasin tek basina biitiin suura hakim olduguna ve ruhi hayatin
ithtirasin disiplini altina girdigine dikkat gekmektedir. Temaytil ve ihtiras birbirine ¢ok
yakin olsa da farkliliklart unutmamak gerekir. Zira ¢ocuklukta miizik, spor, siir vs. gibi
bircok egilim ayni zamanda gelisebilse de delikanliliktan sonra bunlardan biri hakim

olunca passion halini alacaktir (Ulken, 2012: 215-218).

Ulken’e gore ihtiras her seyden dnce siireklidir. Belli bir hedefe vardiktan ve
tatmin olduktan sonra sona ermez. Bu yiizden ihtirasa gayesi kendinde olan arzu adini
vermek gerekmektedir. Ulken, hedefe ulagsa da sona ermeyen ihtirasin hiikiimde
sonsuz olduguna igaret etmektedir. Ayrica ona gore ihtiras fayda glitmeyen bir egilim
olarak tarif edilebilir. Zira biitiin egilimler belli bir hedefe ilgiyle dogar ve bu hedefe
ulagsmak onlarin faydasinadir. Fakat ihtiraslar hedefle tatmin olmadiklari i¢in bu fayda
endisesinin disinda bulunmaktadirlar (Ulken, 2012: 218). ihtiraslara ait drneklerin
gundelik hayatta da tarihte de bulunabilecegini belirten ve ihtiraslar1 hedeflerine gére
siniflandiran Ulken, Hz. Hiiseyin, Buddha, Halldic Mansur, Bayezid Bestami, Nesimi;
Batida ise Sainte Ursule, Mme. Guyon ve Saint Paul’u mistik insanlara 6rnek olarak
vermekte ve mistiklerin gayesini Allah’la birlesmek olarak belirlemektedir. Ona gore,
Hz. Musa, Hz. Isa vs. gibi isimler ilahi gayeyi yeryiiziinde gerceklestirmeye ¢alisarak

dini siyasi hedeflere ulasmay1 amaglamaktadir. iskender, Fatih, Napolyon, Yavuz ve
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Sezar gibi isimler ihtiraslarini siyasi hedeflerde kullanmiglardir. Condorcet, Danton,
Atatiirk gibi isimler ihtiraslarmi inkilap ve toplumsal reform hedeflerinde
kullanmiglardir. Sokrates, Descartes, Bruno ve Kant ise ihtiraslarini diisiince ve ruh
alaninda kullanmislardir. Ulken, ihtiraslar1 hedeflerine gére smiflandirsa da ortak
noktalarina deginmektedir. Sanat, ilim, fikir, siyaset vs. i¢inde kendini yok etme
halinin passiona ahlaki temel olma imkani vermesi ve her passionun objesini
ideallestirmesi ortak noktalar olarak goriilmektedir (Ulken, 2012: 220-221). Ulken,
Hz. Muhammed, Luther, Goethe, Dante Shakespeare, Tolstoy ve Gandhi’nin
passionun yaninda ayn1 zamanda insani vatanseverlik ruhuna sahip olduklarini da

iddia etmektedir (Ulken, 1998: 60).

Ulken, ihtiraslarin ruhi hayat: merkezilestirmesi sebebiyle ruhi hayatn evrimli
iic asamasindan s6z etmektedir. Mertebe ve tekamiil diisiincesini fikirlerinin geneline
yayan Ulken, suur konusunu aciklarken de ayni yola basvurmaktadir. Ruhi hayatin bu

iic agsamast sirasiyla, organik suur, sosyal suur ve kisilik suurundan olusmaktadir:

Organik Suur: Egilimlerin hedefe ulasinca sona erdigi fiillerdir. Temaytil
siireci ihtiyag, arzu, istah ve tatmin siireglerinden gegerek sona ermektedir (Ulken,
2012: 222). Ulken toplumun, kendi igerisinde bulunan suurlu varliklar {izerinde bir
emirler ve yasaklar sistemi kurdugunu savunmaktadir. Zira nerede bir toplum varsa
orada emirler ve yasaklar sistemi de vardir. Ulken’e gdre bu sistem degerler diizeni
halinde goriilmektedir. Organik suurun biitiin egilimleri bu emir ve yasak sistemine
baghdir. Ulken, bu egilimleri iyi kotii, dogru - yanls, mesru - mesru degil, faydali -
zararl vs. olarak ikiye ayirmaktadir. Bu durumda organik egilimlerin bir kismi1 yasak
oldugu i¢in durdurulurken, bu egilimlerin bir kism1 da emredildigi i¢in fazlasiyla

yerine getirilmektedir (Ulken, 2012: 226).

Sosyal Suur: Sosyal suurun, organik suurun lizerinde, daha iistiin derecede
oldugunu belirten Ulken’e gore sosyal bir olusum igerisinde gelisen insanin suuru,
sosyallesmemis insanin suurundan daha farklidir. Sosyal suurun temel noktasi deger
gayeliligidir. Burada kisi egitimle degerlere ¢evrilmekte ve kisinin biitiin fiilleri bu

degerler dlgiisiinden gegmektedir (Ulken, 2012: 224).

Kisilik Suuru: Kisilik suurunun ihtiras, zeka ve iradenin ortak faaliyeti icinde

ortaya ¢iktigini, organik ve sosyal suurdan iistiin bir derecede oldugunu belirtmekte
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olan Ulken’e gore kisisel suur insanin organik suurdan baslayan temel yapisina
dayanmakta ve sosyal suurda iistiin bir olusum seklinde ortaya ¢ikmaktadir. O,
ihtirasin disiplini altinda zihin, irade ve duygu hayatinin biitiin giiclerinin seferber
oldugunu, belli bir yone dogru yoneldigini, derinlestigini, yaraticilifinin arttigini ve
kumandanlari, kasifleri, mucitleri, sanat¢ilari, ilim ve fikir adamalarmi yaratici bir
ihtirasin idare ettigini iddia etmektedir. Bu ihtiras ayni zamanda ruhi hayat1 idare
etmekte, objenin bilgi ve deger yaraticiligi kazanmasina sebep olmaktadir. Zira ona
gore Ronesans’tan beri biitiin kesifler biiyiik ihtiraslarin eseridir. Ulken, ihtirasm bir
gayeye sahip oldugunu, fakat bu gayenin, kendisinin disinda degil, i¢inde oldugunu,
bundan dolay1 da hedefine ulasinca sona ermedigini ileri siirmektedir (Ulken, 2012:
228-231). Ihtirasin sahip oldugu objesini mutlaklastirdigmi ve her ihtirasm kendi
disina kars1 ilgisiz olsa da kendi objesine karsi sorumlu oldugunu ifade eden Ulken,
bu durumu sanat iizerinden Orneklemektedir. Organik suur derecesinde sanat,
egilimlere bagli gegici bir eglence olarak goriilmektedir. Sosyal suur derecesinde
sanat, belirli bir sosyal gaye giitmekte ve degerler levhasinin bir pargasi olarak kabul
gormektedir. Kisilik suuru derecesinde sanat, bagka degerlerden ayrilmis ve kendi
bagma bir deger olmustur. Buradan anlasilmaktadir ki, Ulken, sanat icin sanat

teorisinin dogru kabul edildigini ifade etmektedir (Ulken, 2012: 237).

Ulken, sevgi ahlakinin huzur, ihtirasin ise huzursuzluk verdigi iddiasinda
bulunmaktadir. Ihtirasin huzursuzluk vermesinin sebebini insanin ihtirasta bitmeyen
bir arayis icerisinde olmas1 seklinde yorumlayan Ulken’e gore insan, bu bitmeyen
arayis ve huzursuzluk icerisinde kendi varligim1 kesfetmektedir. Fakat bu varolus ta
higbir zaman huzura ve sakinlige ulasmayan siirekli bir aray1s halidir. Ulken, sevginin
verdigi huzur ile ihtirasin verdigi huzursuzluk arasindaki zitligin, yalniz ihtirastan
sevgiye yiikselme sayesinde asilabilecegine inanmaktadir. Bunu saglayabilecek olan
da ona gore yalnizca Ask Ahldkidir (Ulken, 2012: 282). Dolayistyla ihtiras huzursuzluk
verme ihtimaline ragmen Ask Ahldkima ulastiracagi igin gerekli goriilmektedir. Bu
cercevede ideal kavramma da deginen Ulken icin ideal kavrami, zamanin iistiine
cikmak, dar sinirlar1 agarak biitliine ve evrensele yonelmek olarak ele alinirsa, yalniz
sevgi ve sevginin gelismesinden dogan insanlik ideal olarak tanimlanabilir. Benligi ve
bencilligi asip biitlin zaman ve mekanlar i¢in olan bir ahlak yalniz ihtiras ve ask iizerine

kurulabilir. Cilinkii bireyselligin sonlu, sinirli, 6limlii arzular1 iizerine higbir ideal
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kurulamaz. Toplumun farkl, goreceli ve giindelik degerleri lizerine de sabit bir ahlak
kurulamaz. Ulken bliy(k dinlerin ihtirastan gii¢ aldiklarini; insani ahlaklarm ise yalmz
ask {izerine kurulduklarin ifade eder (Ulken, 2012: 49).

Cesitli is ihtiraslarindan s6z eden Ulken’in anlatti: ihtiraslardan biri de is
ihtirasidir. O, is ihtirasina toplumun genelinden farkli anlamlar yiiklemektedir. Is
ihtirasinin okyanusun dibindeki cevher gibi nadir oldugunu, bikip usanmadan aramak
gerektigini savunan Ulken, is ihtirasini, isine dort elle sarilmak, yorgunlugunu sevmek
ve hatta cilesinden, zorlugundan zevk almak olarak tanimlamaktadir. Is ihtirasinda
olan kisi, isini her seyin iistlinde goriir, onun icin huzurunu feda eder, isinden baska
bir seyi sevmez, isinden bikmaz, hep calismak ister, isinden asla sikdyet etmez ve
halinden memnundur. Bahsi gegen is ihtirasinda, is bir gorev, bir emir, bir ara¢ olarak
yapilmaz, yalnizca isi igin ve is sevgisiyle yapilir. Is ihtirasinda olan, isini kiigiik
cikara, sohrete ve benlige kurban etmez, baski altinda korku ya da iimit ile veya
desinler diye de is gormez. O yalniz ask i¢in ve agk ile ¢alisir. Bunun, her ne kadar zor
ve az rastlanan bir durum ise de okyanusun dibindeki bir cevher gibi oldugunu
unutmamak gerekir. Is ihtirasmi korku ve hiirriyet acisindan da ele alan Ulken, korku
ile is yapanin ya da takdir beklentisiyle ¢alisanin isine kul olduguna vurgu yapmakta
ve bu kisinin eliyle kolelik zincirini boynuna gecirdigini, fakat severek calisanin iginin
efendisi oldugunu belirtmektedir. Yani ona gore istemeyerek calisan kole olurken,

severek ¢alisan hiirriyetine kavusmaktadir (Ulken, 2012: 69-70).

Ulken’in is ihtirasmna yiikledigi anlam diisturdur. Yani ona gore is ihtirasi, isini
bir asik gibi sevenler, filozoflar, hakimler, bilginler ya da biiylik sanatgilar i¢in genel
bir ilkedir, bir kuraldir. Bu kisilerin ruhlarina hakikat yolunda sonsuz bir sabir ve
dayanma giicii veren is ihtirasidir. Anlasilmaktadir ki Ulken, is ihtirasini bir
motivasyon kaynagi olarak gormekte ve bunu tarihte is ihtirasina sahip oldugunu
diisiindiigii kisiler iizerinden anlatmaya calismaktadir. Bu konuda Beni Israil
peygamberlerinin saban arkasindan kosup tarla siirerek bize rehber olduklarini veya
Gandhi’nin iplik biikiip bez dokuyarak halka yol gosterdigini Ornek olarak
gostermektedir. Bu kisiler, yani ruhunda hiirriyet olan biitiin is¢iler insanlik sevgisiyle
zevklerini ise vakfetmislerdir. Bu noktada Ulken, is efendiligi ya da is koleligini
kisinin bakis acisina baglamaktadir. Eger kisi kendisini isine hakim olarak goriiyorsa

o kisi isinin efendisidir. Fakat kisi isinden sikayet ediyor, korku ya da timit sebebiyle
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isini yap1iyorsa o kimse i¢in isi, bir bask1 ve bir zulme doniisiir, kisi isine esir ve kdle
olmus olur. Dolayisiyla iscilere cemiyetin efendileri goziiyle bakan Ulken’e gore
gelecegi insa eden iscilerdir. Bu isciler, kol ve fikir iscileri, el ve dil is¢ileri hangi
meslekte, hangi ziimrede olursa olsunlar hiirriyete ulasan, sahsiyet olan, insanliga
temel kuran insanlardir. Bu kisiler ise yiik ve sikayet olarak bakmanin aksine, sevgi,
ama¢ ve memnuniyet olarak bakmaktadirlar. Burada, Ulken’in soz ettigi isci, isini
zoraki, memnuniyetsiz ve sikayetci bir bicimde degil, icinden gelerek, zorluklarindan
zevk alarak, yorgunlugu hos gérerek ask icin ¢alisandir. Yoksa Ulken, her hangi bir
sanatg1 ya da demirciye kendisinde anlamlandirdigr is¢i goziiyle bakmamaktadir
(Ulken, 2012: 70).

Ulken, is ihtirasinin kisiye bazi faziletler kazandirdigim ifade etmektedir. Ona
gore igine sevingle, ihtirasla sarilan, ruh hiirriyetinde yeni bir merhale kazanmaktadir.
Is ihtirasinin kazandirdig: ilk fazilet hayat nesesidir. Ciinkii ¢aba ve basar1 sevinci
yiiksek bir ruh seviyesi saglar. Yaratma nesesi, is adamindan c¢evresine yayilir. Ikinci
fazilet, yapt1ig1 isten memnun olmaktir. istek ve gayretle her an yaptig1 seyin en giizel
is oldugunu bilmektir. Isci, cirak da olsa usta da olsa yapici ve yaratict olandir. Uriinii
insanliga katilmis bir degerdir. Uglincii fazilet ise gucli olmak, beklemek ve
direnmektir. Ulken’e gére is ihtirasinda olan kisiyi kayiplar1, yalnizlig1 ya da hatalart
etkilemez. Yetkinligi sonuca ulagsmada degil, isi sevmede bulan yeise diismeyecek

hedefine dogru giiclii bir sekilde yiiriimeye devam edecektir (Ulken, 2012: 71).

[s ihtirasma yer verdigi gibi hak ve hakikat ihtirasma da yer ver veren Ulken,
insani dinleri, biiyiik filozoflari, bilginleri, biiyiik sanatcilari, yaratici alimleri, esyay1
tantyan ve alet yapanlari, zanaatgilart birer {ilkii sahibi - idealist olarak kabul etmekte
ve onlarin ilkesinin evrensellik olduguna vurgu yapmaktadir. Bu kisileri harekete
geciren ilk noktalar, evrensel hakikat oldugu gibi, son hedefleri de yine evrensel
hakikattir. Buddha, Muhammed, Sokrates evrensel hakikate asik olanlardi. Ulken,
maddeye veya ruha inansa da, bitiin hakiki tlkuctlerde yani idealcilerde ortak temelin
evrensellik oldugunu belirtmektedir. Hakikat ihtirasini, hakki hak i¢in istemek olarak
tanimlayan Ulken’e gére hakikat, bir baska amaca, fayda veya cemiyete hizmet
etmemektedir. Hatta ona gore kisi hakikat icin gururunu, timidini, sOhretini ve
menfaatini terk edebilmelidir. Hakikat ihtirasina erenleri peygamberler, filozoflar,

hakimler (bilgeler), bilginler, alet yapanlar siralayan Ulken, ruhun ve esyanin
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hakikatini bize peygamberlerin gosterdigini ve onlarm bizim goéziimiizdeki perdeyi
kaldirdigini; irklarin, dillerin, asirlarin ve iilkelerin iistiine yiikselerek bize seylerin ve
ruhumuzun tabiatin1 gdsterdiklerini aciklamaktadir (Ulken, 2012: 67). Ona gore
filozoflar da peygamberlerin daha once s6z ettigi tiimel alanlardan daha detayli ve
derin olarak s6z etmis ve bize insanlig1 6gretmislerdir. Ulken hakimlerin (bilgelerin)
de hakikat alemine girdigini ifade etmektedir. Onlarin hayatlariyla, birlige ve varliga
uygun yasayarak mutlu ve faziletli bir yasamin 6rnegini sundugunu savunmaktadir.
Ona gore bilginler, daima hakk1 hak i¢in arayan, daima ruhun ve esyanin hakikatini,
alemin kaderlerini (burada s6z edilen kader fizik, biyolojik, sosyolojik, psikolojik
olaylardir), yani doga kanunlarimi, insanlig1 arayanlardir. Ulken, alet yapanlarin bize,
tabiata kars1 koymanin zararii ve tabiata uymanin degerini 6greterek esyanin hakiki
degerini gosterdiklerini diisiinmektedir. Ona gore alet yapanlar esyanin 6ziine uyarak
ona hakim olmanin yolunu bulanlardir. Dolayisiyla, Ulken hakikat ihtirasinda olanlar
ahlak ve insanlik yolcusu olarak gérmektedir. Ona gore peygamberler, filozoflar,
hakim, sanatc1 ve bilgiler de ayn1 sekilde ahlak ve insanlik yolcusudur (Ulken, 2012:
68).

Ulken bir yandan bu ahlidk ve insanlik yolcularinin meziyetlerinden s6z
ederken bir yandan da insanligi, hak ihtirasini kullanan kisilere kars1 uyarmaktadir.
Ornegin, hak yolundaki bir zanaatkar yiiksek tutmay1 nerirken, kibrine ve sohretine
yenik diisen bir bilginden uzak durulmasini da 6nermektedir. Hayal kirkligina ugratan
bir sahte peygamberden, tabiatin disina gotiiren sahte bir hakimden, sadece kibir ve
hirsi1 doyurmak endisesinde olan sahte bilginden, insanlar1 kandiran sahte bir
zanaatkardan sakinilmasi gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore, hak yolundan
ayrilip, hak ihtirasini1 birakan kisilerden uzak durmak gerekir ki, kisi kendi temizligini

koruyabilsin ve onu o kétiiliikten uzaklastirabilsin (Ulken, 2012: 69).

Ulken, kisinin yaptig1 her neyse onu biiyiik bir ciddiyetle ve ilkelere bagh
olarak yapmasini ihtiras sahibi olmasi ile agiklamaktadir. Thtiras1 kisinin ruhu ile
iliskilendirerek cesitli sekillerde inceleyen Ulken, hakikat ihtiras: ve is ihtirasindan sdz
etmektedir. Ona gore, insanin tutkusuna yani ihtirasina baglh kalarak yasamasi onun
Ask Ahldkima ulasmasini saglayacaktir. Insanin Ask Ahldkma ulasabilmesinin belirli
mertebelerden gegerek miimkiin olduguna inanan Ulken, bu mertebeler ahlikina

gecmeden bir dnceki adimin ihtiras oldugunu ifade etmektedir. Cilinkii tipki Ask
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Ahldkinda oldugu gibi ihtiras sahibi kisiler de yaptiklarini her hangi bir ¢ikar
beklemeksizin, korku ya da iimit hissetmeksizin sadece dogru oldugu i¢in, o an o isi

yapmak gerektigi i¢in yapmaktadirlar.
1. 2. 5. Ask Ahlakima Erme Bicimi Olarak Mertebeler Ahlaki

Insan1 kAmil olmay1 insanin temel hedefi olarak belirleyen Ulken, bu kemale
ulagmanin bir anda olamayacaginin bilincindedir. Bu yiizden bir anda ve tek seferde
tamliga ulagilamayacagi icin tekamiile inanmaktadir. Tekamiil siireci merhalelerden,
mertebelerden gecmeyi gerektirmektedir. Insan, ulasmak istedigi Ask Ahldkina
varabilmek i¢in bazi asamalardan gegmeli baz1 mertebeleri agsmalidir. Her bir asamay1
gectiginde bir ilerleme kat eden insan, yalnizca maddi anlamda degil, manevi ve kisilik
olarak da gelisme kat etmektedir. Bu asamalar1 birer birer atlayip Ask Ahlakina
ulasmanm yolunun samimiyetten gectigini savunan Ulken’in insa etmek icin
cabaladig1 sey bir anlamda samimiyet ingas1 olarak da algilanabilmektedir. S6z edilen
bu samimiyet ingasi, insanin biitlin ¢ikarlarindan, beklentilerinden, {imit ve
korkularindan arinarak biitlin igtenligiyle, bir seyi yalnizca dogru oldugu igin, aska
erigsmek i¢in yapmay1 istemektir. Bu noktada, dncelikle mertebelerin mahiyetini, daha

sonra birer birer bu mertebelerin kendisini agiklamak faydali goriinmektedir.

Ulken’e gore hikmet aklin ahengi ile ihtirasin kuvvetini birlestirmek, beden ve
ruhun ilerlemesinde gegilen merhalelerden asama asama yiikselmektir. Hikmet
Yunan’dan baslamak, stfilerden gecmek, insani yurtseverlige ulasmaktir (Ulken,
2012, s. 23). Oncelikle ruhun sade ask ve ihtiras oldugunu sdyleyen ve ruhu iki zit
alemin catismasindan dogan bir kivilcima benzeten Ulken, kolektif baski ve uzvi
temayiillerin ¢arpismasindan dogan gercege ise ruhi faaliyet adini vermektedir. Uzvi
egilimler ve kolektif baski ¢atigmasmnin bazi sonuglar olduguna inanan Ulken’e gore
bu catismanin bazi eserleri olmustur. Bu sonuglar su sekilde siralanmaktadir (Ulken,

2012: 54):

1) Heyecan ve duygululuk: Toplumun devamli ve asamali baskisi, uzvi
heyecan1 kalic1 bir hale koymaktadir. Bu evrede insanlik esya ile kendisini ayni
gormekte, i¢cinde uyanmaya baslayan kudreti biitiin aleme yaygin sanmaktadir. Bunu,

insanligin ¢ocukluk evresi olarak adlandiran Ulken, orada biitiin her seyin, canli -
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cansiz biitiin ¢evrenin vahsi heyecanlara bagl oldugunu iddia etmektedir (Ulken,
2012: 54). Ona gore ilkel veya vahsi denilen kiiltiirlerden birgogu hala bu
asamadadirlar (Ulken, 2012: 267).

2) Hayal gucu: Doyurulmayan temayiiller ‘hayal’i meydana getirmekte,
arzularin kolektif baskiya isyan1 uygulamaya gegemeyen tasavvur seklini almaktadir.
Uzviyet, kars1 hiicumunu yapmus fakat heniiz saldiric1 ve faal olmamistir. Bu evrede
kendi i¢ine katlanan insan cemiyetin sinirlarin1 asmak istemis, kahramanlar tasavvur
etmis, fakat mitoslar yaratarak i¢ dleminde mahpus kalmustir (Ulken, 2012: 54). Ulken,
ilkcagin basindaki medeniyetlerin ve bugiinkii bazi kavimlerin bu hayal giici

devresine konulabilecegini ifade etmektedir (Ulken, 2012: 268).

3) Irade: Irade, cemiyet karsisinda ferdin konulmasi, arzulara dizgin
vurulmasi, se¢gme ve tercih giiciiniin dogmasidir. Bu merhaleyle uzviyet, saldirisa
gecmis, cemiyete karsi faal olmustur. Bu evrede insanlik basbuglar yetistirmis,
cemiyetin sinirlarin1 genisletmis, saltanatlar kurmus, hiitkmedenler, hiikmedilenler
diye siniflara ayrilmistir. Yine bu devrede, cemiyetlerin dar gerceveleri kirilmais,
hikmedenlerle hukmedilenler kendi aralarinda smif dayanismasi kurmus ve
gelecekteki insanliga zemin hazirlamislardir (Ulken, 2012: 54). Ulken, soz edilen irade

asamasinda, Osmanl’nin bulundugunu da dile getirmektedir (Ulken, 2012: 269).

4) Thtiras: Ihtiras, ruhun kemali ve kisiligin temeli olarak kabul edilmektedir.
Ihtiras, hayal giiciiniin iradeyle; tasavvurun fiille birlesmesi, arzularin iktidar haline
gelmesi, cemiyeti asmasi, yaratict olmasidir. Ihtiras ile ruh, hiirriyetini kazanns ve
tabiatin birligini tamamlamustir. Insanlik, ihtiras evresinde hiir insanlar yetistirmistir.
Bu evrede, insanin yaratici giicii olduk¢a gelismis ve tabiattan yararlanilabilmistir.
Sanat, ilim ve teknik en ¢ok bu evrede olgunlasmustir. Ulken irade devrinin
bagbuglarin1 bencil ve gururlu bulurken; ihtiras devresinde ideal sevgiden kuvvet
alanlarin dostlugunun var oldugunu 6ne stirmektedir. Ona gore bu devrede hiir insanlar
ziimresine dogru en biiylik adim atilmistir. Bu noktada cemiyetlerini asalet lizerine,
servet Uzerine, zorbalik iizerine kuran siniflarin ¢gékecegini ve onlarin yerine sadece
ruh asilligine dayali yeni mertebelerin gegecegini ifade etmektedir (Ulken, 2012: 54).
Ulken, ihtirasin kendiliginden egilimlerle basladigin1 ve insanlara, esyaya, Aleme

cevrilerek degerler halinde yaratici oldugunu belirtmektedir. Ona gore degerleri

32



yaratmak ve anlamak ihtiras ve sevginin eseridir (Ulken, 2012: 269). insanligin bu
devrelerden gegmesini olagan bulan Ulken biitiin insanhigin ayn1 anda ayn1 asamada
olamayacagini dile getirmekte, bir bolgenin ihtiras asamasindayken bir digerinin hayal
giicii asamasinda olabilecegini bunun da son derece normal oldugunu, bu devirlerden

gecilip ruh hiirriyetine ulasilacagini ifade etmektedir (Ulken, 2012: 55).

Bizim irade devresinin iginde oldugumuzu diisinen Ulken bu devreden
yiikselip ondan kurtulmak istedigimizi dile getirmektedir. Ona gore; vahsi cemiyet, ¢ol
medeniyeti, heyecanlilik devresindedir. Eski sark devletleri hayal giicli devrine
yiikselmistir. Hint’in sirriligi, Islam’in batiniligi hayal giicii devresine aittir. Eski
Yunan ise hayal giicii devresinden irade devresine gecis iken Bati medeniyeti ise yalniz
irade medeniyetidir. Bu irade evresinde maddi gii¢ ve iktidar Bati medeniyetinin
ekseni olmustur. Bu evrede smiflar arasinda ugurumlar meydana gelirken, smiflar
zorbalik ve servet lizerine kurulmus ve ona gore mertebeler olugsmustur. Bu durum da;
hakimler ve mahktmlar, efendiler ve koleler, zenginler ve yoksullar arasindaki
ucurum olarak yansimstir. Ulken’e gore irade medeniyeti, ruhun i¢ giicii yerine
yalnizca zekdyr ve maddeye hilkmetmeyi onemsemektedir. Bu sebeple de irade
medeniyetinde teknik gelismis, tabiat kontrol altina alinmis ve medeniyet makine
medeniyeti haline gelmistir. Ulken, yonelttigi elestiriler sonucunda, irade devrinde
duygularin katilastigini, toplumsal kalpsizligin ve adaletsizligin arttigini ifade
etmektedir. Yine de elestirilerine ragmen Ulken, irade medeniyetini bir ilerleme olarak
kabul etmektedir. Fakat ona gore bu ilerleme yolun ancak yaris1 olabilir (Ulken, 2012:
55). Bu ilerlemenin nasil gergeklesecegi konusunda da Ulken, bunun i¢ aleme
donmekle, ruha hakim olabilmekle, ihtiras ve ask medeniyetiyle olabilecegi seklinde
goriis bildiren Ulken’e gore insanlik Muhammed ile, Isa ile, Buddha ile, biiyiik
ahlakeilarla, sosyalistler ve insaniyetcilerle ihtiras evresine, ruhun hirligi evresine

yaklasabilmistir (Ulken, 2012: 59).

Ulken, irade medeniyetinin yalmzca dikkati, refleksi ve zekdy1 besledigine
dikkat cekmekte ve ruhun bundan dolay1 biitiin ger¢egi maddeden ibaret farz etmeye
basladigm ifade etmektedir. Irade medeniyetinin insan1 makinelestirdigini, onun
tabiata hilkmetmek isterken, tabiatin hiikkmii altma girdigini savunan Ulken, irade
medeniyetinin insanda ruhun giiciinii inkar ederek, maddeyi Tanr1 haline getirdigi

konusunda uyarida bulunmaktadir. Irade medeniyetinin kibri ve bdbiirlenmeyi
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koriikledigini  bencilligi artirdigmi1  diisiinen Ulken, irade medeniyetinin;
cemiyet¢iligin, idealciligin, insaniyet¢iligin  yerine, simif ¢ikarlarmi, zlimre
zorbaliklarini koydugunu iddia etmekte ve benzer sekilde yine irade medeniyetinin
maddeye hiikmetmek ugruna maddenin hiikkmiine girdigi, kendi silahiyla vuruldugu ve

icerden yikilmaya basladigi uyarisin1 yinelemektedir (Ulken, 2012: 59).

Ahlakin yalnizca ihtiras ve sevgi iizerine kurulabilecegini ifade edip, neden
baska seyler iizerine kurulamayacagini madde madde agiklayan Ulken’e gore ahlak,
haz, dayanma ve katlanma, fayda, cemiyet ve duygu iizerine kurulamaz. Yalnizca
ihtiras ve sevgi (zerine kurulabilir (Ulken, 2012: 60). Ahlakin haz iizerine
kurulamayacagm diisiinen Ulken, bunun sebebini, hazzi feda etmek gerektiginde
manasini kaybedecegi ile agiklar. Ona gore ideal ugrunda kendini feda etmek icin,
oncelikle zevkini ¢ignemek ve hazzini feda etmek gerekir. O, hazlarin yok edilmesinin
cok saglikli bir yontem olmadigina isaret etmekte ve boyle bir ahlakin ruhu giigsiiz
birakacagina dair uyarida bulunmaktadir. Bu gii¢siiz ruh {izerine kurulan ahlakin da,
tabiata karst ¢iktigi, kendini zorlama iizerine kurulu oldugu i¢in tabiat tarafindan
yipranmaya miisait olacagini, yapmacik egreti kalacagini belirtmektedir (Ulken, 2012:
61). Ulken’e gore dayanma ve katlanma tizerine kurulu olan ahlak, 6teki gibi yapmak
ve egreti olmak durumundadir. Tabiatin giicii karsisinda dayanma giicii kirlldig1 zaman
bu ahlakin giicii de kirillacaktir. Bu sebeple ahlak dayanma ve katlanma {izerine
kurulamayacagni diisiinen Ulken, fayda iizerine kurulu ahlaki sorgulamaktadir. Fayda
{izerine kurulan ahlakin fayda ve cikarin ¢arpismasiyla yikilacagini belirten Ulken,
fertlerin, cemiyetlerin ve milletlerin ¢ikarinin ayn1 anda saglanmasinin imkansizligina
vurgu yapmaktadir. Zira bencillik ilizerine de kurulu olsa, sosyal ¢ikar iizerine de
kurulu olsa fayda ahlaki gorecelidir. Fayda iizerine ahlak kurulamayacagini géren
Ulken, cemiyet iizerine kurulu ahlaki degerlendirmeye almakta ve cemiyet (zerine
kurulu ahldkin degiskenliginden hareketle ahlak olamayacagini ancak orf ve adet
olabilecegini savunmaktadir. Zira cemiyet, sosyal degerlere baglidir ve yer ve zamana
bagli olarak degismek durumundadir. Cemiyet ahlakinda diin dogru olan bugiin yanlis
kabul edilebilir ya da bir memlekette yanlis kabul edilen bir baska memlekette dogru
kabul edilebilmektedir. Ahlaki ne iizerine kurulabilecegi tartismasinda duygulara da
yer veren Ulken, ahlakin duygular iizerine de kurulamayacagini, ¢iinkii duygularin

duygular1 subjektif ve degisken oldugunu ifade etmektedir. Duygular kisiye 6zeldir,
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insan sayist kadar his vardir. Ahlak ise zaman ve mekanin iistiinde, evrensel olmalidir.

Bu yiizden ona gore ahlak hisler, duygular tizerine kurulamaz (Ulken, 2012: 61).

Birlik ahlakinin esasmi mertebelerin olusturdugunu vurgulayan Ulken’e gore
insanlar dogruya ancak mertebelerle ulasabilir. Alem bir mertebeler diizeni oldugu gibi
insan da bir mertebeler diizenidir. Kisi maddeden hayata, cemiyetten ruha bu
mertebelerle yiikselir. Ulken, insanlarin ruhlarinda yiikselme sevgisi ve birlik ihtirasi
ile dogmadigini, fakat arzularin beslenmesi ve nefsin kendi kendini asarak
sakinlesmesi ile ahlaki gayelere ulastigini belirtmektedir. Birlik, olus ve siikiin bunlar
i¢ savasin kazanimlaridir. Yolun zorluklarina katlanip biiyiik seyler isteyenler bu
biiyiikliige ulasmslardir. Bu noktada Ulken’in mertebelerden kastinin ne oldugu énem
kazanmaktadir. Ona gore mertebeler, ruh ve eylem kudretine goére insanlarin
derecelere ayrilmasidir. Bu derecelerde birinden otekine ge¢mek yalnizca igsel
cabalarla saglanabilmektedir. Kisi eger bu ruh giiciinii gosterebilirse en yliksek
dereceye cikabilecektir. Ona gére mertebe goriisii, gercegi tanimak, ileriye inanmak
ve mutluluk igin savasmak demektir. Ulken’in soz ettigi mertebeler, duragan yani sabit
veya Hint kastlar1 ve Avrupa siiflar1 gibi asilmaz degildir. Mertebeler ahlakinda siif
kavgalari, kast toplumunun tekeli veya taassubuna rastlanmaz. Clnkl burada her
mertebe Oteki i¢in bir hedef ve gaye olacak, her mertebe bir 6ncekini yetistirecektir.
Mertebe bir ayricalik ve oviinme alan1 degildir. Aksine bir gorev olarak kutsal bir istir.
Zira kisi birlige ulasmak i¢in mertebelerden gegmek zorundadir. Ulken, mertebeleri
gecmenin ancak irfan ile mimkiin olabilecegini savunmaktadir. Ona gore
peygamberler mertebeleri asarak bulunduklar1 makama yiikselmislerdir ve biyiik
insan, biiyiikk dogan olarak tanimlanmamaktadir, aksine biylk insan kendi kendini
yaratan, i¢inde devrimler gegiren ve mertebeleri asa asa birlige ve kemale ulasan
insandir. Bu yiizden gozlerini sultan olarak acanlar biiyilik kabul edilmemekte, biiyiik

olabilmek i¢in bazi zorluklara katlanmis olmak gerekmektedir (Ulken, 2012: 94).

Ulken, insani mertebeleri kuracak olanm ruh asilligi oldugunu dile getirmekte
ve kilig ve para zorbaligi, zadeganlik (soyluluk - asillik) ve ahiret tahakkiimu (izerine
kurulmus olan topluluklarin sahte oldugunu savunmaktadir. Ulken bu sahte kuruluslari
yikarak, onlarm yerine topluma suur, 6zgiirliik ve ilerleme bahsedecek olan insani
mertebeleri kurmak gerektigini belirtmekte ve bu maksatla insanlari, halk, vatandas,

vatansever ve insani vatansever olmak iizere dort mertebeye ayirmaktadir (Ulken,
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2012: 119). Ulken’in ruh asilliginden kastettigi sey toplumun ahlakin1 iizerine kurdugu
yanlis noktalardan arinmaktir. Bundan dolay1 Ulken bu noktalar1 ele alip bunlarin
yanlighgint dile getirmektedir. Zira o, ilim iizerinden hiikiim kurmaya calisanlarin
kibirlerine esir olduklarina, birgok fazileti hor gordiiklerine ve bir¢ok arifi cahil olarak
gordiiklerine deginmekte ve bir giin eksik ruhlar1 ve sahte ilimleriyle algalacaklar
konusunda uyarida bulunmaktadir. O, hiikmiinii servet (Uzerinden surdirmek
isteyenlerin gercekten ruhu zengin insanlik iscilerini, fakir diye aywarak hakir
gormelerini elestirmektedir. Ahiret tahakkiimii yapanlarin Allah’in adin1 zuliimlerine
alet ettigine dikkat ceken Ulken, bu kisilerin, dzgiirliik ve ilerleme isteyenleri kafir
olarak nitelendirdiklerine deginmekte ve kiligla hilkmetmek isteyenlerin
zorbaliklartyla is goremeyenleri asagilamalarina ve kiligla bir sinif olusturarak geride
kalanlar1 basibozuk diye ayirmalarina elestirel yaklasmaktadir. Son olarak soyluluk
{izerinden yapilan tahakkiimii de reddeden Ulken’e gére bu kisiler ilmi, serveti ya da
fazileti sadece kendilerine layik goriirler, nesebi veya serveti olmayanlar1 insanligin
serefinden mahrum sayarlar ve hakaret minvalinde ‘avam’ olarak nitelendirirler. Iste
bu noktada Ulken’in dile getirdigi istedigi ruh asilligi, bu toplum diizenini yikmaktir

(Ulken, 2012: 120).

Kemale ulasabilmenin, baz1 asamalardan gegmeye bagl oldugu belirten Ulken,
mertebelerin birbirleri {izerine kurulu oldugunu agiklamaktadir. Zira bir mertebe
asilmadan digerine gecilememekte ve mertebeleri asmak kemale ermeye
baglanmaktadir. Her kat bir imtihan alanidir ve her katin ayr1 gercekleri ayr1 rehberleri
vardir. Kemale erebilmek i¢in tlim ahlak imtihanlarin1 vermek gerekmektedir. Bu
mertebelerin, toparlayici ve sitemli olmas1 maksadiyla madde madde ag¢iklanmasinda
fayda goriinmektedir (Ulken, 2012: 94). Ulken’in mertebe ahlaki ile varmak istedigi
nokta Ask Ahlakidir. Ask Ahldkina ulasabilmek i¢in caba harcamak gerektigine inanan
Ulken, Ask Ahlakinin dogustan getirilmedigini, ancak feragat ve fedakarlikla belli
asamalardan gectikten sonra bu ahldka ulasilabilecegini savunmaktadir. Buna gore
insanin ahlakla ilgili gayesi kendini yetistirmesi ve mertebeleri asarak ruhi olarak
kemale ermeyi basarmak olmalidir. Zira Ask Ahldkinin yolu bu ruhi kemalden

gecmektedir.
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1. 2. 5. 1. Korku Ahlikinin Hiikiim Siirdiigii Halk Mertebesi

Bir gruba katilmis olan herkesin bu mertebeye girdigini belirtmektedir.
Ulken’e gore halk her zaman bir seyin hiikmii altindadir ve halka hakim olan korku
ahlakidir. Halkin her zaman ona hiikmeden, tehdit eden, yol gdsteren bir kuvvete
ihtiyact oldugu iddiasinda bulunan Ulken, halkin kendiliginden tesebbiise
girisemedigini ancak bir makine gibi kimildatilmasi gerektigini belirtmektedir. Ona
gore korku ahlaki cemiyet diizeninin ilk temelidir ve Allah, kanun, sultan ve silah
korkusu halka diizen vermektedir. Zira kemale ulagsmayan insanlarin digindaki disiplin

ve i¢indeki vicdan azabi onlar1 karisikliktan - kaostan korumaktadir (Ulken, 2012: 95).

Ulken, halkin cahil, fakir, basibozuk ve avam olarak anilmasmi dogru
bulmamaktadir (Ulken, 2012: 119). Aksine o, halki insanin yola ¢iktig1 ve oradan
olgunluga ulastigr mertebe olarak tanimlamakta, bundan dolay1 da baska bir sinifa
veya aleme ayirmamaktadir. Fakat bunun yaninda halk suursuz yigmlar olarak
goriildiigii igin yapilmasi gereken halka suur vermektir. Bu yiizden Ulken, amacin
halka ragmen halk i¢in seklinde ifade etmektedir. Burada suurdan kasit, insanlik bilgisi
ve ask surrina ulagmis, hakikatin nerede oldugunu bilmek anlamma gelen irfan’dir.
Ulken’e gére halk heniiz korku ahlakini asamayan, alim veya cahil, zengin veya fakir,
avam veya havas arasinda irfana ulasamayandir. Yine o, halkin yalniz korku ile iyi
oldugunu, ruhlarinda ise insanlik agki uyanmadigini ifade etmektedir. Biitiin bunlar1
soylerken Ulken, halki1 veya halk yolunu kétii ya da yanlis bulmamaktadir. Aksine
halkin yolunun hakkin yolu oldugunu sdylemektedir. Zira hakka ermek i¢in dncelikle
davaya halk ile baslamak gerekmektedir. Sevgi bizim i¢in nihai hedef ise yarin bu
nihai hedefe ulasmak i¢in bugiin korkudan saygiya gecmek gerektigini ‘Hikmetin basi
Allah korkusudur.” ifadesiyle belirtilmektedir. Korkunun bir baglangic olarak
gerekliligine isaret eden Ulken igin, ask bir yoldur ve belirli asamalardan gegerek ona
ancak ulagilabilir. Zira kimse ask i¢cinde dogmamastir, olgunlasmak ve aska ermek i¢in
ateste pismek, toplum baskisindan gegmek gerekmektedir. Ulken, ruhun bir miras
olmadigina israrla deginmekte ve ruhun, ‘gbkten inmis bir Allah vergisi’ ya da
‘babadan kalma bir miras’ olmadigmni, ancak bin bir zahmetle kazanilabilecegini

eklemektedir (Ulken, 2012: 120).

Davasini halka ragmen halk igin olarak agiklayan Ulken, halka hakim olmak
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isteginin sebebini topluma suur vermek, gelecekte is ihtirasina, hiirriyet askina ulasan
bir toplum ile insanliga temel kurmak oldugunu belirtmektedir (Ulken, 2012: 121).
bdyle biiyiik bir davay1 gerceklestirmek igin yola ¢ikan Ulken, ahlakin korku iizerine
kurulamayacagini savunmaktadir. Ona gore kisinin bir korku neticesinde diizelmesinin
bir degeri yoktur ve insani ahlak ile ilgisi de yoktur. S0z edilen bu korku Allah korkusu
da olabilir, kilig, cehennem veya kanun korkusu da netice degismez (Ulken, 2012: 50).
Zira buradan beklenen sey kisinin korkuyla degil, i¢inden gelerek, samimiyetle
harekette bulunmasidir. Gegmisten ornekler vererek diisiincelerini agiklamak isteyen
Ulken eski Misir ve Asur dinlerinde, Zerdiist dininde ve Yahudilikte korkunun ahlakin
baslica prensibi oldugunu ifade etmektedir. Islamiyet’in de ‘Hikmetin bas1 Allah
korkusudur.” hadisiyle bu fikre katildig1 diisiincesinin olabilecegine dikkat ¢eken
Ulken, bir serh diiserek, Islamiyet’in korkunun yaninda baska iistiin durumlar1 da
meydana c¢ikarmis oldugu icin ona sadece korku ahlaki denemeyecegini ifade
etmektedir (Ulken, 2012: 260). Korku derecesinde bulunan korku ahlakina dair sunlari
ileri sirmektedir:
Korku derecesi: Insan isini ve ddevini iistiin bir kuvvetten korktugu icin
yapmaktadir. Bu, toplumun gecirdigi sathalara gore kutsal tabu korkusu, ruhlar
ve tanrilardan korku, Allah korkusu, kanun korkusu, ayiplanma, kotii goriilme
korkusu, vicdan azab1 korkusu gibi tiirlii manzaralar alir. Mahiyetleri ayr1 olsa
da bunlarin hepsi yaptirict giiciin korku olmasinda birlesirler. Yalniz
korktuklar1 i¢in iyi olan veya koétiiliik yapmayan insanlar tizerlerinden bu korku
kalkinca kotiilik yapmaya baglarlar. Baska bir yaptirict giic olmadikca bu

insanlarmn iyiliklerinin devami mutlaka baskinin devamina baghdir (Ulken,
2018: 334).

Korku ahlakini bir baslangic noktasi olarak kabul etmekle beraber, bu noktada
kalinmamas: gerektigini diisiinen Ulken, korku ahlakindan sonra bir ilerleme kat
etmek gerektigini savunmaktadir. Ciinkii ona gore korku ahlaki eski toplumlarin
ahlakidir ve halka hitap etmektedir. Bu noktada belirtmek gerekmektedir ki Ulken’in
bu diisiinceleri halki asagiladigi anlamia gelmemektedir. Bilakis o, halka baslangi¢
noktasinda bulunmasi hasebiyle kiymet vermekte fakat insanlarin Ask Ahldkina giden
yolda mertebeleri agmas1 gerekirken ilk asamada takilmasini yanlis bulmaktadir.
Ahlaki tekamiilin 6nemine deginen Ulken, Ask Ahldkima ulasabilmek igin
mertebelerin asilmas1 gerektigine vurgu yapmakta ve bu sebeple de halk mertebesinin

asilmasi gerektigine inanmaktadir.
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1. 2. 5. 2. Umit Ahlakimin Etkili Oldugu Vatandas Mertebesi

Yetersizlik hissedip daha glzel daha ylksek bir hayata susayan herkesin
vatandas mertebesine yiikseldigini belirten Ulken, vatandasi, gelecek iimidiyle
topragina baglanan, daha giizel bir hayata ulagsmak i¢in bugiiniin kahrina katlanan kisi
olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla ona gore vatandasi faziletli yapan timit ahlakidir.
Vatandas yarmi bekledigi i¢in iyidir. Yarm {imidi kayboldugu zaman vatandas
faziletini de kaybedecektir. Dolayisiyla vatandas, kendisine dostlukla yol gosterecek
bir rehbere ihtiya¢ duymaktadir. Vatandasin {imit ile itaat ettigini, takdir edilmek ve
yiikselmek istedigini vurgulayan Ulken’e gore gelecek, ahiret ve cennet iimidi
vatandas1 hayirli olmaya, gorevlerini bilmeye ve fedakarlik gostermeye sevk
etmektedir. O, timit ahlakinin, halki asan ve korkunun {iistline yiikselen insana diizen
verdigini diisiinmektedir. Zira kemale ulasmamis insanlarin disindan gelecegin ¢ekim
giicli, i¢lerinden de basarma sevki kaldirildiginda savunmasiz ve dayanaksiz
kalacaklardir. Vatandasin daha iyi olabilmesi i¢in genis ufuklar gosterilmesi ve

kalbinin Gimit ile doldurulmas: gerekmektedir (Ulken, 2012: 95-96).

Vatandasi, kanunlara iimitle boyun egen kisi olarak tanimlayan Ulken’e gore
vatandas gelecek endisesiyle adaleti isteyendir. Vatandas ceza korkusu ile degil, fakat
gelecek mutlulugu beklentisiyle davranmaktadir. Ulken, halkin i¢inde sorumlulugun
olusmasini giinesin dogusu yani fecir olarak yorumlamaktadir ve vatandas i¢in bu fecir
ilerleme anlamina gelmektedir. Ulken, vatandasin vatanini sevmesini gelecegi
beklemesine baglamakta ve onun giizel gilinler iimidiyle bugiiniin derdine ve
sikintisia katlanmakta oldugunu diisiinmektedir. Boylelikle Ulken, halk asamasindan

vatandas asamasina ge¢ilmis olsa da vatandasi harekete gegirecek bir firsat kollanmasi

gerektigini belirtmektedir (Ulken, 2012: 122).

Ulken vatandas1 alim, zengin, hemseri ve soylu olarak tanimlamamakta ve
bunu da ilmin insan1 mutlak korkudan kurtaramamasi ve servetin insana mutlak
gelecek iimidi verememesi olarak degerlendirmektedir. Zira bir insanin alim olmast
onun hayatinda vehim olmamasi anlamina gelmemekle birlikte zengin olmasi da mal
miilk korkusu yasamamasi anlamma gelmemektedir. O vataninin her ¢ocugunun
vatandas olarak goriilmesini yanlis bulmaktadir. Hemseri olmak zihninde gelecek

kaygisi tasimak anlamimna gelmemektedir. Ciinkii kimi hemseri gelecek ilgisi
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olmamakla birlikte vehim, kuruntu igerisinde, diiniin kolesidir, heniiz gelecegi
gorebilmek i¢in goziindeki perde dahi kalkmamustir. Ulken, ufak maddi kaygilarla
insanlik davasindan vazgecen esraf ve asilzadeleri ge¢misin zaaflarindan
kurtulamadiklar gerekcesiyle elestirmektedir (Ulken, 2012: 123). Vatandasin ayr1 bir
siif ve diinya olarak goriilmesine kars1 ¢ikan Ulken’e gore vatandas zengin, fakir,
alim, cahil, esraf veya avam hangisi olsa da halk i¢inden yiikselmis olan {imit ve

gelecek ahlakimn mertebesidir (Ulken, 2012: 124).

Vatandas mertebesinin ahlikmi {imit ahlaki olarak degerlendiren Ulken,
ahlakin imit ilizerine kurulamayacagii savunmaktadir. Zira ona gore, vaatler bizi
hedeflere bagli kilmaktadir. Cennet, gelecek, magfiret ve ya s6hret limitlerinin
ger¢ceklesmesi neticesinde faziletli olma kosulunda olmak, bu kosullarin saglanmasi
durumunda yani hedefe ulasildiginda kosul bittigi i¢in faziletin de bitmesi tehlikesi
tasimaktadirlar (Ulken, 2012: 50). Dinlerin de baslangi¢ mertebesi olarak hem
korkuyu hem de iimidi 6ne siirdiigiinii agiklayan Ulken’e gore dinlerde ceza, bir tehdit
olarak ileri stirildiigii kadar, ‘vaat’ de ileri siiriilmektedir. Fakat o, bu noktada dinlerin
gelistikce vaadin paymin korkudan daha fazla olduguna dikkat ¢ekmekte (Ulken,
2012: 261) ve su sekilde agiklamaktadir:

Umit derecesi: insan bu derecede isini ve ddevini ileride kazanacag bir 6diilii

elde etmek icin yapar. Bu derece korkuyla iyilik yapanin derecesinden

istiindiir, ¢linkli korku kalkti§1 zamanlarda gelecege ait beklenen sey insani
iyilie sevk eder. Dinlerde ahretin 6diilii imidi, diinya hayatinda ilerde
kazanilacak sey imidi, cocukta basar1 ve ileri yasa ait yiikselme timidi insanlar1

iyilige sevk eder. Umitlerin kirilmasi durumunda ise ahlaki eylem kuvvette
iistiin olsa bile yaptiric1 giictinii bir yerde kaybedebilir (Ulken, 2018: 335).

Ulken, {imit etmeyi ‘bekleme’ iizerinden anlatmaktadir. Ona gore en ufak bir
ihtiyact kargilamaktan ya da bir istege ulasmaktan tutun da, en mutlak ve mistik
manastyla kalbini Allah’a baglamaya kadar biitiin sekillerde imit etmek beklemeyi
ifade etmektedir (Ulken, 2012: 262). Buradan hareketle goriilmektedir ki iimit de tipk1
korku gibi gerekli olan bir mertebedir. Fakat yalnizca bekleme ve {imit etmenin
yetmeyecegini de hemen eklemek gerekmektedir. Ciinkii Ulken, bunu da asilmasi
gereken bir asama olarak gormektedir. Oyle anlasiliyor ki Ulken, imit ve korku
arasinda olma seklindeki isldm ahlakindan hareket etmekte ve {imit ve korku arasinda

bir denge kurmaya ¢alismaktadir. Umit ahlakinin hedef odakli olmas1 gerekgesiyle asil
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varilmak istenen mertebe olamayacagini aciklayan Ulken, bunun sebebi olarak
yapilanin ya da istenen seyin icten gelen bir samimiyetle degil, bir karsilik
beklentisiyle yapilmasini gostermektedir. Varilmasi gereken fakat varildiktan sonra
asilmasi gereken bir mertebe olarak vatandas mertebesinden sonra varilacak iiguncu

mertebe gurur ahlakinin hiikkiim siirdiigii vatanseverlik mertebesidir.
1. 2. 5. 3. Gurur Ahlakinin Hakim Oldugu Vatanseverlik Mertebesi

Icinde gurur olan, benlik davasindan vazgegmeyen, dzgiirliigiinii her seyin
iistiinde tutan herkesin bu mertebeye ulasmis olduguna inanan Ulken, vatanseverin
kendisini diinyanin odak noktasi, vatani ise kahramanligi icin bir sahne olarak
gordiigiinden s6z etmektedir. Ona gore vatanseveri faziletli yapan gurur ahlakidir. O,
basin1 yere egmemek, takdir edilmek ve ‘ne biiyiiktii’ denilmesi icin nefsini feda
etmekte, vatansever topluluklarin basina gegmek ve onlarin alkislariyla, karsilanmak
istemektedir. Kendisini Ozgiir hissetse de esasinda herkesten fazla esir olan
vatanseverin topluluga boyun egdigini iddia eden Ulken gurur ahlakimin, vatansevere
diizen vereceginden, ihtiraslarin1 dizginleyeceginden s6z etmektedir. Ona gore,
mertlik, cesaret, asalet ve benlik gururu vatanseveri kendini fedaya gotirecektir.
Ulken, ihtiras1 uyanan fakat ruhu kemale ermeyen vatanseverlerin, digaridan halkin
alkisinin olmamasi, i¢erden ise gurur ahlakinin olmamasi durumunda vahsi bir kurt
stirisli haline gelmesi konusunda uyarida bulunmaktadir. Ona gdre vatanseverin ruhu
tam olmadig1 i¢in, ruhunu yiginlarin takdiriyle doyurmaya muhtagtir ve vatansever
gururu oksanarak tesir altina girebilir. Dolayistyla o, vatanseveri alkiglamak, telkinde
bulunmak ve gururunu oksayarak vatanseverin kalbine hakim olmak gerektigini iddia

etmektedir (Ulken, 2012: 95-96).

Ulken’e gore vatansever kanunlari cesaretle savunur, zuliim i¢inde yasamaya
katlanamaz ve vataninda hiirriyetin bekgiligini yapar. Vatanseveri gurur ve takdir
ahlakma dayanan bir mertebe olarak kabul eden Ulken’e gdre vatansever kanun
yapamaz fakat kanunlar1 korur, kanunlarin zorba ve sahtekarlarin elinde algalmasina
miisaade etmez. Ayni sekilde adaleti yerine getiremese de adaletin yerine gelmesine
hizmet eder. Ulken, vatansever mertebesini her ne kadar faydali ve iist bir mertebe
olarak gormekte ise de, vatanseverin benlik davasindan vazge¢gmemesinin Agk

Ahldakima eristiremeyecegini diisiinmektedir. Zira ona gore kanun, ruh asilligine ve
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insanlik sevgisine erigmeyen, benlik davasindan vazge¢cmeyen vatanseverin eseri

olursa, bu kanun adaleti koruyamayacak, farkina varmadan da olsa insani mertebeleri

yikacaktir (Ulken, 2012: 124).

Vatanseverin ahlakinin benlik ve gurur {izerine kurulu bir ahlak oldugunu
savunan Ulken, bu cesit bir ahlaki kabul etmemektedir. Insanmn sahip olduklarinmn
geciciligine vurgu yapan Ulken, sahip olunanlar iizerine kurulan bir ahlakin, sahip
olunanlar yitirildiginde ahlakin da yitirilecegini diistinmektedir. Bu baglamda ona gore
ruhu korelten gurur igin yapilanlar, ahlaka hizmet etmezler bilakis insani ahléka zarar
verirler (Ulken, 2012: 50). Vatansever ahlakinda benligin ve gururun nemli bir yeri
olduguna inanan Ulken ‘desinler’ ahlikindan sdz etmekte ve diin ve bugiiniin
cemiyetlerinin ‘desinler’ ahldkina inandiklarini dillendirmektedir. Ona gore bu kisiler
eger fazilete deger veriyorlarsa bu faziletli gériinmek i¢indir. Eger iyilik yapiyorlarsa,
herkes onlara iyi desin diyedir. Eger fedakarlik yapiyorlarsa, etrafta cesur ve fedakar
olarak anilmak igindir. Yani Ulken bu kisilere bir seyi gercekten yapmak yerine
yalnizca yapmig goriinmenin yettigini sdylemektedir. Sz ettigi ‘desinler’ ahlakinda
kisi inand1g1 adalet, hak, iyilik degerleri i¢in degil, takdir edilmek, seref kazanmak,
bilyiik gériinmek i¢in bunlar1 yapmaktadir (Ulken, 2012: 56). Dolayisiyla desinler
ahlakimin riyakar, bencil ve ¢ikar diiskiinii bir ahlak oldugunu diisiinen Ulken, desinler

ahlakindaki kisinin ¢ikarlarina esir oldugunu savunmaktadir (Ulken, 2012: 57).

Ulken, benlik gururu olan ve Gviinen insanin sosyal degerlerin tam icinde
yasamakta oldugunu, bu sosyal degerlere tam baglandiklarini dile getirmekte ve bunun
icin giiclinii 6viinmekten alan ahlaklara 6zel bir seklide ‘desinler’ ahldki dendigini
belirtmektedir. Zira bu asamadaki insan, kendisinin en {stiin, en serefli, en giiglii
taninmas1 ve kendisine ‘boyle denilmesi’ igin degerleri benimsemektedir. Ulken’e
gore bu degerleri benimseme ¢ocuk yasta baglamakta ve asama agama biitiin dmiir
boyunca gelismektedir (Ulken, 2012: 263). Fakat Ulken ayni zamanda, bugiiniin
insanlarmin benlik davasinda tagkinliga gittigini ve bencilliklerine kdle olduklarini,
bundan dolay1 sefkat, hakikat ve 1iyilige daha biiyiik ihtiya¢ duyduklarim
diisiinmektedir. Zira ona gore ihtiraslar derinlestik¢e insan kendi i¢ine kapanir,
bencillige daha fazla kul olur ve yalniz kalmanin azabini daha derinde duymaya baslar
(Ulken, 2012: 105). Ulken’e gore insan bilinmeyenden gelen korku ve gelecege

cevrilen iimitten sonra, kendine giivenme ile olgunlasmaya baslar. Bu sebeple bir¢ok
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ahlak doktrininde benlik gururunun Onemli bir yeri olmustur. Yani boylelikle
anlagilmaktadir ki, insanin hayatina diizen vermesi, iyl olmasi artik sadece korktugu
ya da limit ettigi i¢in degil, ayn1 zamanda kendine giivendigi, kendini degerlerini odak
noktas1 olarak gordiigii icindir (Ulken, 2012: 263). Bu sebeple Ulken gurur derecesini
su sekilde ifade etmektedir:
Gurur derecesi: Insan burada isini ve ddevini begendigi i¢in yapar. Takdir
edilmek, ahlaki eylemin daha istiin bir yaptirict giiciidiir. Bu derecedekiler
korku ve timit kuvvetleri kaybolsa bile yalniz kamu sanisinin takdirini
kazanmak icin iyi olmada devam ederler. Takdir toplamak ahléki eylem
sahibine gurur verir. Higbir 6dul olmadan ve highir ceza korkusuna
baglanmadan yalniz yaptiklar1 isin takdir edilmesinden dogan gururla iyi
olanlar vardir. Bunlarin iyilik dereceleri daha iistiindiir ve o6tekilerden daha
saglamdir. Korku ve timit kalktig1 halde, gururla iyi olanlar gururlar1 da

kirtlinca biitiin yaptiricr giicii kaybetmislerdir: Iyi olamazlar (Ulken, 2018:
335).

Ulken, vatansever mertebesine ulasarak gurur ve benlik ahlakina sahip olanlar1
takdir etmekle beraber onlara yonelik elestiride de bulunmaktadir. Insanlarin ahlaki
onceliklerini ve ahlaki tavirlarini kendi samimiyetlerinden hareketle degil, insanlarin
begeni ve takdirlerinden hareketle belirlemeleri nedeniyle gurur ve benlik ahlakina
sahip olanlar1 elestirmektedir. Yani Ulken, insanlarin kendilerine, kendi gozlerinden
degil, bagka insanlarin gozlerinden bakmalarimi yadirgamaktadir. Oysa ona gore bir
hareketi disaridaki insanlarin yargi ve takdirlerinden bagimsiz olarak yalnizca hakikat
icerisinde yapmak gerekmektedir. Ugiincii mertebe olan vatansever mertebesine
ulasmay biitiin bu elestirilere ragmen bir basar1 olarak kabul eden Ulken, insanm bu
asamada kalmamasi gerektigini ve bu agsamanin da iizerine ¢ikarak hakiki olan insani

vatansever mertebesine ve Ask Ahlakina ulagsmasi gerektigini belirtmektedir.
1. 2. 5. 4. Ask Ahldkima Eren Insani Vatansever Mertebesi

Iman tarif ve tefsir eden bir kavram olarak ortaya ¢ikan ask kavrami, tasavvuf
metinlerinde iman ile ayn1 anlamda kullanilabilmektedir. Tasavvufun en temel amaci
iman1 ‘tahkik’ derecesine ulastirmaktir. Bu anlamda aska imanin 6znel hale
getirilmesinden ibaret olarak kabul edilir (Ibn Arabi, 2015: 24). Insani vatansever
mertebesinin nihai mertebe oldugunu vurgulayan Ulken, bu mertebeye ulasmis olmak
icin ihtiras1 asarak aska ulagmak, varligin olusuna katilmak ve kemal i¢in yola ¢ikmis

olmak gerekmektedir. Bu mertebeye ulasanlar benlik davasindan vazgecerek kendini
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aradan silmis olanlardir. Bu asamada ulasilacak nihai hedef olarak séz edilen Ask
Ahlakidir. Vatanseverin goziinde alemin mihraki kendisiyken, insani vatanseverin
gbzlinde alemin mihraki insandir. Medeniyet insanin eseridir ve insan igindir. Fakat
burada Ulken, sadece dili ve akl1 olan1 insan olarak kabul etmemektedir. Zira Ona gore
insan aska ahlakma yiikselendir. Insani vatansever ise biitiin mertebelerden asama
asama gegerek Ask Ahlakina ulagmistir. Onun icin fazilet, gurur ve kahramanlikta
degil, insanlik icin fedadadir. Ulken’e gdre Ask Ahldkina erenler kemal ehlidir,
ruhlarinda hiirriyet vardir ve dislarindaki hi¢bir kuvvete, varliga ve topluluga ihtiyag
duymadan sahsiyet olanlardir. O, insani vatanseveri, sevgisini insanlia vakfeden,
actyisini, Umidini, affin1 biitiin insanlara dagitan, kusurlar1 hos goren ve kotilugi

affeden olarak tanimlamaktadir (Ulken, 2012: 97-99).

Ulken’e gore insani vatansever Ask Ahldkina ulasmstir ve kanunlar Ask
Ahlakiyla insanl mertebelere gore uygulamaktadir ve bunu halka ragmen fakat yalniz
halk icin yapmaktadir. Toplumun biitiin yiikii ve sorumlulugu insani vatanseverin
omuzlarindadir. Insani vatansever bu yiikii severek almis, bu sorumluluga severek
katlanmistir. Zira hayatin anlamini, tutkunun ve askin degerini bu katlanista bulan
insani vatansever bu mertebeye kendini feda ederek varmistir ve o halkin takdirine
muhtag¢ oldugu i¢in degil, hak i¢in, insani birligin gerceklesmesi icin halka hizmet
etmektedir. Bu noktada belirleyici olan Oviilmek veya yerilmek degil, halkin
olgunlagsmasidir. Insani vatansever, kusurunu halkin &niinde agiga vurmaktan
cekinmemektedir. Halka hos goriinmek gibi bir endisesi olmadigi i¢in parlak sozler ve
bos vaatlere bagvurmamakta ve gercekligi mertebelerde aramaktadir. Ciinkii insani
vatansever, biitiin korkularindan, timitlerinden, ¢ikarlarindan, s6hret ve Oviinme
zevkinden halk icin, halkin ilerlemesi i¢in vazgegen insan olarak tanimlanmaktadir.
Insani vatanseverin son gayesinin insanlik oldugunu ifade eden Ulken’e gore insanlik
icin en saglam temeller, benlik sevdasindan vazgecen, olgunluk irfanina eren, insani
mertebelerden her birine kendi hakkimi vererek adaleti uygulayan, Ask Ahldkina
erenler tarafindan atilmaktadir (Ulken, 2012: 125). Bu baglamda hakiki kisilige
erismek ihtiras ve insani vatanseverlik ile iliskilendirilmistir:

Isin dogrusu, ihtiras haline yiikselen insan tam ve hakiki bir kisiliktir. Zengin

ve egitimden ge¢mis olan i¢ hayatint hakim bir egilim iizerinde toplayarak faal

ve yaratici olmasini bilen eriskin psikolojisi ile; biitlin teorik ve akil yiiriitiicii
(spekdlatif) gicind metot ve teknik suretinde dogaya, esyaya g¢evirmeyi
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basaran modern diisiinceyi, biri ferdin 6teki insanligin hayatindan alinmis olan
bu iki uzak asamay1 tam ve hakiki kisiligin kurulusu bakimindan birbirine
yaklagtirarak aralarinda siki bir iliski gorebiliriz. Thtiras devresinde tam ve
hakiki bir kisilik i¢cin manevi bir disiplinin kaidelerine baglanmak ayni1
zamanda hem duygu, hem zihin mahiyetinde olan faal ve yaratic1 Ask
Ahlakinin eseridir. Iste hakiki ve normal kisiliklerin azinlik halinde kiitleleri
idare etmekten ¢ikarak bitiin bir toplum teskil edecek kadar c¢ogunluk

kazandiklar1 ideal toplum sekline biz ‘insani vatanseverlik diyoruz (Ulken,
1998: 158).

Merhaleler konusunda esit olma durumunu elestiren Ulken’e gore korku
ahlakinda olan ile imit ahlakinda olan bir tutulamayacag: gibi; gurur ahlakinda olan
ile Ask Ahlakinda olan da asla bir tutulamaz. Uzerindeki korku kaldirilinca biitiin
fazileti kaybolan insan ile {izerine korku baskis1 konulunca kendisine hakaret edilmis
kabul eden insan ayni muameleyi gormemelidir. Benzer sekilde ozgiirliigii hig
tatmayan ile hakiki dzgiirliige ulasan ayn1 kabul edilmemektedir. Ciinkii Ulken’e gére
gercekte bir olmayani bir kabul etmek dogru degildir (Ulken, 2012: 127). Mertebeleri
sosyal - ruhi gelismenin sonuglar olarak géren Ulken’e gére cansiz varliklardan insana
ve degerler alemine kadar mertebeler var oldugu gibi insanda da sosyal - ruht
gelismenin sebep oldugu mertebeler vardir. Dolayisiyla bu mertebelere uyan ahlaki
mertebeler de vardir. Bu mertebeler, kadin - erkek, basbuglar - halk, soylular - askerler
- ciftciler - koleler vs. gibi sosyal smiflarla alakali degildir. Burada s6z konusu olan
mertebeler insanin sahip oldugu dini, ekonomik veya soy iistiinliiglinii degil, insanin
ruhi ve sosyal giiciiniin seviyesini ifade etmektedir. Ayrica Ulken’e gore sosyal simif
olarak {iistte olan bir kisinin ruhi seviye olarak {istiin bir mertebede olmasi1 her zaman
i¢in gerceklesmeyebilir. Ornegin bir baskan ailesi ruhi bakimdan ¢ok zayifken, bir kole

ailesi ruhi agidan cok gii¢lii olabilir (Ulken, 2012: 285).

Ulken, ruhun mertebelerinin kendiliginden kurulamayacagini, ancak ¢abalarla
kurulabilecegini belirtmektedir (Ulken, 2012: 294). Buna gére o, insanin kendi
cabalariyla kendini egitebilecegini diisiinmekte ve bunun ilk adiminin da kendindeki
eksikligi gormekle baglayacagini dile getirmektedir. Zira noksanligimmi kabul etmek
kemale inanmak ve ruhun ¢abalariyla olgunluga ulasmanin miimkiin oldugunu kabul
etmek demektir. Her seyin egitimle gerceklesebilecegine inanan Ulken, insanin ¢aba
ile ihtiras ve ask ile tabiata diizen verebilecegini, kemale erebilecegini belirtmektedir.
Kiginin kendi kendisini insa etme c¢abasinda egitimle yapilacaklar su sekilde

siralanabilir:  Mevhumelerden kurtulmak, noksan ve ¢irkin gergegi gormek,
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kadercilige kul olmayarak kurtulus i¢in ¢abalamak ve her cabayla biraz daha ideal
degerlere biraz daha yaklasarak ruhun biitiin giiciiniin kemal isteginde, ihtiras ve askta
oldugunu gormektir (Ulken, 2012: 204). Egitimin gayesini ruhu zincirlerden
kurtarmak ve ona yon vermek olarak aciklayan Ulken’e gére egitim bu dort dereceli
cabayla amacina ulasmaktadir. Dolayisiyla herkesin kendi ¢abasiyla bu dort mertebeyi
asip ruhun kurtulusuna ulasabilecegini dile getiren Ulken igin mertebe, egitimin
kurmus oldugu, kisinin kendisiyle savasi ve eksikligi gidermek i¢in harcadigi ¢aba
merdivenidir. O, mertebelerin her insan, cemiyet ve tarih boyunca insanlik i¢in
oldugunu ileri siirmiis ve bu mertebeleri sirasiyla, korku, timit, gurur ve ask mertebesi
olarak saymistir. Kiginin kendi c¢abalariyla mertebeleri asabilecegi gibi, devlet
destegiyle de asabilecegini iddia etmekte ve buna insanligin vahsi cemiyetlerden
biiyiik medeniyetlere safha safha gecisini &rnek vermektedir. Ulken’in verdigi

orneklerden asagidaki gibi bir tablo ¢ikarilabilir(Ulken, 2012: 205):

MERTEBELER
Ahlak Medeniyet Zaman —Yas | Temel Mertebeler
mertebeleri Mertebeleri Mertebeleri
1. Korku Ahlaki | Buytici Medeniyeti Cocuk Halk Mertebesi
2. Umit Ahlaki Akil Dinleri Ikinci Genglik | Vatandas Mertebesi
3. Gurur Ahlaki Saltanatlar ve Delikanlilik Vatansever
Mutlakiyetler Mertebesi
4. Ask Ahlak: Milletler ve Milletler Yetiskinlik Insani Vatansever
Arasi Cemiyetler Mertebesi

Ulken’in dort asamali mertebeler diisiincesinin bir dzeti niteliginde olan bu
tablo, mertebeleri kendi alanlarma gore ayrigtirmaktadir. Bu mertebeler arasi gecis
mimkin olmakla beraber, ciddi bir emek ve istek gerektirmektedir. Birinci asamadan

dordiincli asamaya gegigin insanin ¢abasina, egitimine, bazi noktalarda feragat ve
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fedakarligmma bagl oldugunu vurgulayan Ulken, aym zamanda bdyle bir caba
icerisinde olmay1 bir yiikiimliililk ve gereklilik olarak gormektedir. Zira bir sahis
olarak insanin, toplumlarin ve medeniyetlerin faziletli bir geleceginin olmasi buna
baghdir. Dolayisiyla bu noktada her bir bireyin sorumluluk almasi ve elinden

geldigince bunun i¢in ¢abalamasi gerekmektedir.

Ulken’e gdre mertebelerin gecilmesi ve Ask Ahldkina ulasilmasi yalniz distan
egitim yoluyla yani toplum baskisi yoluyla degil, icten egitim yoluyla
gerceklesebilecektir. Ciinkii toplum baskis1 ne kadar fazla olursa olsun, Ask Ahlakina
ulasmak demek, muhtar kisilik kazanmak ve ruhun kurtulusuna varmak demektir.
Ulken, mertebeler devletinde herkesin hiir ve disiplinli bir sekilde isini yaptigindan
s0z etmektedir. Yani mertebeler devletinde herkesin bir isi vardir ve bu is, kisinin
insanlik i¢in siirdiirdiigii maddi - manevi ¢abadir. Herkesi bir is¢i ve vazife sahibi
olarak goren Ulken’e gore vazife, kanun karsisindaki yiikiimliiliiktiir. Kisi isi kazansa
da vazife kisiye yiiklenmektedir. Ulken, insanin irade ve ¢abasiyla mertebeleri agarak
Ask Ahlakina yukselebilecegini ifade etmektedir. Mertebeler devletinde kanun,
vazifeleri mertebelere gore tayin eder, en blylk sorumluluk ve vazife ise Ask
Ahlakinda olanlara verilir. Mertebelerden inildikge de vazifeler daha kiglik ve
ehemmiyetsiz olur. Bu sebeple de devletin ve yOnetimin yiikleri mertebeler arasi
yukardan asagiya dogru dagilmaktadir (Ulken, 2012: 206). Mertebeler devletinin
gayesi, bu yoldan toplumu, erginli§e ulasmis insanlarin eline vermek, adaleti onlarla
takip etmek, sorumlulugu kisilerin anlama diizeylerine gore dagitmak, Ask Ahldkina
erenlerle toplu ve disiplinli mertebeler egitimi vermek ve topluma suur
kazandirmaktir. Bu suurla ise toplumun bir mertebeden iist mertebeye gegcmesi igin

caba gdstermesini saglamaktir (Ulken, 2012: 207).

Ulken, Ask Ahldkima ulasanlarm biiyiik iilkii sahipleri yani idealistler olduguna
inanmaktadir (Ulken, 2012: 50). Ona gore Ask Ahldki, baska insanlarin iyiligi icin
kendi iyiliginden vazgecebilmektir. Kendisinin iyi bir durumu baskasina zarar
olabilecekse o iyilikten karsilik beklemeden vazgecebilmektir (Ulken, 2012: 58). Ask
Ahldkina erenlere ornek olarak Buddha, Hz. Muhammed, Hz. Isa, Zerdiist ve
Sokrates’i drnek veren Ulken’e gore Buddha zihinlerdeki smiflasmayi kaldirmis onun
yerine ahlaki mertebeleri koymustur. En yiiksek ahlaki mertebe olan nirvanaya

erebilmek insanlarin zekalarma, bilgilerine, hilelerine, yumruk gili¢lerine ya da

47



servetlerine gore belirlenmemektedir, yalnizca ruhlarindaki ¢aba ve agk giiglerine,
ahlak yolunda yaptiklar1 nefsi feda etme derecesine gore belirlenmektedir. Hz.
Muhammed mal ve soydan gelen asilligi inkar etmis ve yalniz ruh ve ahlak asilligini
kabul etmistir. Sokrates sehrinde eksen olarak ahlaki belirlemis, ilim, felsefe ve
siyasetleri bir yana birakarak alemin odak noktasi olarak insani belirlemistir (Ulken,

2012: 129-130).

Orf veya kiiltiirlerdeki cesitli ahlak goriislerini incelerken, higbirini reddetmek
icin ele almamakta yalnizca ahlaki fiilin ilerleyici hareketteki yerlerini ve derecelerini
gostermeye calisan Ulken, Ask Ahldkina ulasma yolunda birgok kiiltiir veya dinde
rastlanan ahlak goriislerini, insani ilerlemenin mertebelerine gore birbirini tamamlayan
dort ahlak derecesi halinde ele almaktadir. Bu mertebeler ise Korku ahlaki, Umit
ahlaki, Kisilik ve Benlik ahlaki, Sevgi - Ask Ahldk: olarak siralanmaktadir (Ulken,
2012: 260). Ona gore insan korku, timit veya gurur ahlakinda tam olgunlugu
kazanmamaktadir. Ornegin sevgi halinde kisi iyi bir hareketi, korktugu, sonucundan
bir sey bekledigi ya da 6viindiigii i¢in degil, isi 6ziinde sevdigi icin yapmaktadir. Ulken
ise gercek ahlaki fiilin ancak burada gelistigini ifade etmektedir. Ona gore sevgi
ahlakindaki kisi ihtirasi, iradeyi ve zekayi belirli hedeflere ¢evirerek onu topluma karst
aktif kilmaktadir. Kisi topluma sirf alic1 oldugu icin degil, orada yaratict ve verici
oldugu i¢in baglhdir. Olgun olan ve baglanmasini tamamlamis insanin kisilik suuru bu
aktif baglilig1 kazanabilecek hale gelmistir. Dolayisiyla Ulken’e gore hakiki ve tam
ahlak sadece sevgiye dayanan ahlaktir. Aymi sekilde biitiin biiyiik dinler, ahlaki
doktrinler tistiin derecede sevginin degerin kabul etmektedir (Ulken, 2012: 264).

Ulken’e gore Ask Ahldki, akli ve fiili hayati aktif birer gii¢ haline getirmekte ve
bdylelikle modern topluma karakterini vermektedir. Bu anlamda Ask Ahliki, ayni
zamanda is ahlaki olarak goriilmektedir. Duygusal yoniiyle ihtiras ve sevgi giiclerine
dayanan Ask Ahldk:, fiili yoniiyle is ahlakina dayanmaktadir. Is ahlakinda iktisadi
diizende insana iradesi diginda yiiklenmis olan isin kabulii hicbir ahlaki netice
dogurmaz. Ulken’in bununla kastettigi, kdleye efendisi tarafindan, isgiye patron
tarafindan ekonomik bir zorunlulugun sonucu olarak yiiklenmis olan isin, is¢i veya
kolede higbir sevgi dogurmayacagidir. Fakat insanda kisilik suuru gelistikce, is alan
ile is arasindaki iligkiler degismeye baslayacak ve ise sevgi ve ihtirasla bakan insanda

is ahlaki, ise kars1 sorumluluk duygusu olusacaktir (Ulken, 2012: 270).
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Ask Ahlakimi, diinyaya hitkmetmek icin, kisinin kendi diinyasin1 feda etmesi
olarak degerlendiren Ulken, Ask Ahldkinin insani, kendini feda etmeye, kendine ait
olan her seyi terk etmeye gotiirdiigiinii agiklamaya calismaktadir (Ulken, 2012: 57).
Fakat bu noktada deginmek gerekmektedir ki bu terk edis insanin dogasma ters
degildir ve tabiat1 zorlamaktan dogmamalidir. insanin organik suurdan kisilik suuruna
varincaya kadar biitiin gelisme evrelerinde ‘hayat’a dayandigindan sz eden Ulken bu
acidan arzular1 yok etmek isteyen Budizm’in goriisiinii hatali bulmaktadir. Ciinkii ona
gore arzu yok edilemez, ancak asilabilir. Dolayisiyla arzuyu terk etmek i¢in yok
etmeye caligmamali, asmaya, daha lstlin gayeli arzulara yonelmeye caligiimalidir.
Ulken, arzulardan vazgegme asamasinin, insanin Oziine aykir1 davranarak
gerceklesmemesi gerektigini belirtmekte ve dogaya karsi ¢ikarak degil, aksine insan
dogasinin gelismesine uygun hareket ederek gerceklesmesi gerektigini savunmaktadir
(Ulken, 2012: 272). Buna gore Ask Ahlakinda ahlakin tek prensibinden degil, dereceli
prensiplerden soz edilmelidir (Ulken, 2012: 258). Buradan hareketle Ulken arzular:
birakmanin tiirlii derecelerinin oldugunu belirtmekte ve onlar1 su sekilde

siralamaktadir;

1) Halkin kanaatini terk etmek: Ulken, insanmn kamunun goriisiinden
tamamen kurtulmasinin imkansiz oldugunu belirtmekte fakat ihtiras ve sevginin {istiin
derecesinde bu asamaya yaklasildigina dikkat ¢ekmektedir. Kisi kudretli ruhu ve
kendi hayat plani ile hedefine yoneldigi zaman, onu higbir kamu kanaati, hichir

dedikodu veya mirilt1 yolundan alikoyamayacaktir.

2) Menfaatini terk etmek: Ulken, ahlikin bu kuralinin en genel kural
oldugunu belirtmektedir. Zira faydaya dayananlar dahil biitiin ahlakg¢ilar halkin faydasi

icin kisilik ¢ikarinin terk edilmesinde birlesmektedirler.

3) Huzur ve mutlulugu terk etmek: Yunanlilarin ahlakin baglica hedefine
mutlulugu, Stoa ahlak¢ilarinin ise mutlulugu degil fazileti koydugunu ifade eden
Ulken’e gore bu gdriis modern dénemde Kant tarafindan savunulmaktadir. Kant’a gore
ahlakin hedefi mutluluk degildir ve vazife i¢in hareket edenin mutlulugu terk etmesi

gerekecektir.

4) Benlik davasim (dviinmeyi) terk etmek: Ulken’e gore ahlak, egoizm

(bencillik) ve egosantrizimden (benmerkezcilikten) kurtularak elde edilebilir.
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Oviinmenin basite alinmamas1 gerektigini diisiinen Ulken i¢in dviinmenin her seyden
once en sakincali yani degerler sistemini kendine dondiirmesi yani insanin kendini
alemin merkezi sanmasidir. Ona gore Oviinen sirf Oviilmek icin bazi fedakarliklar
yapabilir. Ciinkii faziletin gosterisi faziletin kendisinden daha parlak gériiniir. Ulken,
buradan dogan egosantrizmden kendi nefsini asarak kurtulmanin ahlaki hamlelerin en

biiyiigii oldugunu savunmaktadir.

5) Gelecek umidini terk etmek: Ulken, bitiin ideal ve ideolojilerin gelecek
imidi lizerine kuruldugunu bu sebeple de gelecek timidinden vazge¢cmenin ¢ok daha
zor oldugunu belirtmektedir. Zira dinlerin dahi agirlik merkezi timittir. O, gelecek
imidini terk etmenin hedef odakli degil, yol odakli oldugu takdirde
gerceklesebilecegini belirtmektedir. Clinkii konusuna sevgiyle bagli olan kisi hedefi
degil yolu aramakta ve yol ile tatmin olmaktadir. Bundan dolay1 da yol ile tatmin olan

kisi timidi asmis olacaktir (Ulken, 2012: 272-274).

Ask1 kemale ulasmis bir ihtiras olarak tanimlayan Ulken, ask1 kabuklarindan
ayiklanmis bir ¢ekirdege benzeterek, 6z ve saf olduguna vurgu yapmaktadir. O,
hedeflere odaklanmis arzularin ask olmadigini, bilakis bu arzulara kul olmaktan
kurtuldugu zaman aska ulasilacagini sdylemektedir. Ciinkii ona gore amag tatmin
degildir, amag harcanan caba, istegin kendisidir (Ulken, 2012: 13). Ulken, aski ihtiras
kavrami lizerinden yorumlamakta ve ihtiras1 gaye ve tatmin aramamak, aski ise bu
tatminsizligi sevmek ve halinden memnun olmakla agiklamaktadir (Ulken, 2012: 18).
Ihtiras1 aska ulastiran bir asama olarak goren Ulken’e gore ask ulasilacak son mertebe,
son asamadir. Ihtiras ise ondan bir dnceki asamadir. S6z edilen son asama ‘insanlik -
insaniliktir’. Ulken’in s6z ettigi ‘birlik’ aska yiikselmek ve olanla olmas1 gerekeni

birlestirmektir (Ulken, 2012: 19).

Aska ¢ok derin anlamlar yiikleyen Ulken’e gore ask insanlik sevgisinin,
insanlik idealinin var olmasi icin kendini feda edebilmek, sehit olabilmektir. Ihtiras
icin Olen toprakta kalacaksa, ask i¢in 6len goge yiikselecektir. Goge yukselmek ise
ideale ulagmak, insanlig1 gerceklestirmek demektir. Ask ile goge yiikselen, insanlari
da yiikseltecektir. Ulken’e gore Buddha, Sokrates, Platon, Hz. Isa, Hz. Ali, Hz.
Hiiseyin, Mevlana agk ile goge yiikselmislerdir ve bunlar yani biiyiik sehitler bir an

i¢in, bir kavim igin vs. degil; onlar sonsuzluk ve insanlik i¢in dlmiislerdir. Ihtiras1 aska
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ulasmak yolunda bir merhale olarak géren Ulken, kisinin insanlik sevgisine ulasmasi
icin, ihtiras ocaginda pismesi gerektigini vurgulamaktadir (Ulken, 2012: 20). Ulken,
ask’tan s6z ederken bir yere varmaktan, bir sonuca ulagsmaktan s6z etmez, onun igin
ask bir vuslat degildir ya da bir sonu¢ degildir. Anlasilmaktadir ki ask Ulken igin
cabadir, emektir. Bu ylizden sonuca hi¢ varmayacak olmak onun i¢in sorun teskil
etmemektedir. Zira 0 yanmanin yani istemenin bizatihi kendisinde zevki bulmaktadir

(Ulken, 2012: 48).

Ahlakin hayat igin oldugunu belirten Ulken, onun bilinen gerceklere ve tabiatin
biitiinliigiine dayanmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore ahlak insan igin
oldugundan dolayi, madde {izerine, cemiyet lizerine kurulmaz. Ahlakin bir ilkesi
olmali ve bu ilke zaman ve mekéanla degismemeli, insan ruhundaki hazlar, arzular ve
degerler gibi tatminle sona ermemelidir. Ulken’e gére devirlere, dillere,
medeniyetlere, modalara, fikirlere ve ihtiyaglarin degismesine karsin her zaman ayni1
kalan bir gii¢ olmak zorundadir. Bu giice, yiiksek ve insani konulara ¢evrildigi zaman
ask admi veren Ulken’e gore ask, ruhun kendiliginden olan ve sonsuza déniik giiciidiir.
Ona gore, ruh kendi eylemlerine ve igten gelen giiciine ask sayesinde sadiktir. Ruh,
secme Ozelligini ve hiirriyetini ask sayesinde kazanmistir, tabiatin ve toplumun
baskisindan ask sayesinde kurtulmustur. Yine ask sayesinde feragate ve nefsini fedaya
ulasmistir. Iste biitiin bunlarda dolay1 o, ahlaki yalmz ihtiras ve ask {izerine
kurmaktadir (Ulken, 2012: 62). Aska ulasabilmek igin bir takim seylerden vazge¢mek

gerektigini belirtmekten Ulken, bunlar1 su sekilde siralamaktadir:

1) Toplumun Diisiinceleri: Ulken, insanlarin toplumun kanaatine esir
olduklarin1 ve toplumdan korktuklarini diisiiniir. Ona goére bu korkunun sebebi de
yalmizlik duygusudur. Ulken’e gore halkin ne dedigi énemli degildir. Kisi bir sey

yapacaksa halka ragmen ve halk i¢in yapmalidir.

2) Cikarlar: Insanlarm, ¢ikarlarmn esiri olduklarmi belirten Ulken’e gére kisi,
baskasi i¢in, vatan i¢in, dostlarinin mutlulugu i¢in ¢ok miihim olan ¢ikarni terk

edebilmelidir.

3) Mutluluk: Ulken’e gore insan sonsuzluk sevgisi icin giinii geldiginde

huzurunu tek edebilmelidir.
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4) Diiskiinliikler: Insanlarin  diiskiinliiklerinden  kurtulamayacaklari
diisiincesiyle, bir ¢abaya girmediklerini ifade eden Ulken, aska ulasmak amacinin

bunu saglayabilecegini diisiinmektedir.

5) Benlik Davasi: Seytani halktan ayiran sugun gurur ve dviinme oldugunu
dile getiren Ulken’e gore iistiinliik duygusu ve kibir, insanin yalniz kalmasina,

elindekileri kaybetmesine ve hatta riya ile karsilagmasina sebep olmaktadir.

6) Yanhs inanislar: Kisinin aska ulasabilmesi i¢in bilinmezlerden, vehim ve

kuruntulardan uzaklagmasi gerekmektedir.

7) Gelecek Umidi: Kisinin yarin daha biiyiik seylere sahip olma iimidiyle
bugiinkii ¢ikarmdan vazgegmesinin feragat olmadigma deginen Ulken, gercek
feragatin almamak tlizere vermek oldugunu belirtmektedir. Zira beklentisi olanin hayal
kiriklig1 yasamasi hep olasidir. Dolayisiyla korku ya da timit sebebiyle degil, bir sey
yapilacaksa aska ulagsmak igin yapilmalidir (Ulken, 2012: 76-78).

Feragat edilmesi gereken seyleri siralayan Ulken, insanin hayata baglanmak
icin rabitalara yani baglara ihtiyaci olmadigi belirtmektedir. Insan1 hayata baglayan
temel bagin ask olmasi gerektigini vurgulayan Ulken aska erdikten sonra geri kalan
baglarin insan1 etkilemeyecegine dikkat cekmektedir. Ornegin ilmin takdir edilmesi
kisiyi neselendirmeyecegi gibi ilmin hor goriilmesi de tizmeyecektir. Kisi i¢in mithim
olan hakikat ihtiras1 ve ilim agkiyla yola ¢ikmak olacaktir. Aska ermek birlige, kemale
ermek olarak tanimlandiginda, par¢ada kalmak bir giin baglarini yitirme ve perisan
olma tehdidiyle kars1 karsiya kalmak olarak tanimlanmaktadir (Ulken, 2012: 142).
Dolayisiyla Ulken Ask Ahlaki derecesi ile ilgili toparlayici bir sekilde sunlari

aktarmaktadir:

Ask Ahlaki: insan bu derecede isini ve 6devini ne korktugu, ne bir sey umdugu
ne de begenildigi i¢in yapar. Higbir ceza korkusu ve o6diil imidi, hatta hicbir
takdir olmadig1 zaman da iyi hareketi yapmaya devam eder. Bu tarzda
hareketin kimildatici kuvveti ihtirasidir (passion). Bu ruhi kuvvet bir konuya
belirli bir hedefe ulasmak i¢in degil, sirf bu konunun kendisi i¢in baglanmay1
temin eder. Bu seviyede biitiin egilimler arasinda yalniz biri hakim egilim
olmustur: Bu egilimin gayesi kendi i¢indedir, kuvvetimiz ve hareketimizdir.
Ihtiraslarin biiyiik bir kismi1 egoist karakterdedir: Para hirs1, mevki hirsi, basari
ve yenme hirsi gibi. Fakat bir kism1 baskaca mahiyettedir: Ilim ihtirasi, hakikat
ihtiras1, dini ihtiras gibi. Bu tarzda yiicelmis ihtiraslar ahlaki eylemin {istiin
derecesi olan Ask Ahlakim dogururlar. lyiligi korktugu, umdugu veya
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begenildigi i¢in degil, sirf iyilik oldugu icin yapan insanin eylemi Ask Ahlaki
derecesindedir. Hakiki ahlak budur (Ulken, 2018: 336).

Ulken’e gre Ask Ahldkinm temeli kisiliktir ve bu yiizden kisiligin nasil ortaya
ciktig1 tahlil edilmelidir. Bir insanin kisilik kazanmasi, topluma aktif olarak katilmasi
ve toplumdaki igselligi ile alakahidir. O, kisiligin kurulusunu ii¢ sathada soyle
degerlendirmektedir; Organizma ve cemiyet yani birey ve toplum ¢atismasindan 6nce
ilk uyum sekilleri, i¢clesme, ice donme ve uyumsuzluk, aktif uyum c¢abalar ve kisiligin
kurulusu. Ulken’e gore bu asamalarn siiresi ve siddeti kiiltiir ¢evrelerine gore
degismektedir. Bazilarinda bu ii¢ satha birbiri ardina gelir, bazilarinda ise ii¢lincii
safha ¢ok gecikir ya da hi¢ gelmez. Dolayisiyla kisilik, ruhun ihtiras, zeka ve irade

olarak (¢ yetisinin gelismesine imkan vermektedir (Ulken, 2012: 213).

Tesir etme kavraminin iizerinde énemle duran Ulken’in ‘tesir etme sevgisi’
olarak adlandirdigi durum, ruhun kendini toplumla tanimlamasi ve kisilik olmasi,
tasavvurun fiile doniismesidir. Ulken’e gére insanin kisi olup hiirliige erisebilmesi igin
hakikat ve is ihtiras1 yetmez. Kisi hakikat i¢in yola ¢ikmigsa da eger yolun zorluklarina
katlanmay1 bilmiyorsa, isinin ve cemiyetin kolesidir. Tesir agkina sahip olabilmek i¢in
yalniz tasavvur veya inanig yetmez ya da yalniz irade veya fiil yetmez. Tesir agkina
sahip olmak tasavvur ile fiilin birlesmesidir. Bu ruh hiirriyetinde ilk biiyiik merhaleyi
asmaktir. Ulken, peygamberlerin, hakimlerin, filozoflarin, hatiplerin, idealcilerin,
sehitlerin sevgisini tesir etme sevgisi olarak degerlendirir. Bu sevgi, hakikati goriip
yolun mihnetine katlanan iscilerin, insanlik ugruna kendini feda eden insanlarin
sevgisidir (Ulken, 2012: 72). Ulken, tesir etme askinin insani faal yani aktif kildigin,
bu aktifligin de ruha hiirriyet kazandirdigimni belirtmektedir. Ruhtaki bu hiirriyet ise
faziletlere ulasmaktadir. Tesir agkinin kazandirdig: faziletleri su sekilde dile getirmek
miimkiindiir: Yaraticilik, insanin yalnizca arayan, bilen degil; bildigini yayan, kabul
ettiren, gergegin lstiine yiikselmesini ifade etmektedir. Alcakgoniilliiliik, kisinin
benlik davasindan vazgecip algakgoniilliiliige erismesini saglamaktadir. Kizmamak,
kirilmamak, kin beslememek, ¢evreye tesir edebilmek i¢in her seyde ayni fikrin
tecellisini bulmak gerekir. Nefsi feda etmek, insanligin kemale erebilmesi i¢in kurban

olabilmektir. Kurban ideal ugruna sehit olmaktir (Ulken, 2012: 73).

Sonug olarak, Ulken, mertebeler ahlakinin son asamasi olarak sundugu insani

vatansever mertebesinin Ask Ahldk: oldugunu belirtmekte ve Ask Ahldkini bu gergeve
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icerisinde agiklamaktadir. Tiim sistemini aslinda mertebeler iizerine kuran Ulken,
temelde dort mertebeden s6z etmektedir. Bu mertebelerin hedefi yani son noktas1 Ask
Ahlakidir. Ask Ahldk: insanin biitiin korku ve endiselerinden siyrildigi, biiyiik bir ¢aba,
emek ve fedakarlikla eristigi son mertebedir. Ask Ahlakina ulasan insan, kisilik
suuruna eren, insani, ahladka sahip, ruhi olarak kendini tamamlayip kemale eren
insandir. Tarihte hakiki bir ihtirasla caba gosteren kisilikleri Ask Ahlakina eren kisilere
ornek olarak gosteren Ulken, onlarin gosterdikleri faziletleri bir korku, iimit veya ¢ikar
gbozetmeksizin yaptiklarina dikkat gekmektedir. Bunun her zaman i¢in kolay bir durum
olmadigin1 kabul eden Ulken, bu yolda cile ¢ekildigini dogrulamakta ve gekilen bu
cileyi kutsal saymaktadir. Askin kutsalligina, insan i¢in Snemine deginen Ulken, Ask
Ahldkima ermenin biitiin insanlarin temel hedefi olmasi1 gerektigini savunmaktadir.
Buradan hareketlerimizin amacinin asilmasi gereken tiim mertebeleri asilarak Ask

Ahlakima ermek oldugu diisiiniilmektedir. Zira insanlig1 kurtaracak olan Ask Ahldkidir.
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2. NURETTIN TOPCU’DA ISYAN AHLAKI
2. 1. Nurettin Topcu Diisiincesinde Ahlak

Nurettin Topcu, gerek felsefi gerek bireysel ve gerekse toplumsal meseleleri
ele alirken diisiince sisteminin temeline ahldki koymakta ve buna gore bir
temellendirme yapmaya caligmaktadir. Diislincesini hareket, irade ve isyan {izerine
kuran Topgu’ya gore bu kavramlar felsefi olduklar1 gibi ahlaki ve tasavvufi
kavramlardir (Kara, 2009: 11). Ahlak arastirmalarint medeniyetlerle beraber baglatan
Topgu’ya gore madde diinyasinin taninmasindan ruh diinyasimin taninmasina gecis
ahlék bilgisine baglangi¢ olusturmustur (Topgu, 2019a: 19). Ahlak konusunu fikir
diinyasinda 6nem tasiyan bir¢ok kavramla iliskilendiren Topgu, ahlak ile hareket,
ahlak ile din, ahlak ile ruh arasinda daimi bir baglanti olduguna deginmistir.
Fikirlerinde yogun olarak sezgi ve metafizik etkisiyle karsilasilan Topgu, metafizigi
diglayan felsefi egilimlere kars1 ¢ikmakta ve duygu, akil, sezgi ve ask kavramlarini
yeniden yorumlayarak ahlak agirlikli bir felsefe kurmaya yonelmektedir (Kara, 2009:
12). Topgu’nun diistince sisteminde ahlakin belirleyici bir rolii bulunmaktadir. Bu roli
daha 1y1 tespit etmek i¢in ilk olarak onun ahlaki nasil tanimladigini ve mahiyetini nasil

ortaya koydugunun agiklanmasi gerekmektedir.
2. 1. 1. Nurettin Topgu Diisiincesinde Ahlakin Mahiyeti

[limler igerisinde ahlakin yerine deginen Topcu, ahlikin emredici kurallar
ortaya koydugunu belirtir. Zira ona gore ahlak normatif bir ilimdir. Adalet ve ddev
kurallarina uygun davranilmasini emreden ahlaklar1 6rnek veren Topgu, bu ahlaklarin
‘adil o]’ veya ‘0dev yap’ seklinde emirler verdigini aktarir. Dolayisiyla boyle normatif
ahlaklarda, ahlakl olabilmek i¢in sdylenildigi sekilde davranmak bir zorunluluk teskil
etmektedir (Topgu, 2019a: 21). Topgu’ya gore bu normatif ahlaker kurallar evrensel
olarak kabul edilen bir takim ilkelerden ¢ikarilmaktadir. Bu ilkeler, adalet, merhamet,
0dev fikirleri seklinde her bir fikrin bir ahldke¢i tarafindan evrenselliginin kabul
edildigi temel fikirlerdir (Topgu, 2019a: 21). Filozoflarin ve sosyologlarin da ahlak
tanimlarini aktaran Topgu, filozoflarin ahlaki, akil tarafindan ortaya konulmus iyilik
ve kotilik teorisi seklinde tamimladiklarmi dile getirmektedir. Sosyologlarin

taniminda ise, ahlakin iyi ve kotii hiikiimleri mutlak ve ebedi degildir, aksine
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toplumlara gore degisim gostermektedir. Sosyologlara gore, belli bir devirde belli bir
insan toplulugu tarafindan benimsenmis olan hareket kuralarimin biitiinline ahlak
denilmektedir. Dolayisiyla sosyoloji ilminde her toplum, i¢inde yasadig: sartlara gore

kendine 6zel bir ahlak anlayisina sahiptir (Topc¢u, 2018f: 126).

Ahlak ile din arasinda kopmaz bir etkilesim olduguna inanan Topgu, biitiin
fikirlerinin merkezine tipki ahlak gibi dini de yerlestirir. Bergson’un din ile ahlakin
ortak kaynaktan dogduklarini ortaya koydugunu belirten Topgu’ya goére (2017c: 155),
biitiin fikirlerinin merkezindeki ahldk diislincesinin kaynagmin din oldugu ifade
edilebilir. Dinin gayesi ile ahlakin gayesinde ¢ogu zaman bir birliktelik olduguna
inanan Topgu’ya gore tipki din gibi ahldkin da amaci insan ruhunu temizlemek,
yiikseltmek ve sonsuza dogru yoneltmektir (Topgu, 2019a: 32). Dolayisiyla Topgu,
biitiin ahlaki davraniglarimizin sebebi olarak sonsuzlugu gostermektedir (Topgu,
2019h: 24). Esasen ahlakin din ile bir oldugunu dile getiren Topgu’ya gore ahlak, ilk
dinle beraber insanliga sunulmustur. islam dininde kemaline ulasan ahlak, felsefe
tarihi i¢inde bircok ahlak sistemi ortaya koymustur. Fakat Topgu’ya gore ahlak, Islam
dininin insanliga ilahi hediyesidir ve yeryiiziinde hicbir sekilde esi goriilmeyecek
blyukliktedir (Topgu, 2018: 109). Bu baglamda ilk insan toplumlarindan itibaren
bilinen tiim dinlerin, insanin sonuyla ilgilendigi ve bu meseleyi ana mesele olarak
kabul ettikleri bilinmektedir. Tiim dinler, insanin sonu ne olursa olsun, murada
ermenin yolunu ahlaka uygun yasamada bulmuslardir. Buna ilk ¢ag dinlerinden
Konfiigylis ve Tao dinlerini, Hinduizmi, Budizmi, ve Misir dinlerini 6rnek veren
Topgu, mutlulugun ve ruh selametinin sirrini, her birinin kendi gosterdigi ahlak
yollarindan yiiriiyerek yasamada bulmuslardir (Topgu, 2019a: 32). Dolayisiyla
dinlerin insanlara ahlak yolunu gostermek i¢in génderildigine inanan Topgu, dinlerin
bu diinyada yasarken oldugu gibi, Oldiikten sonra da mutluluk vaat ettigini
distinmektedir. Mutlulugu ruhun selamete kavusmasi ve kurtulusu olarak tarif eden
Topgu, kurtulus yolunun ise erdemlilik ya da ahlak biitiinliglinden gectigini dile
getirmektedir (Topgu, 2019a: 83).

Topgu’ya gore insanin maddeden siyrilarak manaya yiikselmesi, en temelli

basarisidir. Biiyiikk dinler biiylik ahlak sistemleridir aslinda. Biiytik

peygamberler ise biiyiik ahlakeilardir. Topgu, burada, farkli inang sistemleri

arasinda ‘degerlilik’ agisindan bir kiyaslama yapilmasinda riza gostermez.
Konfiigyiis’ten Buda’ya, Isa’dan Muhammed’e bu baglamda degisen bir sey
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yoktur. Topgu’da din ahlak demektir ve dinin bir toplumsa kurum olmasindan
daha 6nemli olan 6zelligi ruhsal hayatin belirleyici olmasidir (Ogiin, 1992: 60).

Insan ruhunu ciddi manada énemseyen ve ruhun kuvvetinin ayrica énemine
deginen Topgu’ya gore insanda ruhun kuvvetini artiran kaynak dindir. Ciinkii din ile
ahlak, doguslar1 ve amaglar1 agisindan birbirleriyle baglantilidirlar. Biitiin dinlerin
insanlarin ahlakin1 yiikseltme amacinda olduguna inanan Topgu’ya gore varligimiz bir
bedenle ruhtan meydana gelmistir ve bu beden ve ruh birliginde bulunan ahlak
duygusu, ruhun maddeye tstiin olduguna inanmaktan dogmaktadir (Topgu, 2019a: 35-
45). Ahlakiligin gergeklesmesinde dinin ya da Allah’in roliiniin belirginligine dikkat
ceken Nurettin Topcu, ahlakliligin iyiligin ne oldugunu bilmekten ibaret olmadigini
vurgulamaktadir. Zira ona gore ahlaklilik yolda hareket zorunlulugudur ve akil bu
zorunlulugu ortaya koymaktan aciz gorinmektedir. Bu durumda ise ahlakin
gerceklesmesini saglayan bu zorunluluk dinden ¢ikarilmaktadir. Dolayisiyla Topcu
diisiincesinde insana 1yi hareketi yaptiran, insanligin sahibi ve hakimi olan Allah’tir

(Topgu, 2019d: 88).

Peygamberlerin esasinda ilahi birer ahlak sistemi getirdigine deginen Topgu,
peygamberlerin ahlakdis1 davraniglar konusunda uyarilarda bulunduklarini, bir takim
ahlakdis1 davranislarin nihayetinde insana pismanlik verebilecegine ya da insanligi
felakete goturebilecegine dikkat ¢ekmektedir (Topgu, 2019a: 15). Tum dinlerin
Oziinde ilahi iradeye ortaklik ve teslimiyet oldugunu belirten Topgu, bu halin gercek
amacinin ruhun yiikseltilmesi oldugunu savunmaktadir. Ruhun yiikseltilmesine ise
ahlaklilik denilmektedir. Topgu’ya gore biitiin dinler, insanlarin ahlakini ytlikseltmeye
calismaktadir. Ahlakin yiikselmesi ise bir anda gergeklesebilecek bir durum olarak
gorinmemektedir. Zira ahlékta cok fazla derece ve basamak vardir. En alt
basamaklarin baskalarina zarar vermemekten basladigin1 aktaran Topgu, en
yukarilarda ise insanin Allah iradesiyle kucaklagsmasi oldugunu ifade etmektedir.
Topgu, her dinin kendisine 6zel, ayr1 bir ahlaki oldugunu kabul ederken, ahlak
sisteminin dine baglanmasinin zorunlu esaslar1 oldugunu belirtmektedir. Bu da sunu
gostermektedir ki dini bir ahlak sisteminden s6z edilebilmek icin, dini ahlakin, ilahilik
temeline dayanan menfaatsizlik, sonsuzluga uzanma, ask ve samimilik gibi esaslara

sahip olmasi gerekir (Topgu, 2018c: 50).
Insan diisiincesinin sadece maddeden ibaret olarak goriilmesini elestiren

57



Topcu, insan diislincesini fizikten ahldka ylikselten Sokrates’i oldukga
onemsemektedir. Ciinkii Sokrates’ten onceki Yunan diisiiniirleri hep madde diinyasini
anlama cabasindayken, Sokrates onlarin yanlis yolda olduklarini dile getirmekte ve
hakikati aragtiran gozlerimizi dis diinyaya degil kendimize yoneltmemiz gerektigini
ileri sirmektedir (Topgu, 2019a: 15). Daha sonra ise Sokrates’in 6grencisi olan Eflatun
ahlaki iyilik ilmi olarak tanimlamis ve ahlaki biitiin ilimlerin {istiine ylkseltmistir

(Topgu, 2019a: 16).

Acikca goriilmektedir ki Nurettin Topgu, her tiirli imkdn ve ydntemi
degerlendirerek ahlakin Onemini vurgulamaya caligmaktadir. Gerek ilim diinyasi
gerekse de dini diinya fark etmeksizin ahlakim, her biri igerisindeki konumuna
deginmekte ve bu konumu biiylik kabul ettigi ilim adamlari, filozoflar ve
peygamberlerin 6rnekliginde agiklama ¢abasina girmektedir. Ahlakin mahiyetini daha
genis bir ¢er¢evede anlayabilmek i¢in her bir ahlaki yorumu kendi sistemi icerisinde

ele almakta fayda goriinmektedir.
2. 1. 2. Nurettin Topcu Diisiincesinde Ahlak Sistemleri

Diisiince tarihi boyunca ahlak anlayislarinin birbiriyle catistigina deginen
Topgu, ulastig1 ahlak sistemini agiklamadan 6nce muhtelif ahlak sistemlerinden s6z
etmekte ve her bir ahlak anlayisini siizgecgten gecirmektedir. Akilci, deneyci ve sosyal
gercekei (sosyolojist) ahlak sistemlerinden s6z eden Topgu, akilci (rationalist)
filozoflari, ahlak: bilmek ile ahlakli olmay1 bir tuttuklari i¢in elestirmektedir. Cilinkii
bu goriise gore insani ahlakli kilmak i¢in 6gretmek yeterlidir (Topgu, 2019c: 32).
Topgu, bu bakis agisinin eksikligine vurgu yapmakta ve ahlakin alaninin bilgi alaninin
istlinde oldugunu belirtmektedir. Immanuel Kant’in ‘Pratik Aklin Elestirisi’ adli
kitabindan hareketle Kant’in pratik aklinin vazifeyi belirleme roliinii kuru, soyut ve
belirsiz bulan Topgu’ya gore kuru pratik akil, evrensel olabilen ve temelinde iyilik
niivesi tastyan hareketten uzaktir. Ciinkii bireyden baglayarak evrensel nizdma uzanan

fikir ve somut inan¢ hareketinin bilgisi de somut ve evrenseldir (Topcu, 2019c: 33).

Deneyci (emprist) ahlak sistemini de ele alan Topgu, onlari, hareketin i¢cindeki
iradeyi degil, hareketin ortaya ¢ikardigi haz ve mutluluk, sosyal veya kigisel menfaat

gibi sonuglarla ilgilendikleri i¢in elestirmektedir. Ciinkii ona gore, bu sonuclarin
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hicbiri ahlaki hareketlerin ger¢ek amaglar1 olamazlar. Bu baglamda mutluluk ahlakini
savunan insanlarin acidan kagip, zevki aradigi fikrine katilmayan Topgu insanin zevk
kadar acty1 da isteyerek kabul ettigine dikkat cekmektedir (Topgu, 2019c: 33).
Hareketin gayesinin zevk olmadigi gibi fayda da olmadigini belirtmekte ve mutluluk

ahlaki gibi faydaci ahlaki da elestirmektedir (Topgu, 2019c: 34).

Topgunun ele alip elestirdigi ahlaki sistemlerden bir digeri ise sosyolojizm
akimidir. Emile Durkheim ile baslayan bu akimin, tecriibi ve akilci olmak iizere iki
ilkesi olan bir ¢esit dayanismacilik oldugunu agiklayan Topgu’ya gore eger
toplumdaki ahladk ideali, toplumun istekleriyle smirlandirilirsa buradan ferdin
vicdanini korlestiren uysallik ahlaki (conformisme) dogacaktir (Topgu, 2019c: 34).
Uysallik ahlakinin dogmasini bir tehlike olarak goéren Nurettin Topgu, sosyolojik ahlak
sistemi icerisindeki ‘namuslu adam’ ahlakinin toplum tarafindan verilmis bir vazife
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bahsi gecen bu namuslu adam, hareketi lizerine
diisiinmeden karar veren, goziinii kapatip harekete gegen ve sadece isini yapan bir
karakterdir. Fakat bu esnada insan iradesinin 6zgiir ve karar verici olmadigina,
yalnizca grubun iradesine ve kararlarina bagl olduguna dikkat ¢eken Topgu, biitiin
bunlar sebebiyle namuslu adam ahldkinin insan1 uysalliga ve kor bir itaate
stiriikledigine vurgu yapmaktadir (Topgu, 2019c: 35). Buradan hareketle Topcu,
sosyologlarin ahlaki, belli bir devirde belli bir topluluk tarafindan benimsenmis olan
davranis kurallarinin biitiinii olarak tarif ettigini aciklamakta ve bu anlayisa gore
ahlakliligin devirler ve toplumlar arasinda degisebildigini, her toplumun, iginde
yasadigi sartlarin hazirlamis oldugu, kendine 6zel bir ahlak anlayisina sahip oldugunu
dile getirmektedir (Topcu, 2019a: 17). Dolayisiyla Topgu’ya gore sosyoloji,
toplumlarin yasayis tarzini tanitsa bile bunlar1 degerlendirebilecek bir 6l¢ii ortaya
koymamaktadir. Davraniglarimizi iyi ve kotli diye degerlendirecek olgiiniin yalniz
vicdanin Olgilisti olabilecegini ifade eden Topgu, bu sebeple ahlakin sosyolojiden
ayrildigm dile getirmektedir (Topgu, 2019a: 22).

Topcu, Bergson’un biri sosyal ahlak, digeri insani ahlak olmak {izere ahlaki
ikiye ayirmak gerektigi diisiincesine deginmektedir. Bu iki ahlak arasinda derece farki
degil mahiyet farki bulunduguna inanan Bergson’a gore kendimizi zorunlu
hissettigimiz zaman sosyal ahlaka, zorunlulugu kendimizde yaratti§imiz zaman insani

ahlaka baglanmaktayiz. Fakat insani ahlak sahiplerinin aska ulasmis kimseler
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oldugunu kabul eden Bergson, bu ahlakin en kuvvetli ifadesinin dinlerde bulundugunu
belirtmektedir. Insani ahlakin en biiyiik temsilcilerinin, peygamberlerle veliler
oldugunu aktaran Bergson’a gore sosyal ahlak sahipleri kapali ruhlar iken, insani ahlak
sahipleri ise agik ruhlardir. Bu baglamda Incil’in ahlakinin tam manasiyla agik ruhun
ahlaki olduguna deginen Bergson, Sokrat’m ise Isa ayarinda bir insan olduguna

deginmektedir (Topcu, 2017a: 40).

Bergson’un sosyal ve insani ahlak ayriminin devami olarak kapali ahlak ve agik
ahlak ayrimini da agiklayan Topcu, onun kapal1 ahlak ve agik ahlak diye iki tiirlii ahlak
ayrimi yaptigini ifade etmektedir. Bergson’a gore ictimail bir ziimreye tabi olan ve
onun tazyiki altinda bulunan fert, asagi bir ahlak ¢esidi olan cemiyet ahlakinda
bulunmaktadir. Ferdin tam bir ahlakliliga yiikselebilmesi i¢in cemiyete tabi olmaktan
cikmast gerektigini vurgulayan Bergson, ferdin icten gelen bir hamle ile ahlaka
ylkselmesi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii Bergson yukari ahlaki, insani ahlak
olarak yorumlamaktadir. Cemiyetin sinirlariyla ¢evrili ve kapali olan ahlak asag1 ahlak
olarak nitelendirilirken, ferdi ahlak ise simirlar1 olmayan acik ahldk olarak
nitelendirilmektedir. Toplumun dayattig1 ahladka oldukga elestiri getiren Bergson’a
gore toplum yani cemiyet bu kapali ahlakin kurallarini ziimrenin tiim fertlerine kabul
ettirmektedir (Topgu, 2017a: 123). Oysa insanlik ahlaki, agik ahlak yani ferdin, bireyin
aktif oldugu ahlaktir. Bu ahlakin 6rmeklerini ise dinlerin meydana ¢ikardigi velilerde
bulmak miimkiindiir. Tiim bunlardan, agik ahlakin kapal1 ahlaka kars1 koydugu acikca
anlasilmaktadir (Topcgu, 2017a: 124).

Diisiincelerinde Bergson’un etkisine sik rastlanan Nurettin Topgu, Bergson’un
ahlak ile ilgili gorislerini 6nemsemekte ve eserlerinde ona zaman zaman yer
vermektedir. Bergson’un toplumsal ben ve bireysel ben ayrimina deginen Topcu,
ahlakin toplumsal zemine dayanan bir zorunluluk duygusuna dayandigini
aktarmaktadir. Bergson’a gore bireysel benimizi i¢ine alan toplumsal ben, bireysel
beni kendine gore bicimlendirmektedir. Toplumun tipki bir organizma gibi, zorunlu
yasalara tabi olan organizmanin olusturdugu aliskanliklara benzer olarak bireylerde
aligkanliklar olusturduguna dikkat ¢eken Bergson, boylelikle toplumsal sistemi ‘bir
aliskanliklar sistemine’ benzetmektedir. Bu goriislerinden hareketle, bu aliskanliklarin
ortaya ¢ikardigi ahlaki, toplumsal 6dev ahlaki olarak tanimlamaktadir. Tarif ettigi

sekildeki toplumsal 6dev ahlakiin karsisina insani ahlaki koyan Bergson, iki ahlak
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arasinda mahiyet farki olduguna inanmaktadir. Toplumsal 6édev ahlakini olusturan
birinci ahlaki kisilik dis1 olarak degerlendiren Bergson, insani ahlaki olusturan
ikincisini de 6rnek haline gelmis sahislarin hayatinda bulabildigimizi agiklamaktadir.
Sonug olarak, toplumsal 6dev ahlakinin insanlar iizerinde bir baski ve zorlama
olusturdugunu diisiinen Bergson’a gore insani ahlakta ise bir sevgi ve davet vardir

(Giindogan, 2013: 29).

Nurettin Topgu, her tiirlii sart1 oldugu gibi kabul ettigi ve kendi ahlaki goriistinti
bu sartlara gore ayarladigi icin realist ahlaki; tecriibenin imkanlartyla mutlu bir hayat
hedefleyen pragmatist ahlaki; toplumsal rolativizme gotiirecegine inandigi, konformist
ahlaki ve sosyolojik diislinlisin {iriinii olan toplumsal ahlak goriislerini kabul
etmemekte ve bu goriislerin 6tesine gegmek icin ¢caba gostermektedir. Bu ¢abasini da
ahlak meselesini din meselesiyle birlikte ele alarak gosteren Topgu, ahlak meselesini
iman ve Allah meselesiyle birlikte ele almaktadir. Bu baglamda Topgu’nun ele aldigi
dinin, geleneksel din ve iman anlayisindan farkli oldugunu belirtmekte fayda vardir.
Zira Topcu, geleneksel din ve iman anlayisindan farkli olarak, ahlaki mistik bir
kavrayisla ele almakta ve ferdin kendisine has kilmaktadir (Giindogan, 2018: 82).
Nurettin Topcu, akilci, deneyci, sosyolojist ve diger ahlak sistemlerine elestiri
getirdikten sonra ahldk meselesini sorumluluk kavrami {izerinden agiklama
cabasindadir. Ahlak meselesinin merkezine sorumlulugu koyan Topgu, sorumlulugun
hareket sebebi olarak degil, sonucu olarak goriilmesini elestirmektedir. Zira ona gore

sorumluluk, olumlu hareketlerin sebebidir (Topgu, 2019c: 35).

Boylelikle ahlak sistemlerini elestirileriyle birlikte ele alan ve
degerlendirmelerde bulunan Topgu, bir seye isyan edebilmek i¢in yerine daha iyisini
koyabilmek gerektigine inanmaktadir. Bunu saglayabilmek i¢in de Isyan Ahldk: olarak
adlandirdigr ahlak sistemini birtakim kavramlarla agiklamaya caligmaktadir. Bu
kavramlar; hiirriyet, esirlik, haz, dayanigma, hakimiyet ve sorumluluk olarak
siralanmaktadir. Onun diislince diinyasin1 ve bize vermek istediklerini daha iyi
anlayabilmek i¢in bu kavramlari iman ve isyan cercevesinde islemekte fayda

gorunmektedir.
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2. 2. Nurettin Top¢u’nun Ahlidk Diisiincesi Baglaminda Ele Alinan

Kavramlar
2. 2. 1. Ahlakin Temeli Olarak Hiirriyet

Ahlakliligin, isteyerek yapilan hareketle basladigina inanan Topgu (2019c: 30),
fayda, mutluluk, i¢giidii ve toplumu, insanin kurtulmasi gereken, insani esaret sekilleri
olarak kabul etmektedir. Insanin esaretten kurtulmak icin bu kuvvetlerle miicadele
etmesi gerektigini aktaran Topcu’ya gore bu miicadeleden, kemale eren benligin isyan
hareketi ¢ikmaktadir. S6z edilen bu isyan hareketi ise Hallac-1 Mansur’un ‘Hakikat
Ben’im: Ene’l Hakk’ sozii ile ahlaki hareket olarak ortaya ¢ikacaktir (Topgu, 2019c:
36). Topgu’nun konu olarak isledigi isyanin gergeklesebilmesi i¢in insanin hareketinde
hiirriyetin var olmas1 gerekmektedir. Esasinda onun ele aldig1 isyan, bu hiirriyetin
habercisidir. Topcu, uysalligi degil de isyani tercih edenleri, akintiya kars1 gogiis geren
fertler olarak tanimlamaktadir. Clinkii ona gore bu fertler, kalabaliklar istirahati tercih
ederken, istirabi tercih ederek, esaretin yani sira hiirriyetin de var oldugunu
delillendirmektedirler (Topcu, 2019c: 39). Dolayisiyla ferdin hiirriyetine verdigi
onemi agikga dile getiren ve insanin kendi diinyasini kendi inanglartyla kurmasini daha
olumlu karsilayan Nurettin Topgu’ya gore ruhun yiicelmesi ve insanin Yiice Varlik’a
kadar ulasabilmesi i¢in gergek anlamda kendini onda tanimasi gerekmektedir (Topgu,
2019c: 39).

Isyan Ahldkina ulasmak yolunda ahlak konusunu tartisirken hiirriyet konusunu
derin bir sekilde ele alan Topgu, Spinoza ve Bergson’un hiirriyet anlayislarini
islemekte ve onlara kars1 elestirilerini dile getirmektedir. Onlara getirdigi elestiriler
neticesinde de kendi hiirriyet anlayigini ortaya koyan Topgu, Spinoza’nin doktrinini su
soru lizerinden agiklamaya caligmaktadir: ‘Mutlak anlamda bir irade var midir; yoksa
irade, anlayis yeteneginden bagska bir sey degil midir?’ Spinoza bu soruya; ruhtaki tek
yetenegin zeka oldugu seklinde yanit vermektedir. Yani zihni, diisiinme giicii olarak
anlamlandiran Spinoza’ya gore irade ile anlayis yetenegi bir ve ayni seydir (Topcu,
2019c: 41). Dolayisiyla, Spinoza’ya gore irade, kendi kendini tek bagina tayin etme
glcl olan mutlak ve hiir bir yetenek degildir (Topgu, 2019c: 42). Spinoza’da irade
konusunu tartisan Topgu, Oncelikle hiirriyetin yani ciiz’i iradenin anlamina

yogunlagmaktadir. Buna gore, hiirriyetin yani ciiz’i iradenin anlami, insanin kendi

62



iradesiyle tek basina ve bagimsiz olarak herhangi bir hareketi yapabilme giicline sahip
olmasidir. Aslinda insanin belli bir sebebe dayanmadan kendi hallerini yaratabilme
yetisine sahip oldugu kabul edilmektedir. Bu yetiyle beraber insanda, hareketlerini
degistirebilecek bir giiciin varhginin hissedildigi iddia edilmektedir. Insanin
gerceklestirecegi hareketten Once ortaya ¢ikan ihtimalleri tasavvur edebilmesi,
secimlerin hiir olarak yapildiginin delili olarak goriilmektedir. Hiirriyetin, bedeni
hareketlerin sirasin1 ve yoniinii kendiliginden belirlemesi onun hayali bir gii¢
olmadigimi gostermektedir, zira bedenin hareketlerinin diisiincenin sonucu oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla insan, yasayan ve diislinen ferdiyetinin yaraticis1 olarak
kabul edilmektedir. Fakat Spinoza’ya gore hiirriyete dayali bu goriisler bir yanilgidan
ibarettir, ¢linkli insan1 harekete iten egilimler sadece kendi giicii ile degil, disaridaki
seylerin etkisiyle de ortaya ¢ikmaktadir (Topgu, 2019c: 43). Boylelikle hirriyetin
gercek anlamda varligint sorgulayan Spinoza, insanin tabiatin kendisine sundugu
destegin farkinda olmadigini ifade etmekte ve bu duruma cehalet ve gururun verdigi
korligiin sebep oldugunu diisiinmektedir. Nurettin Topgu, Spinoza’nin Ethika adli
eserinde su 6onermeyle bu duruma isaret ettigini ifade etmektedir: ‘Ruhta asla mutlak
veya hiir irade yoktur, fakat insan ruhu bir sebep tarafindan sunu veya bunu istemeye
azmettirilmistir, bu sebep de baska bir sebep tarafindan belirlenmistir ve bu da bagka
bir sebep tarafindan...” Spinoza bu sebep zincirinin bdylece sonsuza kadar
gidebilecegini dile getirerek insandaki hiirriyet duygusuna kars1 ¢ikmaktadir (Topgu,
2019c: 44). Bu noktada Hilmi Ziya Ulken’in Spinoza’nin Ethika adli eserini
cevirdigini ve ona bir giris yazdigini1 hatirlatarak 3. Bolimde bu konuya tekrar

deginecegimizi belirtmek yerinde goriinmektedir.

Topgu, Spinoza’nin insan1 harekete sevk eden egilimleri etkin degil, edilgin
sebepler olarak gordiigiinii belirtmektedir. Dolayisiyla iradenin hiir sebep olarak degil,
ancak zaruri sebep olarak adlandirilabilecegine deginen Spinoza, etkin sebep yani
sebep yaratan sebep olarak yalnizca Allah’in kabul edilebilecegini belirtmektedir.
Sanatkar, hareket ve diger dogal olaylarda oldugu gibi irade ve zekanin da Allah’in
mahiyetinde var oldugunu diislinen Spinoza, alem ile Allah’in birligi diislincesinin
sonucu olarak tabiatin Allah’ta, Allah’in da tabiatta hareket halinde oldugunu
belirtmektedir. Dolayistyla da hiir bir sebep olarak yalnizca Tanr1 adlandirilabilir.

Clinkii ona gore hiir varlik sadece kendi mahiyetinin zorunlu kanunlariyla var olan ve
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hareketleri yalniz kendisi tarafindan belirlenmis olan seydir (Topgu, 2019c: 44-45).
Spinoza diisiincesinde, Allah’la esdeger tutulan tabiat, varligmin yegane sebebini
Allah’ta bulmakta ve insanin hareketleri, ilahi varligin zorunluluguna baglanmaktadir.
Insanin hareketlerinin niteliginin, Allah tarafindan belirlendigine vurgu yapan
Spinoza’ya gore biitlin hareketlerimiz yalnizca ilahi hareketten kaynaklanmaktadir
(Topgu, 2019c: 46). Spinoza kendi sistemi igerisinde kayitsiz hiirriyeti kuruntu olarak
adlandirmakta ve dolayisiyla reddetmektedir. Ona gore gergek hiirriyet kayitsiz
hiirriyetin karsitidir. Spinoza hareketlerimizin dis sebeplerle belirlenmesinin hareket
kabiliyetimizi azalttigimi, c¢iinkii bizim i¢in sadece dis belirleyiciler degil, ayni
zamanda i¢ belirleyicilerin de oldugunu belirtmektedir. SO0z edilen bu belirlenme
hareketin sebepsizligi anlamina degil, bu sebeplere kendi i¢cimizde sahip oldugumuz
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Spinoza, hiir olmay1 hareketin bizzat kendimiz
tarafindan belirlenmesine baglamaktadir. Zira ona gdre hiirriyetin gelismesi, dis

tesirlerin glclind ic tesirlerin giiciine indirmek demektir (Topgu, 2019c: 47).

Spinoza, insanin giicliniin tamamiyla simirlandigini ve dis etkilerin giicliniin
bizim giiclimiize iistiin oldugunu ve diizenine boyun egdigimiz tabiatin sadece bir
pargasi oldugumuzu belirtmektedir. Ona gore huzurlu olmamiz bu durumumuzu agik
bir sekilde bilmemize baghidir. Ciinkii eger bu bilingte olursak zaruri olmayan higbir
seyi arzu edemeyiz ve tabiatla uyumlu oluruz. Dolayistyla ruhun hiirriyetini, bu
zorunlulugun agikga bilinmesine baglayan Spinoza’ya gore bu bilgiler, ruhun kendi
tutkular1 iizerindeki kuvveti artirmaktadir. Dolayisiyla bir bilge, bir cahilden daha
fazla ruhi hiirriyete sahiptir, ¢linkli bilge hareketlerinin zorunlulugu hakkinda diger
insanlara gore daha agik bilgiye sahiptir ve bu bilgi bilgeyi hiir kilmaktayken, bu
bilgiye sahip olmayan kisi bu huzura erememektedir (Topcu, 2019c: 48). Spinoza,
insanin dogas1 geregi mutsuz ve endiseli bir varlik oldugunu ifade etmektedir.
Esasinda insanin mutsuzlugunun kaynagini endiseliliginde bulurken, mutlulugunun
kaynagini ise ruh sanatkarinda bulan Spinoza, ruh huzuruna ermeyi engelleyen bu
endigsenin kaynagini arastirirken, tabiatin bize sundugu siikGineti fark etmekte ve
tabiattaki nizam ve ahenge dikkat cekmektedir. Tabiatta bu denli bir ahenk varken,
insan kendi ruhundaki huzursuzlugu tabiata tagidigina dikkat ¢eken Spinoza, tam bu
noktada bu durumun tam tersinin yapilmasi gerektigini diislinmektedir. Yani,

insandaki huzursuzlugun tabiata aktarilmasindansa, tabiattaki huzurun insana
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aktarilmasi gerektigini belirtmektedir. Ona gdre bunun yapilis yolu ise tabiattaki
kanunlarin ~ insan  lizerinde de  hiikiim  slirmesidir.  Spinoza,  bunu
gerceklestiremememizin sebebini cehaletimiz, kibrimiz ve gururumuzun sebep oldugu
kuruntu ile hiir oldugumuzu zannetmemize baglamaktadir. Zira insanlar olarak biz hiir
oldugumuz sanrisiyla kendimizi tabiat nizaminin disina koymaktayiz (Topgu, 2019c:
49). Spinoza, iste tam bu noktada dile getirdigi bu yanilgiyla insanin kendi sefaletini
baslattigin1 belirtmektedir. Clinkii ona gore biz tabiat diizeninin diginda degiliz, tabiat
icinde bireyler olarak da hiir degiliz. Bu bakis agis1 ile insanlar1 kurtulusa ve siiklinete
erdirecegine inanan Spinoza’ya gore care, tabiatta var olduguna inandigimiz
determinizme insanlarin da dahil oldugunu kabul etmektir. Ciinkii nasil ki tabiatta
diizenin var olabilmesi i¢in tabiat olaylarinin kesin bir sekilde belirlenmis oldugunu
kabul etmek gerekiyorsa; ayni sekilde insanin da hayatinda diizen ve huzura erebilmesi
icin her seyin belirlenmis olduguna inanmasi gerekir. Bu diisiinceleri sebebiyle
Spinoza, ahlaki alana da ilmi metotlar1 uygulamak gerektigini belirtmekte ve tabiat
olaylarindaki matematik ve geometrik formiilleri ahlak alanina da uygulanabilecegini
belirtmektedir. Bu da Spinoza’nin ruhi olaylar i¢in matematik mekanizmasinin
gecerliligini kabul ettigi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla insanin ahlaki hayati da
geometrik sekiller gibi incelenebilecek ve insan boylelikle ebedi mutluluga
erebilecektir (Topcu, 2019c: 50). Buradan hareketle, ahlakin gelismesini pozitif
bilimlerin ve deney metodunun gelismesiyle miimkiin géren Spinoza’ya gore deney
ilkesinde tabiatta higbir sey kat1 determinizm ilkesinden kurtulamaz. Ahlaki hakikat
ise ancak ilmi hakikatten hareketle arastirilmalidir. Cilinkii ahlaki hakikat, ilmi
hakikatin ya sonucudur ya amacidir. Buradan hareketle Spinoza’ya goére ahlakin
konusu kotiiliikk ve fazileti ortaya ¢ikarmak degil, bunlarin hangi sartlarda ortaya

ciktigini tespit etmektir (Topcu, 2019c: 51).

Nurettin Topgu hiirriyet meselesini Spinoza 6rnekligi lizerinden agiklama
cabasinda Once Spinoza’nin hiirriyet goriisiinii agiklamakta daha sonra onun
gorislerinin tenkidini yapmaktadir. Spinoza’nin hiirriyetin imkansizligmi aciklama
girisimlerini akil ve bilim iligkileri ¢ercevesine ele alan Topgu, bilimin goérevinin
tabiat1 diizenlemek oldugu dolayisiyla, bilimin akli hakikati yarattig1 goriisiine karsi
cikmakta ve akli olanin tamamiyla ruhi ve ger¢ek olmadigini belirtmektedir. Bilimin

pragmatist olduguna inanan Spinoza’ya gore bilimin amaci tabiat olaylariyla insanlar
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arasinda uyum saglayarak, tabiat unsurlar1 {izerinde hakimiyet meydana getirmek ve
insanlar1 tabiat hitkkiimranlhigina yiikseltmektir (Topgu, 2019c: 51). Dolayisiyla Topgu,
Spinoza’nin hatasiin varligin kaynagi olarak tek bir cevheri kabul etmesi ve insanin
biitlin hareketlerini bu zeka varligindan ¢ikarmak oldugunu ifade etmektedir. Zeka ve
hareketi birbirinden ayirdigini, ikisinin birbirinden farkli cinsten seyler olduklarin
belirten Topgu’ya gore bu noktada zeka insanin bir kismi ise, insan hareketinin
biliminin yapilabilmesi i¢in, insanin biitiiniinii veren baska bir ilke bulmaya ihtiyac
dogmaktadir. Ihtiyag¢ duyulan bu ilkenin, hareketin kendisi oldugunu diisiinen
Topgu’ya gore insana rehberlik eden sadece hareket olabilir ve yine sadece hareket
insan varligmin biitiiniine sahip olabilir (Topgu, 2019c¢: 52). Bu noktada ona gore, eger
bir cevherden soz edilecekse, hareket insanin cevheridir. Diisiince ise hareketten
ayrilmig bir parcadir. Cilinkii diisiincenin gelismesi hareketin gelismesini, hareketin
gelismesi ise, diisiincenin gelismesini saglamaktadir. Diisiincenin hareketten
dogdugunu, hareketten beslendigini fakat yeni hareketler kesfetmek i¢in hareketten
daha otelere uzandigini agiklayan Topgu’ya gore diisiince, hareketi dnden ve arkadan
kusatirken, hareket o diislinceyi sonsuz bir sekilde agmaktadir. Yani diisiincenin
kendisinden 6nce gelen hareket ile kendisinden sonra ortaya ¢ikacak olan hareket
arasinda bir ara¢ olduguna vurgu yapan Topgu, buradan Spinoza’nin her tiirli
diisiincenin yerine koydugu tahlilci ve geometrik diislincesinin hareketin somut
gercekligini aydinlatamadigi sonucuna varmaktadir. Ciinkii ona gore akil asla
hareketin unsurlarini tahlil etmekten ve hareketi kendi biitlinliigii i¢inde kavramaktan
daha oteye gidemeyecek ve insani kendiliginden harekete geciremeyecektir (Topgu,
2019c: 53).

Topgu, hareketin hiir olduguna deginirken, hareketin ve hiirriyetin inkaria
yeltenilmesini talihsizlik olarak gérmektedir. Cunkl gercekten hareket etmek hir
olmak demektir. insanin hareketiyle tabiatin determinizmine kars1 ¢iktigmni vurgulayan
Topcu, hareket etme isteginde bulunabilmeyi, tabiatta bir seyleri degistirebilecegine
ikna olmak, varligin kendiliginden olusuna karsin direnmek demek oldugunu
agiklamakta ve hiirriyeti, hareketin ortaya koydugunu belirtmektedir (Topgu, 2019c:
53). Topgu, Spinoza’nin insani kendi zekasiyla birlikte tabiatin bir unsuru haline
getirmek istedigini belirtmekte ve iste bu goriisii elestirmektedir ¢linkii bunun, insanin

hir ve evrensel hareketini inkar etmek ve hatta insanin tam esareti anlamina geldigini
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diisiinmektedir. Hareketin evrensel olmasini, insanin i¢indeki merak ve sikintinin
meyvesi olmasina baglayan Topcu’ya gore her hareket insanda daha biiyiik merak ve
sikinti, yani endise meydana getirmektedir. Dolayisiyla biitiin bunlardan onun vardigi
sonug, Spinoza’nin istedigi huzur ve siikiinun, insan hareketinin mahiyetine aykiri

oldugudur (Topgu, 2019c: 54).

Topgu, hiirriyet konusunu islerken Spinoza’nin ardindan Bergson’u da ele
almakta, Bergson’un, determinizm iddias1 kadar, kayitsiz hiirriyetin de tam bir yanilgi
oldugunu savundugunu séylemektedir. (Topgu, 2019c: 55) Bergson’un, Spinoza’dan
farkli olarak metafizik bir goriise dayanmadigmni iddia etmektedir. Insan hiirriyetini
felsefi olarak degil, psikolojik olarak arastirma gayretinde olan Bergson’a gore i¢ ve
suur halleri mekana ait biiytikliiklerin 6l¢giilmesi gibi dlgiilemezler. Ciinkii bu haldeki
degismeler, mekanda degil, saf siire icinde olugmaktadirlar. Siire benligimizde bir
kaynasma, bir olusum, siirekli ve ardi ardina gelisi ifade etmektedir (Topgu, 2019c:
56). Bergson, ¢agrisimcilik akimi kavramiyla, kayitsiz hiirriyetin bir yanilgi oldugunu
aktarmaya calismaktadir. Cagrisimeilik akimmna gore, bir hareketin biitiin sartlari,
meydan gelmeden Once verilmis oldugu igin, hareket bu sartlar altinda tayin edilmis
bulunuyor. Buna gore kisi bir seyi segmeden dnce, baska tiirlii de se¢ebilirdi. Buradaki
yanilgiya dikkat ¢eken Bergson’a gore yanilgi, olus halindeki bir hareket iizerinde
durmak yerine, her iki halde de olup bitmeyen hareket iizerinde durmaktir. Bergson’a
gore kayitsiz hiirriyet, benligin iki yoldan birini tercih etmesi, benligin tereddiitiine ve
diistinmesine bagli iken, deterministlere gore ise bu tercih, benligin iki yoldan birini
bir sebebe bagli olarak se¢cmesine baghdir ve diger yolu se¢mesi de ayni sekilde
mimkun gérinmektedir (Topgu, 2019c: 59). Kayitsiz hiirriyet savunucularina gore yol
heniiz ¢izilmemistir ve dolayisiyla her hangi bir yone gidilebilir. Deterministlere gore
ise yol bu sekilde ¢izilmistir dolayistyla miimkiin olan istikamet artik herhangi bir
istikamet olamaz (Topgu, 2019c: 57).

Bergson, deterministlerin hareketi Onceden gorme diisiincesini yanlig
bulmaktadir, ¢linkii suur hallerinin tasidig1 nitelik ve yogunluk bilinemez ve saf
stirenin yerine onun mekandaki sembolii konulamaz. Ayrica determinizmdeki ayni1
sebeplerin ayni sonuglart dogururlar ilkesinin ruhi, psikolojik durumlar i¢in gecerli
olamayacagini dile getiren Bergson, ruhi hayatta ayni sebep bir¢ok defa ortaya

cikmayabilecegine dikkat cekmektedir. Zira psikolojik unsurlarin kendi sahsiyetleri ve
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kendine 6zel hayatlar1 oldugunu vurgulayan Bergson’un bu noktadaki siire anlayigina
gore, derin psikolojik olgulardaki cins baskaligi ve iki olgu arasindaki tam bir
benzerlik imkansizdir, ¢linkii bunlar bir tarihin iki muhtelif anin1 olusturmaktadirlar
(Topgu, 2019c: 59). Suurdaki her anin kendi basina bir degeri oldugunu diisiinen
Bergson’a gore her psikolojik olay kendi sebebini i¢cinde tasimaktadir. Ciinkii bir ruhi
olayda sebep sonuctan ayristirilamaz. Bunun sebebi ruhi hayatin siirekli bir olus
halinde olmas1 ve sebeple sonucun birbirine bagli olmasi, muhtelif anlarmin ayirt
edilememesidir (Topcu, 2019c: 60). Suurda hiir bir kendiliginden olus olduguna
inanan Bergson’a gore, sezgi sayesinde bu kendiliginden olusan hiirriyetin farkina
varilmaktadir (Topgu, 2019c: 61).

Bergsona gore Insanin hiirriyetinin farkina vardigi nadir anlar1 vardir ve bunlar
bizzat kisinin kendi benligine girmek istedigi anlardir. Kisi benligini nadiren kavradigi
icindir ki, ¢cok nadiren hiir olmaktadir (Topgu, 2019c: 63). Hiirriyeti islerken ‘suurlu
makine hareketi’ tabirini kullanan Bergson’un suurlu makine hareketinden kastina
gore; suur, sinirlerimizin refleks hareketleriyle makinelesmesidir ve bu makinelesme
durumu hiirriyeti kapatip gizlemektedir. Bergson, suuru biitiinliyle inkar eden bir
makine hareketini savunamayacagini belirtmektedir (Topgu, 2019c: 64). Bergson’a
gore hiirriyet suuruna sahip olanlar ancak makinelestiginin farkina varabilirler (Topgu,
2019c: 65). Bergson’un determinizmi kabul etmemesinin sebebi suurda yaratma
oldugu diistincesidir. Ona gore hiirriyet bir olgudur ve hiirriyetin tanimi yapilmadan
varligini kabul etmek gerekmektedir. Clinkii hiirriyetin tarifi daha kati bir determinizm
diisiincesine diisiilmesine sebep olmaktadir ve bu sebeple Bergson, hiirriyeti tarif
etmekten kagimarak, direkt olarak kabuliinden yanadir. Topgu ise bu noktada
Bergson’a katilmadigin1 ifade ederek hiirriyetin ger¢ek anlamina ulagsma gayreti iginde

olacagini belirtmektedir (Topgu, 2019c: 66).

Hiirriyet konusunu giindemine alan Topgu, Spinoza ve Bergson’un her ne
kadar ayr1 kulvarlarda goriinseler de aslinda ayni sonuca yani ayni determinizme
vardiklarmi iddia etmektedir. Ciinkii ona gore tekg¢i zihincilik ve kokten deneycilik
ayni ¢ikmazdadir. Bu durumu determinizm ile hiirriyet arasindaki baglanti izerinden
aciklayan Topgu’ya gore hiirriyetin ortadan kaldirilmasi ile hayatta bir kendiliginden
olus, davranislarda da makinelesme hali kalacaktir. Determinizmin ortadan

kaldirilmas1 ile yine kolayca makine hareketlerine indirgenebilecek kayitsiz bir
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hirriyet kalacaktir. Dolayistyla Topguya gore her iki durumda da sonug¢ makinelesme
olacaktir (Topcu, 2019c: 67). O halde hiirriyetin tarifi dis determinizm degil, benligin
determinizmi yani i¢ determinizmden gegmekte ve i¢ determinizmin gucd, hirriyetin
giiciinii de gostermektedir. Dolayisiyla, kisinin hareketini belirleyen etkiler, yine
kiginin kendisi tarafindan segilmis, kararlastirllmis yani bir anlamda tayin
edilmiglerdir (Topgu, 2019c: 68). Miihim olanin, tayin edilmis hiirriyetten, tayin edici
hiirriyete gecis oldugunu vurgulayan Topgu’ya gore, bu hareket hiirriyeti tayin edicidir
ve bu yuzden hareket insanin cevheridir denmektedir (Topgu, 2019c: 69). Topcu,
hareket ve hiirriyet iliskisinde, insanin ancak hareketten sonra gergekten hiir
olabilecegini ifade etmektedir. Ciinkii hareket kisiyi degistirmekte ve ona sahip oldugu
giiclin gergek Olclislinli gostererek, kendisini tanimasini saglamaktadir. Yani, kiginin
hareketten once ne ise yine ayni kisi olarak kalmadigini ifade eden Topgu, belli bir
Olglide ve bazi sartlarda olugsabilecek smirli bir hiirriyet anlayisi olusturmadigini
belirterek, hiirriyetin hareket tarafindan ortaya konuldugunu ifade etmektedir (Topgu,
2019c: 69). insan hiirriyetinin, hareket ederken insan1 yeni bir hayat sekline dogru
gotiirmesi gerektiginden soz eden Topgu hiirriyete bir hareketten sonra yeniden
dogmak, yeni bir yola girmek, kendi eliyle kendini ve esyay1 degistirmek anlamini
yuklemektedir (Topgu, 2019c: 70). Dolayisiyla, insanin yaratici kisiligini meydana
getiren cevherin mutlak olarak hiir oldugunu ve hareketlerin bu cevher tarafindan
belirlendigini ifade eden Topgu’ya gore insanin hareketleri kendi yaratmalaridir.
Topcu, burada Bergson’un saf bir kendiliginden olus, siire icerisindeki bir olusum
fikrine kars1 ¢ikmaktadir. Zira saf siire yaratici ve iman degistirici giice sahip degildir
(Topcu, 2019c: 71). Dolayisiyla Topgu, Bergson’un saf siire fikrini bir kagamak olarak
yorumlamaktadir. Ciinkii Topgu, saf siire ile agiklanmaya calisilan seylerin yine

determinizme vardigini diisiinmektedir (Topgu, 2019c: 73).

Topgu’ya gore gercek varolus hiirriyete muhtagtir ve bu sebeple de insana 6zel
bir ayricaliktir. Fakat o, her insanin hem bu ayricaliga sahip olmadigin1 hem de
gergekten varolus sahibi olmadigini dile getirmekte ve ancak kendisini segebilen,
kendi varligin1 yapabilen ve kendi kendinin eseri olabilen insanin varolus sahibi
olabilecegini aktarmaktadir (Topcu, 2019g: 37). Topgu, insanin kendinin disina
cikabilmesinin ve kendinden daha uzaga gidebilmesinin, kisinin bizzat kendi

ferdiyetinden, kendi benliginin unsurlarindan uzaklagsmasiyla miimkiin olabilecegini
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dile getirmektedir. Ciinkii gergekten hareket etmek ve kendinin digina ¢ikmak, insanin
bizzat kendisine kars1 gelmesi demektir. Onun isyan olarak aktardigi kavrami da bu
anlamda anlamak miimkiindiir. Ciinkii insan, kendinden baskas1 olmak i¢in hareketiyle
bizzat kendisine isyan etmektedir (Topgu, 2019c: 72). Topcu, sosyal bir ihtilal ya da
ihtida hareketi ornekliginde, kiigiik ya da biiyiik fark etmeksizin biitiin hareketlerin,
insan ile yiice varligin elbirliginden dogdugunu vurgulayarak, hareketin, insan ile
Allah’n bir terkibi oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla hareketi ne yalniz Allah, ne
yaniz insan degistirebilir, meydana getirebilir ve ne de yok edebilir (Topg¢u, 2019c:
73). Hiirriyeti hareketin sartt olarak sunan Topgu, hareketin tanimimi degisim
Uizerinden yapmaktadir. Insanin hareketi, esyay1 ve kendi eliyle kendini degistirmektir.
Hiirriyet ve degisim eksenindeki bu hareket, gercek anlamda varliklar alemine ve
kisinin kendi benligine isyan etmesi olarak yorumlanmaktadir. Topgu, isyana
varabilmek icin hiirriyeti taniyarak ise basladiklarini belirtmekte ve hareketi bir isyan
olarak agiklarken, ‘hiir’ hareketin isyan oldugunu eklemektedir. Ciinkii bu, bize kars1
Allah’n isyanidir. Topgunun isyana yiikledigi anlama gore, hic isyan etmemis olan,
higbir zaman hareket etmemis demektir (Topgu, 2019c: 74). Dolayisiyla ferdin hareket
etmesi isyan etmesine baglanmakta, isyan etmesi de hiir olmasina baglanmaktadir.
Hiirriyetin, ferdin hem i¢ hem dis diinyasinda edindigi yer, onun Onemini
gostermektedir. Ferdin hiirriyetine kavusabilmesi de esir oldugunu kabul etmesi ve bu

esaretlerden kurtulma gabasi gostermesi ile ilgilidir.
2. 2. 2. Hiirriyetin Gerg¢eklesmesinin Oniinde Bir Engel Olarak Esirlik

Topgu isyana ulasma ve isyanin mahiyetini arastirma siirecinde insanin neye
isyan ettigini ve neye kars1 geldigini yani esaretinin neyden kaynaklandigini
sorgulamaktadir. Bu sorgulamasina insanin esirligi baghgi altinda devam eden Topgu,
insanin esirligini ise haz, dayanisma ve hakimiyet basliklar1 altinda incelemektedir.
Topgu'nun esirlik tanimi, iradenin 6zel bir nesneye baglanmasidir. Dolayisiyla
Topgu’ya gore irade, esir olmamak igin higbir 6zel nesneye baglanmamak yani
yoklugu istemek durumudur (Topgu, 2019c: 77). Fayda, mutluluk, icgtidi ve toplumu
insanin kurtulmasi gereken, insani esaret sekilleri olarak yorumlayan Topgu’ya gore
insanin esaretten kurtulmak i¢in bu kuvvetlerle miicadelesinden kemale eren benligin

isyan hareketi ¢ikmaktadir (Topgu, 2019c: 36).
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Yaratilistmizdaki  hikmetinin, kendindeki esaretten kurtularak varliklarin
biitiiniinden ayrilmayan asil kendini bulmak oldugunu diisiinen Topgu (2018c: 38),
ferdin hiir sandigi kendi hareketlerinin hepsinin, esaret eseri oldugunu iddia
etmektedir. Cilinkii ona gore nefisinin, arzin, cemiyetin, herkesin ve her seyin esiri olan
insan, biitin bu seylerin {istinde duran esaretinin esiridir (Topcu, 2019f: 75).
Dolayisiyla Topgu, hiir bireyler yetistirmek isteyenin, nesilleri siirii haline getirmekten
korkmas1 gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore her siirli esir siiriisii
sayilmaktadir. Hiir olabilmek icin fert olmak gerekmektedir (Topcu, 2019f: 76). Sahs1
niteliklerle yiiklii bir fert olarak tanitan Topcu, sahis olmanin en 6nemli 6zelligini,
kendisi ile kendisi olmayan arasindaki fark: bilmek ve ona gore hareket etmek olarak
kabul etmektedir. Topgu’ya gore ferdi, kendisi olmayana zorlayan her tiirlii esaret
altina alict emre kars1 ferdin cevabi, hayir olmalidir. Boylelikle Topgu, sahs1 hem
hiirriyetine hem kendisine sahip ¢ikmayi bilen kisi olarak tanimlamaktadir (Giindogan,
2018: 73). Kisinin kendini asabilmesi, kendini degistirebilmesi ve evrensel nizama
uyabilmesini temelde bir isyan hareketine baglayan Nurettin Topgu, en temel
ifadesiyle isyani, ferdi kdle ve esir haline getiren kuvvetlere kars1 hayir diyebilmek
olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla ona gore ahlaki hareketin tarifi, isyan etme
yolu ile bu kolelik ve esaret durumunu agmaktir (Glindogan, 2018: 83). Ferdiyet, aile,
toplum, millet, insanlik gibi ugraklarin baglayiciligindan ve bu ugrak noktalarin
dogurdugu esaretten kurtulma anlaminda kullanilabilecek isyan, ayni zamanda kisinin
kendisini asarak daha iistiin bir nizama, tabiatiistli aleme, birlige atilarak sonsuzluga
ve Allah’a dogru yiikselme ve yiicelme anlamina gelmektedir. Bu anlamda isyanin
temel maksadinin ise mutlak itaate ulasmak oldugu unutulmamalidir (Utku, 2016: 13).
Boylece isyana ulagsmanin yolunun esareti tanimak ve bu esarete karsi ¢ikmaktan
gectigini kabul etmek gerekmektedir. Insan1 esir eden kuvvetlerin ise yalnizca
disarida, insanin i¢inde de aranmamasi gerektigi sonucuna varilmaktadir. Bu sebeple

insani i¢erden esir ettigine inanilan ilk baslik olarak haz ele alinmaktadir.
2. 2. 2. 1. Bir Esirlik Cesidi Olarak Haz

Nurettin Topgu ahlak konusunu tartigirken hiirriyete biiyiik bir yer ayirmis ve
hatta ahlakin temellendirmesini insanin hiirriyeti ile yapmustir. Hiirriyeti tartistig

kadar hiirriyete giden yollar1 ve hiirriyete engel olan yollar1 da tartisan Topgu’ya gore
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insanin hiir olmasina engel olan bazi esaretler haz, dayanigsma ve hakimiyet olarak
basliklandirilabilir. Bu esirliklerden ilk olarak hazzi ele alan Topgu, aciy1 bir yonelisin
engele ugramasindan dogan duygu olarak tanimlarken, hazzi bir yoneligin

giderilmesinden dogan duygu olarak tanimlamaktadir (Topcu, 2019e: 78).

Topcu haz meselesini Epikuroscularin yorumuyla tartigmaktadir: Epikuros’a
gore haz, biitiin varliklar i¢in gayedir ve her canli dogar dogmaz aklin1 kullanma
asamasina gegmeden, dogas1 geregi haz almaktan hoslanmakta ve acidan kagmaktadir.
Epikurosculara gore amag bedenen aci ¢ekmemek, ruhen sarsilmamak oldugu igin
insan, her seyi ac1 ¢gekmemek ve ruhi siikiinu bozamamak i¢in yapmaktadir. Fakat
Topcu, bu fikrin doga kanunuyla ¢elistigini belirtmektedir, ¢linkii ona gore canlilarin
iistiin gayesi haz duymak degil, kendi seklinin, kendi 6zel tiirliniin miikkemmelligine
ulagsmaktir. Bu anlamda eudémonisme yani mutluluk ahlakinin en yiiksek iyinin ac1 ve
1zdirabin yoklugu, kisinin kendini siikiin ve istirahatte bulmasi oldugu fikrine
katilmamaktadir (Topgu, 2019c: 78). Ciinkii haz ahlakina gére, mutluluga gétiiren yolu
tutmak erdemli olmaktir. Ayni sekilde ancak hazza kosmakla acilardan kurtulmanin
miimkiin olduguna inanan Epikiirciilerin bu goriislerini ¢iiriik bulan Topgu’ya gore

yasanan hazlar acilar1 ortadan kaldirmaya yetmemektedir (Topcu, 2019a: 81).

Haz ahlakin1 savunan Epikiirciilerin tam karsisinda Stoacilarin oldugunu
aktaran Topgu, Seneka ve Epiktetos’un ger¢ek mutlulugun hazlarla arzulardan
uzaklasma yolunda gerceklesebilecegini savunduklarini belirtmektedir. Stoacilara
gore, her zaman hazzi arayan arzular insan1 mutsuz etmektedir ve mutlu olabilmek igin
her seyden once isteklerden kurtulmak gerekmektedir. Bedenine ve menfaatlerine
bagh biitiin isteklerden siyrilan insanin erdemli olabilecegine deginen Topgu, bunu
gerceklestirebilen insanlarda iiziintii ve acinin kalmayacagina inanmaktadir. Stoact ve
Epikiirciilerin yan1 sira ahlak¢ilarin ¢ogu ise, hazlart ruh alaninda aramamaktadirlar.

Zira onlara gore gercek hazlar ruha doyum veren hazlardir (Topcu, 2019a: 81).

Hazz1 ve hayat1 hareket {izerinden yorumlayan Topgu’ya gore hayat yalnizca
hareketi miimkiin kilan bir maddedir. Hazz1 hayatta yipranan unsurun bir tamir edicisi
olarak kabul eden Topcu, onu mesru hatta zorunlu bulmaktadir. O, her ne kadar hazza
mesruiyet ve zorunluluk anlammi yiiklese de hazzi hareketin gayesi yapmak

noktasinda yine de temkinli davranmaktadir. Ciinkii boyle bir gaye, harekete sonsuza
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dogru hiir bir gelisme hiz1 vermek yerine, hareketi daha basladigi noktada durdurmak
demektir. Dolayisiyla Topgu haz ve hazzin tatmininin temel gaye olmasi konusunda
uyarida bulunmaktadir, ¢linkii insanin zaafi olan hazzin tatmininin ardinda garesiz bir
pismanlik biraktigimi diisiinmektedir (Topgu, 2019c: 79). Topcuya gore haz, ilkel
dogamizdan kaynaklanan bir esirlik tiliriidiir. Hazzin pasifliginden suur dogmus ve bu
suur hazdan dogmus olsa da haz ile zitlasip, isyan etmek ve onu asmak durumunda
kalmistir. Bu duruma gelen yani isyan eden haz bile harekete gereken enerjiyi saglayan
hayat kaynagi haline gelebilmektedir. Dolayisiyla Topgu’ya gore ilkelligimizden
kaynaklanan bu esirlikten zaman zaman faydalanarak ancak kurtulusumuzu bulabiliriz
(Topcgu, 2019c: 81).

Ahlaki doyumun tam ve mutlak mutluluk getirecegine inanan Topgu (2019a:
82), bunu davranislarin1 istek ve hazlara degil sonsuzun iradesine gore
gerceklestirilmesine baglamaktadir. Bu ahlaki olgunlagmaya ise hazlar, istekleri ve
toplum diizenini ardinda birakarak kendini sonsuz irade ve iyiye teslim eden ahlak
onderleri, peygamberler ve veliler rmek olarak gosterilmektedir (Topgu, 2019a: 57).
Peygamber ve velilerin ulastigi noktaya ulasabilme yolunda insani bir ¢irak olarak
degerlendiren Topgu, elem ve 1stirab1 onun {istad1 olarak gérmekte ve p ¢ekmedikge
insanin kendini tantyamayacagina inanmaktadir (Topgu, 2019b: 29). Ona gore, 1stirap
duygusunu yasayan ruhlar, bundan ilahi bir seving elde edeceklerdir. Bu seving ise
sonlu varligin, beden ve maddiyati asarak kendisini sonsuzluga ve birlige teslim
etmesidir (Ogiin, 1992: 65). istirap, insanhigm biiyiik hareketlerini yaratmaktadir.
Istiraba bu anlami yiikleyen fikre gore dinler ve sanatlar, tarihin kaydettigi
medeniyetler 1stirabin  gaheserleridir. Peygamberleri  immetlerinin  1stirabini
yuklenerek kurtulus vadini Allah’tan getiren biiyiik muzdaripler olarak ele alan Topgu,
biiyiik sanatkarlarin da diinyamizin bahtiyarlar1 olmadigina deginmektedir. Zira
Yunus’tan Akif’e, Fuzuli’den Dostoyevski ye kadar bu insanlarin sahip oldugu biiyiik
ve adeta ilah1 ayricalik, onlarin biiyiik 1stiraplar1 olarak goriilmektedir. Fakat bu 1stirap,
hepsinin yaraticiliklarinin kaynagi olarak sunulmaktadir (Topgu, 2019f: 86). Benzer
sekilde Topcu, siyasi ve sosyal hareketlerin, sanat, din, felsefe ve insanligin biiyiik
irade hareketlerinin hep 1stiraptan dogduguna ve 1stirapla hayat bulduklarina
inanmaktadir (Topgu, 2019b: 30).

Allah’a gétiiren yolun, 1stirabin yolu oldugunu vurgulayan Topgu (2019f: 134),
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askin sahidinin 1stirap oldugunu da eklemektedir. Zira ona gore her inanma
hareketinde sevilen bir istirap saklidir ve istirapsiz ne hareket ne de diisiince
dogamamaktadir (Topgu, 2019f: 26). istirabin her zaman olumsuz ve kaginilan bir
duygu oldugu diisiincesine katilmadigini dile getiren Topgu, farkinda olmasa da
insanin asil mayasmin 1stirap oldugu diislincesini savunmaktadir. Ciinkli esasinda
yalnizca 1stirap, insanin ruhunu katilastiran ve zehirleyen hirslar ve hasetlerin harap
ettigi kalbi tedavi edebilmektedir (Topgu, 2019f: 87). Fakat istirabin bu iyilestirici,
tedavi edici giicliniin farkina varmayan insanlarin bircogu, bu ilahi 1stirabi
degerlendirmeyip kendilerinden iterek, fani hazlarla zehirlenmeyi tercih etmektedir.
Gegici tatminler kendilerini bogmaktayken onlar katillerini kendi dislarinda arama
yanilgisina diismektedir (Topgu, 2019f: 87). Hazlarinin pesine diisiip 1stiraptan kagan
insanlar1 uyaran Topcu, onlara bedenlerinin kuyusu kazilmadan ve bedenleri
baltalanmadan ruh denizine inmenin miimkiin olmadigin1 hatirlatmaya ¢aligmistir.
Ciinkii ona gore bedenin huzurunu hazlarla tamamlamaya c¢aligmak ruhun yollarinm

kapatmaya sebep olmaktadir (Topcu, 2019f: 133).

Topeu, bir esirlik ¢esidi olarak hazza dair degerlendirmelerinden sonra, diger
esirlik cesitleri olan hakimiyet ve dayanigsmaya da deginmektedir. Bunlarin da isyan
yolunda birer engel olduguna inanan Topgu’ya gore bu esaretler karsisinda
gosterecegimiz tutumlar bizi hiirriyete ulastiracaktir. Dolayisiyla isyana ulagma

yolunda bu konulara deginmek faydali goriilmektedir.
2. 2. 2. 2. Bir Esirlik Cesidi Olarak Dayanisma

Topgu, kendi basina yasayamayacagi i¢in kagamadigi bir kader olarak
tanimladig1 dayanigmay1 insani bir olgu olarak gormektedir. Grupla yasamanin
zaruretine deginen Topcgu, gruptan kopan yalnizlagan insanin karsilasacagi tehlikelere
dikkat cekmektedir. Ona gére dayanigsmanin iki derecesi vardir. I1ki pasif, boyun egilen
ve razi olunan dayanigmadir, ¢linkii burada yasamak i¢in bagskalariyla dayanigsma
gayesi vardir. Ikincisi ise insanin yarattigi dayanmismadir, ¢iinkii burada da insan,
baskalar1 icin yeni giiclerle yeni dayanaklar olusturabilmek gayesiyle dayanigsma
yaratir (Topgu, 2019c: 82). Dolayisiyla bir dayanisma igine dogmak ve bu
dayanmigmay1 kabul etmek durumunda kalan fert, Nurettin Topgu’ya gore esir

dogmakta, fakat kendi hareketini yaratarak hiirriyetini kazanmaktadir. Fert tarafindan
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yaratilan bir dayanigma tiirii olarak sosyal dayanisma ise biyolojik bir kargilikli
baglilik olgusundan 6te ahlaki bir ig birligi, emek beraberligi olarak kabul edilmektedir
(Topgu, 2019c: 83). Dolayisiyla dayanismayi fert i¢in hem vazife hem de mecburiyet
olarak goren Topgu’ya gore sosyal dayanisma, zorunlu olarak boyun egilmis bir tabii
dayanismanin uzantisidir. Boyle bir dayanigsma sisteminde ise fert iki defa esir
olmaktadir. ilk esareti daha mutlu bir hayat gayesi ile zevk ve ihtiyaglarin baskis1 ile
girdigi esarettir, insan bu bask1 sebebiyle diger insanlarla dayanigsma icerisine girdigi
i¢in esirdir. Buradaki esaretin kaynagi kisinin kendi tabiatidir. Ferdin ikinci esareti ise
topluma kars1 vazifelerini benimsemesidir. Cilinkii Topgu’ya gore dayanisma i¢indeki
bir diinyada, herkes herkese karsi bor¢ludur. Dolayisiyla fert, sahip oldugu haklar
karsiliginda, yiiklenmis oldugu vazifelerle borcunu 6demektedir (Topgu, 2019c: 85).
Is béliimiiniin zorunlu sonucu olarak, bir toplum icinde bulunan fertlerin karsilikli
olarak birbirlerine baglandiklar1 durumu dayanigma olarak tanimlayan Topgu,
dayanigsmanin fertleri birbirine bagladigini ve biitiiniin hayatindan her birinin sorumlu
oldugunu belirtmektedir (Glindogan, 2018: 67).
Evrensel sorumluluk ideali i¢inde bulunan insan, dncelikle bireyi pasiflestiren
toplumsal dayanmigmaya karsi c¢ikarak bireyi oOzgiirlestiren gercek bir
dayanismay1 savunur. Cilinkii toplumsal dayanisma bireyin Ozgiirligiinii
kisitlar ve boyun egmeyi gerektirir. Devlet¢ci ve komiinist dayanigma bu
sekildedir. Ger¢ek dayanigmada ise insan, bagkalar1 i¢in, yeni gii¢lerle yeni

dayanaklar meydana getirmek suretiyle dayanismayi yaratmis olur (Oner,
2016: 50).

Nurettin Topgu, cemiyeti yani toplumu, aralarinda kurumlar halinde
organlagsmis bagintilarla karsilikli yardimlagma iligkileri bulunan fertlerin butin(
olarak tarif etmektedir. Teskilatlanmis bir insan toplulugu olarak goérdiiglii cemiyet
(Topcgu, 2018f: 19) igerisinde dayanisma ile yasamanin esaret dogurduguna inanan
Topgu, toplumun esaretinden kurtulmak isteyen ferdin, bu esaretten kolaylikla
kutulamayacagini ifade etmektedir. Ciinkii ferdi, kendi dayanigsma sisteminde tutmak
isteyen toplum onu iki defa tehdit etmektedir. Ilk olarak kendi disina ¢ikmak isteyen
ferdi, baskalarina kotii 6rnek olup toplumu zayiflatacagi gerekgesiyle mahkam eden
toplum, ikinci olarak, fert baska insanlar ile serbestce hareket etmek istedigi zaman
ferdin hdrriyetini  tehdit etmektedir. Bu noktada fert kendi hirriyetini
gerceklestirebilmek icin dahi baskalariyla dayanmismanin yiikledigi vazifeleri yerine

getirmek zorundadir. Dolayisiyla fert icin dayanigsma halindeki esirlik hem kaderdir
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hem de zorunludur (Topgu, 2019c: 85).

Dayanigsmanin genel olarak is bolimii seklinde ortaya ciktigini vurgulayan
Topgu’ya gore bu is boliimiiniin alan1 oldukga genistir ve sosyal isleyisin karmasikligi
ile birlikte toplumun fert tizerindeki baskisi da agirlasmaktadir. Zira ferdin, grubuna
kars1 vazifeleri bu karmagiklikla orantili olarak artmaktadir. Bugiinkii toplumlarda her
ferdin hemen hemen biitiin topluluga tabi olmasina dikkat ¢eken Topcu, bu baski
altinda ferdin hiirriyetinin ciddi anlamda tehdit altinda bulundugunu vurgulamaktadir.
Topcu’ya gore bu baski, ferdin vazifesinin kendi iradesi disinda bir irade tarafindan
tayin edilmesinden kaynaklanmaktadir. Kendi iradesine yabanci olan ‘genel irade’
ferdi iradeyi ortadan kaldirmaktadir. Bu genel iradeyi temsil eden kurumlar hem ferdi
irade tarafindan kurulmustur hem de ferdi iradeyi baski altinda tutup, onun hareketini
tehdit etmektedirler (Topgu, 2019c: 86). Gercekte ise bdyle bir sistem icinde fert, ruht
bir varlik olarak sadece edilgin yani pasif durumda kalmaktadir. Dolayisiyla hayata

nazaran cansiz madde ne ise cemiyet karsisinda ferdin durumu da ondan fazla bir deger

tasimamaktadir (Topgu, 2019h: 39).

Topgu, dayanismanin iki kotii sonucundan séz etmektedir; bir sonucu, ferdin
hiirriyetini elinden almasiyken, bir diger sonucu ferdin asalak yasamasina zemin
hazirlamasidir. Bu dogrultuda Topgu’ya gore insanlik kendi kurdugu bir dayanigma
sistemi i¢inde, kendini tahrip etmektedir. Dayanismaci hareketin verimli olabilmesinin
kosulu ise ancak menfaat dis1 iradelere baglanmasidir. Fakat her seyin Otesinde
dayanigmanin, ferde kendisini zorla kabul ettiren bir gergeklik oldugunu dile getiren
Topcu, insanin onun elinden kurtulmasinin miimkiin olmadigin1 da belirtmektedir
(Topgu, 2019c: 87). Ferdin toplum hayat i¢erisindeki hiirriyeti ile ilgili Durkheim’in
goriiglerine de deginen Topcu, Durkheim’in ferdin suuru yerine cemiyetin suurunu,
ferdin vicdani yerine cemiyetin vicdanini ve ferdin Allah’1 yerine ise cemiyetin ta
kendisini koydugunu belirtmektedir. Durkheim, ferdin diislincesinin temel sartlarini
cemiyette hazirlanmis buldugunu, bu disiinceleri cemiyetten aldigin1 ve Oylece
kullandigimi aktarmaktadir. Ferdin, iyi ve kotii 6rnegini yine cemiyetten aldigini,
cemiyetin emrettigini yaptigini, yasaklarindan da uzak durdugunu dile getiren
Durkheim, ferdin cemiyetinkinden ayri bir suuru, bir ahldki hayati ve Allah’1
olamayacagina vurgu yapmaktadir. Suuru, cemiyetten gelen bir yeti, cemiyetin emir

ve kumandasi altinda hareketlerimizin kazandig1 zaruri diizen olarak yorumlayan
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Durkheim, Allah’1 ise, cemiyetin bize {istiin ve hakimiyetini hissettigimiz kendi varlig

oldugunu diistinmektedir (Topgu, 2019h: 39).

Cemiyetin ferdin hayati iizerindeki etkisi ile ilgili olarak Durkheim’in
goriiglerine yer veren Topgu, fert ve cemiyet iliskisinde, cemiyetin baskinligini kabul
etmekle beraber, ferdin roliini komple reddetmeyi ise kabul etmemektedir. Zira bir
zorunluluk olarak goriilen dayanigmaci harekete karsi tavrin ne olmasi gerektigi
iizerine fikir beyan eden Topgu’ya gore toplumu fert istemistir ve ferdi iradenin ilk
hareketi de kendi kendinin tasdiki i¢in baskasini istemektir. Bununla beraber
medeniyetin gelismesiyle ferdi irade gitgide karmasik hale gelmekte ve fert tizerindeki
baski da agirlasmaktadir (Topgu, 2019c: 88). Boylelikle dayanigsmayi, ferdi hareketin
oniine dikilen bir engel olarak goren Topgu, dayanismanin yine ferdi hareket
tarafindan meydana getirildigini belirtmektedir. Ona gore insan, dayanigmay1
istemekle kendi esirligini de istemektedir. Bu esirlikten kurtulup hiirriyete kavusmak
ise ancak kisinin kendisi i¢in giderek genisleyen bir sorumluluk yarattigi Slglide

mimkin olacak ve gergeklesebilecektir (Topgu, 2019c: 89).

Nurettin Topgu, ferdin izerinde hem maddi hem de manevi yonden toplumun
etkisini kabul etmekte, fakat sosyolojizmin toplum tzerinde ferdin etkisini inkér eden
anlayisini ¢ok asirt bulmaktadir (Glindogan, 2018: 47). Cunku sosyolojizmin, ‘birey
yok, toplum var’ sloganiyla bireyi toplumsal determinizmin bir iiriinii saydigini ve
yaratici bireylerin 6nemini, onlarin yetismesini ihmal ettigini diigtinmektedir. Ona goére
sosyolojizmin hedefi toplumsal diizeni saglamaktir ve sosyolojizmde birey, genel igin
ifade edilmektedir. Her tiirlii kurum ve degerlerin kaynagmi toplum olarak goren
sosyolojizmin savundugu bir bakima, Bergson’un ahladkin ve dinin iki kaynagi
eserinde anlatip elestirdigi kapali toplum, 6dev ahlaki ve statik dindir. Oysa Bergsoncu
olan Topgu, bireylerin ruh ve zihin diinyasinin zenginlik ve degerine inandig1 i¢in
sosyolojizmin yapmak istedigi seyi, hiirriyeti oldiiriici bir zorbalik olarak
gormektedir. Ciinkii ona gore, ‘gbzleri kapali’ olarak gérev yapan bir birey yok
demektir (Giindogan, 2013: 149). Ferdi, her zaman ve her yerde toplumun
zaruretlerinden ibaret olan bir determinizm ¢emberi igine sikismig bulan Durkeim’in
kabul ettigi durum, tam bir i¢timai determinizm veya kadercilik sistemidir. Topgu,
sosyoloji ekoliiniin ortaya koydugu ictimai determinizm anlayiginin, bizde Ziya

Gokalp tarafindan benimsendigini ve bir milliyet¢ilik davasmin temeli olarak kabul
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edildigini vurgulamaktadir (Topgu, 2019h: s. 40).

Topluma olan baglilig1 ile bilinen bu ahlak, Tiirkiye’de ‘i¢timai Odev Ahlak1’
olarak bilinmektedir. Bu ahlaki savunan, sosyolojizmi ve Durkheim’i {ilkemize tanitan
kisi ise Ziya Gokalp olmustur. Gokalp, bu sosyolojist ahlaki; ‘fert yok cemiyet var’
climlesiyle formiillestirmis, sosyal édevi de mutlak ve kutsal varliklar seklinde ele
alarak, onlarin elestirilemeyecegini, ‘gozlerimi kaparim vazifemi yaparim’ sozleriyle
dile getirmistir. insandan ¢ikip tabiatiistiine yonelen hareketin, bu anlayista toplum
tarafindan engellendigine deginen Topgu’ya gore bdyle bir ahlak, ferdi uysalliga
suriiklemekte ve ferdi hirriyeti yok etmektedir. Bunlardan hareketle Topgu, blytk
sanatkarlar, devlet adamlari, bilim adamlari, filozoflar ve dahilerin boyle bir ahlak
icerisinde yetisemeyecegine vurgu yapmaktadir (Giindogan, 2018: 52). Topg¢u’nun
eserlerini vermeye basladigi donemde Tiirkiye’de etkili olan akimin sosyolojizm
oldugunu ifade eden Ali Osman Giindogan, sosyolojizmin, sosyal pozitivist karakterli
oldugunu belirtmektedir. Sosyolojizmin, konformist bir ahlaka neden oldugu i¢in ferdi
ve ferdin yaraticiligini yok edip onu, sosyal organizasyonun ve determinasyonun bir
iirlinii olarak ortaya koydugunu aktarmaktadir. Sosyolojizmin, ferdin kendisine
yabancilagsmasina sebep olduguna dikkat ¢ceken Topgu, bu yabancilasmaya karsi en
etkili miicadele etme kaynaklarmi Blondel ve Bergson’da bulmaktadir. Ozellikle
Blondel’in hareket felsefesinden yola ¢ikarak ahlaki bir varlik olma vasfin1 yitirme ile
yiiz yiize kalan ferde, Isyan Ahldak: ile yeni bir ahlaki perspektif sunmaya calismaktadir
(Gilindogan, 2018: 61). Dolayisiyla konformist, sosyal dayanismaci ve toplumcu
olarak ele aliman sosyolojizm, sosyal pozitivist ve mekanist bir yapida oldugundan
dolay1, ahldk kahramanlarinin ve mistik dehalarmm yetigmesine engel olarak
gorulmektedir. Kapali bir toplum yapisindan yana olduguna inanilan sosyolojizmin

aksine, Topgu anarsist olmayan bir isyan1 savunmaktadir (Giindogan, 2013: 153).

Nurettin  Topcu ferdi ruhun yaraticiigi ile cemiyetin taklit¢iligin
karsilagtirmakta ve cemiyet taklit¢iliginin mahiyetine deginmektedir (Topgu, 2019h:
44). Taklidin, igtimai hayatin temeli oldugunu vurgulayan Topgu, taklidin tam bir
determinizme dayandigini belirtmektedir. Zira bu taklit¢ilikte olaylar birbirini ayni
sekilde tekrar etmekte ve hicbir yenilik tasimamaktadir. Ornegin bir cemiyette, herkes
birbirini ayni sekilde selamlamakta, evlilik iligkileri her yerde ayni1 duygularla devam

ettirilmektedir (Topcgu, 2019h: 46). Ciinkii cemiyet adami, biitiin ayrintilariyla
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belirlenmis kaideler istemekte; asirlarca ayni aligkanligr tekrarlamaktan huzur
duymaktadir. Orflerin, adeta insan1 atesten kurtardigina inanan cemiyet adami icin
orflerini degistirmeye kalkmak, bir uzvunu kesmek gibi algilanmaktadir (Topgu,
2019h: 46). Orflerle yasayan cemiyetin, uysalliga olan hayranligma dikkat ¢eken
Topcu, ahlak ideali Oniinde her zaman egilen ferdin ise isyan edici oldugunu
belirtmektedir. Halk i¢in fazilet, iyi gecinmek olarak algilanmaktayken, gercekte
insanlarin iyi ge¢inmeleri hakkin, topluluk arasinda yerlesmesi gayesi i¢in olursa,
fazilet sayilmaktadir. Fakat her tiirlii gayeye dogru gidiste iyi ge¢cinmenin ahlaki bir
prensip olmadigina deginen Topgu, cemiyet i¢in ahlakta, sadece agilan yolda akan su
gibi, hayatin gidisine uymanin yeterli goriildigiinii belirtmektedir (Topcu, 2019h: 47).
Ciinkii halk, uysallikla kurulan cemiyet diizenini bozandan nefret etmektedir (Topcu,
2019h: 48). Bu ahlak anlayisinda gegerli olanin toplumsal rolativizm oldugunu
sOyleyen Topcu, bu ahlakin ahlaki iyi ve genel gecer bir karaktere sahip olmadigini
aktarmaktadir. Ciinkii bu ahlakta degerleri belirleyen toplumsalliktir. Topcu’ya gore
ise bu ahlak degil, 6rf ve adet olmaktadir. Boylesine toplumsal rdlativist bir anlayista
insanin hareketlerini Allah’a dogru gétiiren yolun yikildigina inanan Topgu,
sosyolojizmin vicdanin yerine toplumu koydugunu, namuslu ve ahlakli olmay1
topluma hakim olan kurallara boyun egmek olarak gordiigiinii belirtmektedir.
Dolayisiyla sosyolojizme gore ahlak, toplum hayatinin eseridir ve ancak bir toplum

icinde ahlaktan bahsedilebilmektedir (Giindogan, 2018: 51).

Nurettin Topgu, Isyan Ahldkinin 6niinde engel olarak gordiigii ikinci esirlik
tiirli olan dayanismay1 bu sekilde yorumlamaktadir. Dayanismanin olusturdugu toplum
ve toplumun zamanla olusturdugu esaret igerisinde ferdin konumunu ve 6nemini
aciklayan Topgu, Isyan Ahldkmin oniinde iigiincii bir engel olarak hakimiyeti

gérmektedir.
2. 2. 2. 3. Bir Esirlik Cesidi Olarak Hakimiyet

Nurettin Topgu, hakimiyeti, dayanigmanin devami ve zorunlulugu
olarak gérmektedir. Bu dayanisma hareketinin olusabilmesi, fertlerin yakinlagmasina,
birlesmesine, kendi 6zlemlerinde uyum saglamasina baglanmaktadir. Ferdi iradelerin
birlestirilmesiyle ylikiimlii olan gii¢ devletin yapisini olusturmakta ve hakimiyete

viucut veren bu hareket, esirligi de beraberinde getirmektedir (Topgu, 2019c: 90).

79



Buradaki esirlik sorununa Rousseau’nun Sosyal Sézlesme’sini giindeme getiren
Topeu, sozlesmeyi ferdin, herkes i¢in sartlarinin esit durumda oldugu topluluga biitiin
haklarmi topyeklin devretmesi olarak tanimlamaktadir. Fakat burada sozii gecen
sosyal sOzlesme suni bir tasavvurdur. Hakimiyet, ferde kendini zorla kabul ettirmekte,
fert ise dayanisma icinde kalmak i¢in buna razi olmaktadir. Yani fert hem dayanismay1
istemekte hem de hirriyetine mal olsa da hakimiyeti istemektedir. Topcu bu noktada
ferdin istedigi hiirriyetin korunmasmin giigliigiine dikkat ¢ekmektedir. Zira halk
hiikiimeti denilen demokraside dahi hiikiimet, kendi iradesini kullanan bir kisinin ya

da grubun hakimiyetine dayanmaktadir (Topgu, 2019c: 91).

Hakimiyetin giiclinii ve zorbaligim1 sinirlamak maksadiyla Montesquieu
tarafindan gelistirilen kuvvetler ayriligi ilkesi yine Montesquieu tarafindan
elestirilmekte ve amacia ulasamayacagi aciklanmaktadir. Bu problemi temsil
teorisinin hatasi olarak yorumlayan Topgu’ya gore fert devlette temsil edilmemekte,
aksine butln haklarini devlete devretmis olmaktadir. Bu devir itibariyle de ferdin artik
hirriyeti yoktur (Topgu, 2019c: 92). Bunun devaminda, ferdin iginde bulundugu
toplum buytdikce, devletin guct de artacak ve fert, giderek devletin elinde oyuncak
olup, giiclinli ve 6nemini kaybedecektir. Topcu ise bu duruma Spencer’in goriisleriyle
destek sunmaktadir. Sosyalizmin her tiirliniin, biinyesinde esirlik tasidigini belirten
Spencer, esiri, kendi yararina ¢alisacak yerde, baski ile baska birilerinin arzularini
tatmine ¢alisan kisi olarak tanimaktadir. Ona goére demokratik rejim, efendilerin
sayisini artirmaktan bagka bir sey getirmemektedir. Bu anlamda gercgek liberalizmin

gorevi ise meclislerin giiciinii sinirlamaktir (Topcu, 2019c: 93).

Devletin giiciinii sinirlandirma konusuna egilen Topgu, sosyal dayanigsma ve
devlet yoluyla gerceklesebilecek istismarlara dikkat ¢ekmektedir. Buna gore fert,
devlet karsisinda iki kere kéledir. Ilk koleligi kanuna karsi kéleligidir, ikinci koleligi
ise sosyal dayanisma geregi biitiin fertlere kars1 koleligidir. Dolayisiyla ferdin hareketi
bu kolelik sebebiyle iki kere tehdit altindadir, iki kere engellenmistir. Bu anlamda
ferdin devletle dayanismasini yanlis bulan Topgu’ya gore bu, ferdin herkes tarafindan
istismarinin kanunla desteklenmesi anlamina gelir. Zira ferdin sosyallesmesi, onun
sahsiyeti ve hiirriyetinin yara almasi demektir. Topgu, devlet kurumlarinda verilen
egitimin ferde bagkalar1 gibi hareket ve diisiinme aliskanligi kazandirdigina deginir ve

bu egitimin gayesinin miimkiin oldugu kadar ferdin sahsiyetini ortadan kaldirmak
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oldugu konusunda uyarida bulunur. Ona goére devlet bir istismar makinesidir (Topgu,
2019c: 94). Devletin istismarci oldugunu diisiinen Topgu sorun olarak gordiigii bu
duruma kars1 ¢oziim olarak devletsizligi, anarsizmi sunmamaktadir. Yani ona gore
boyle bir durum devletin gereklili§ini sorgulamaya yetmemektedir. Gergekte olgu ve
hak olarak devletten vazgecilemez ki bu mimkin de gérinmemektedir. Clnki devleti
yok edebilmek i¢in 6nce dayanigmay1 yok etmek gerekecektir, Topcu ise hakimiyetin,
dayanismanin zorunlu bir uzantis1 ve tamamlayicist oldugu fikrini daha konunun en
basinda belirtmektedir. Topcu’ya gore, dayanismanin ve hakimiyetin kaginilmazligi
durumunda isler ancak bir yargi¢c veya hakem yani bilirkisi araciligtyla ytiriir, devlet

ise iste bu yargi¢ veya hakemdir (Topgu, 2019c: 95).

Topgu, insani1 kendine esir etme potansiyeli barindiran gii¢lerden biri olan
hékimiyet konusu baglaminda devlete yiikledigi anlami agiklamaktadir. Ona gore
devlet sadece bir asayis kuvveti olarak goriilmemelidir; devlet sadece ferdi, bagka
fertlerin saldirilarina kars1 koruyan bir giic olmamali, ayn1 zamanda adaleti hakim
kilmali, adaleti 6gretmeli, dayanisma hareketinin suuru olmalidir. Dolayisiyla devletin
Ustline aldig1 vazife insani ve evrensel olmalidir. Devletin gorevi, ferdi hareketin
verimini toplamak ve evrensel olabilmek icin ferde yeterli gii¢c ve enerjiyi saglamak
olmalidir. Devletin yapmasi gerekenlerin yaninda yapmamasi gerekenlere de deginen
Topcu, polis devleti veya zorba devleti asalak ve istismar eden, istismar1 dgreten bir
kuvvet olarak gormektedir. Bu kosullar karsisinda, yapilmasi gereken, ferdin bu
esirlikten kurtulmasidir. Esirlikten kurtulmasi ise ferdin tam ve gercek olarak
hakimiyeti istemesine, hakimiyeti kendi ferdiyetinde kurmasma baghdir.
Dayanigsmadan ferdiyete gecebilmek icin fert, aklinin ve vicdaninin erisebilecegi biitiin
hareketlerden kendini sorumlu tutmali ve onlar {izerinde hakimiyet kurmay1
istemelidir. Ferdin kendi hareketleri iizerinde kendi hakimiyetini kurmasi
gerekmektedir. Iste Nurettin Topgu’ya gére ferdin esirlikten kurtulusu, bdyle evrensel

bir sorumluluk ideali i¢erisinde gergeklesecektir (Topgu, 2019c: 95).

Ferdin 6zgiirliigline erismesini ahlakli olabilmenin temel sart1 olarak goren
Nurettin Topcu igin, esaretlerinden kurtulmak en 6nemli konular arasindadir. Ferdin
hem ihtiya¢ duydugu hem de goniillii olarak olugmasina sebep oldugu esirliklerden
biri de hakimiyet yani devlettir. Icerisinde bir esaret potansiyeli barindiran hakimiyet

tizerine Topgu, fikirlerini sunmus ve ¢oziim iiretmeye ¢alismistir. Hiir olma yolunda
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cesitli basamaklardan gecen ferdi harekete gegirecek birtakim kavramlardan, yol ve
yontemlerden séz eden Topgu, nihai hedefi olan Isyan Ahldkima ulasabilmek icin ferdi

harekete gecirecek bir irade olan mesuliyetten s6z etmektedir.
2. 2. 3. Esirlige Kars1 Harekete Geciren Irade Olarak Sorumluluk

Topcu, ahlak meselesinin merkezine sorumluluk kavramini koymaktadir. Ona
gore, ahlak sistemlerinin hepsi de bu kavrami olumsuz agidan ele almiglardir. Yani bir
kotii hareketin sonunda bizi karsilayacak sorumluluktan bahsetmislerdir. Dolayisiyla
bu anlamdaki sorumluluk bir hareket sebebi olarak degil, sadece bir sakindirma sebebi
olarak anlagilmaktadir. Nitekim hukukgular da boyle anlamis, sorumlulugu yaptirim
ve ceza ile 6zdes kullanmiglardir. Oysa Topgu’ya gore sorumluluk mispettir ve
hareketin sonucu degil, sebebi olarak anlasilmalidir (Topgu, 2019c: 22). Ahlak
meselesinin kaynaginda sorumlulugu buldugunu ifade eden Topgu, ahlak sistemlerinin
sorumlugu, genellikle kotli hareketlerden insan1 korumaya yarayan bir gii¢ olarak ele
aldiklarin1 belirtmektedir. Fakat buna katilmadigini; esasinda sorumlulugun insanin
icinden gelen bir itme ve sonsuzlukta huzur aradigi i¢in ona atilmak isteyen bir irade
olarak gordiigiinii de eklemektedir. Ona gore bu sorumluluk iradesi, insandaki samimi
olusu ve ruhi hayatin gercek yapisini olusturan inanglar aleminde, yani ruh hayatinin
derinliklerinden beslenmektedir. Ruh hayatina siirekli olarak gii¢ verenin bdyle bir
sorumluluk olduguna inanan Topgu’ya goére bu sorumlulugun kaynagi ve sebebi,
nereden geldigi bilinmeyen, menfaatsiz, alakasiz, sebepsiz olarak insana niifuz eden
evrensel ve mutlak bir merhamet duygusudur. Insana niifuz eden bu merhamet ise
kainattaki yetersizliklerin ve insanin sefaletlerinin karsisinda sorumluluk iradesi
halinde insana hakim olmakta ve bdylelikle bir sorumluluk ideali insan1 harekete
gecirmektedir (Topgu, 2019b: 77).

Mistik diinyasmin zaruretleriyle hayati omuzlayan mes’ul insandir. Ilahi

emaneti yiikklenmis bulunan bu insan, suurun eristigi biitiin sefaletlerden mes’ul

olmasmi bilen ve kuvvetlerini harekete gec¢iren insandir. Namuslu adam
olmanin ilk sart1 da hemen hemen yukaridaki tarifin aynidir. Namuslu adam,
elinin ve zekasmin uzanabildigi kadar genis ufuklar i¢inde harekete gegmeyi
vazife bilir, hareketsizligin giinah olduguna inanir. Mes’ul insan miikemmeli
arar; ask i¢in, adalet icin, merhamet i¢in adeta gokleri yeryiiziine indirmek ister.

O mukaddes cihadi adamidir. Kurtulus i¢in kurtarmay1 vazife bilir; yasama
zevkine degil yasatma askina goniil vermistir (Civelek, 2016: 55).
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Nurettin Topgu, ferdin esirlikten kurtulup kendi hareketleri tizerinde hakimiyet
kurmasini sorumluluk ideali i¢erisinde bulunmasina baglamistir. Bir bakima hiirriyeti
ve isyan1 sorumluluk kavrami ile agiklama ¢abasina girisen Topgu’ya gore, insandaki
hareket etme sorumlulugu, insan tabiatina, dayanismaya ve hakimiyete kars1 esirlikten
dogmaktadir. Topgu sorumlulugun ideal vasfinin ahlakgilar tarafindan gerektigi gibi
incelenmedigini diistinmektedir. Ahlak¢ilarin sorumlulugu, ¢ogunlukla kanun ile
ortaya ¢ikan hukuki bir olgu seklinde ele aldigini belirten Topgu, sorumluluga dair
bakis acilarinin genelde insanin kendi hareketlerinin kotii sonuglarindan dolay1
cezalandirilmaya miistehak olup olmadigi sorusu izerinden olustugunu belirtmektedir
(Topgu, 2019c: 99). Topgu, ahlakgilarin bu soruyu cevaplarken kendi alanlarmin
disina ¢iktiklarini diisiinmektedir. Ornegin Spinoza’ya gdre her sey gibi insanm
hareketleri de Allah tarafindan belirlendiginden onun sorumluluguna yer
kalmamaktadir. Bergson ise hiirriyeti bir olgu olarak kabul ettigi i¢in sorumluluk
ortadan kalkmistir. Ona gore, hareket bir kendiliginden yaratma, benlik ise hareket
tarafindan sekillendirilen heykel gibi bir seydir. Dolayisiyla hareket var, fakat hareket
eden yoktur; benzer sekilde yaratma var, fakat yaratict yoktur. Ahlaki sorumluluk
probleminin sezgi i¢inde olugsmadigini inanan Topgu ise Spinozaci ve Bergsoncu
goriiglerden sonra ahlaki sorumluluk problemi i¢in ii¢lincii bir yol diistinmektedir. Bu
goriis ise Levy — Bruhl’e aittir. Buna gore ahlaki sorumluk fikri, 1zdirap ile ceza

fikirlerinin eski ¢aglardan kalma ¢agrisimidir (Topgu, 2019c: 100).

Topgu, ahlaki sorumluluk konusunu fiillerle irade arasindaki bir ¢esit sebep
sonug iligkisi icerisinde ele alarak sorumlulugu ceza ve cezai miieyyideye
indirgememek gerektigine deginmektedir (Topgu, 2019c: 101). Ona gore ahlakgilarin
yapmaya calistiklar1 sey, sadece kanuni sorumlulugun mesrulugunu arastirmak ve
kendilerine gdre cezanin hakli ve ahlaki olusunu ispata caligmaktir. Burada Topgu,
Guyau’nun ceza anlayisina dikkat ¢ekmektedir. Zira Guyau’ya gore ceza, haksiz
harekete yeni bir haksizlik eklemekte veya gelecekteki sosyal giiveni korumak
maksadiyla 6nceden bir tehdit veya bizzat cezay1 hak eden kisi i¢in bir egitim sekli
olarak goriilebilmektedir. Fakat Topgu’ya gore bunun ahlaki bir icerigi yoktur, bunlar
ahlakin diginda kanuni ve hukuki seylerdir. Boylelikle ahlaki sorumluluk ve hukuki
sorumluluk birbirine karistirilmakta ve bu asirlik tartigsmalardan ahlaki sorumluluk

meselesi halledilmeden ¢ikildigini diisiinen Topcu’ya gore kanuni sorumlulugu, ahlaki

83



sorumluluktan ayirmak gerekmektedir ve esasinda kanuni sorumluluk, 6zel olarak
ahlaki olan hicbir unsur icermemektedir. Clnki ona gore ferdin kacamayip kabul
etmek zorunda kaldig1, ferdin hareketini her taraftan baski altina alan bir s6zlesmeyi

ihlal etmesi ahlaksizlik sayilmamaktadir (Topgu, 2019c: 102).

Sorumluluk, insan1 esirlige kars1 harekete geciren bir kesin emirdir. Topcu
ozellikle sorumlulugun hareketten 6nce olduguna ve her hareketten sonra da arttigina
vurgu yapmaktadir. Ona gore sorumlu olan iradedir ve insanin iradesinin giicii
sorumlulugunun o6l¢iisii olarak kabul edilmektedir. Ciinkii sorumluluk hiir iradenin
belirleyicisidir. Hiirriyetin bize sorumluluk seklinde niifuz ettigini belirten Topgu,
hirriyetin  hareketlerimizde bize hdkim oldugunu, bizi eyleme gegirttigini
belirtmektedir. Ona gore hareketten dnce sorumlu, hareket ederken ise hir oluruz.
(Topgu, 2019c: 103). Sorumluluk konusunun seklini degistirdigini ifade eden
Topgu’ya gore sorumluluk, hareket i¢in kesin bir emir haline gelmekte ve hareketten
sonra gelen yaptirim fikri ise ahlaki alanin diginda kalmaktadir (Topgu, 2019c: 104).
Buradan Topgu’nun diisiincesinde hareket gerceklestikten sonra verilen cezanin
ahlakin alan1 degil, hukukun alani oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir. Fakat Topgu burada
ozellikle hareketten Onceki sorumluluk fikrinin ahlakin alani oldugunu iddia
etmektedir. Clinkli sorumluluk, hareketten dnce hareketin yonunt belirleyen, harekete
rehberlik eden bir ilke durumundadir. Bu sebeple de hareketin kaynaginda sorumluluk
bulunmaktadir (Glindogan, 2018: 74). Topgu, sorumlulugu hareketin kaynagi olarak
kabul ettigi gibi hiirriyetin de kaynagi olarak kabul etmektedir. Zira ona gore
sorumluluk, disaridaki etkilere kars1 koyarak insani i¢inden iten ilahi kuvvettir (Topgu,
2017c: 80).

Nurettin Topgu, sorumluluk ile ilgili tartigmalara Jean Marie Guyau’nun
goriigleri lizerinden devam etmektedir. Guyau, hareketin sebebini hayatin verimlilik
ve etrafa yay1lma yonelimi olarak degerlendirmektedir. Ahlaksizlig1 deruni bir eksilme
ve sakatlanma olarak tanimlayan Guyau’ya gore vazife ise diger biitlin gii¢lerden tistiin
nitelikte olan bir i¢ kuvvet suurudur (Topgu, 2019c: 105). Yani fert insanhigin
sefaletlerine uzanmak, alemin kemalsizligini gidermek ve deva uzatmak i¢in, kendi
icinde ilahi bir gorevlendirme duymaktadir. Buna ig¢ten gelen sorumluluk duygusu
admi veren Topgu, bu sorumlulugun, ihtiras ve hareket haline gelmis, aleme yaygin,

evrensel suur olmus bir merhamet oldugunu diisiinmektedir (Topgu, 2018c: 102).
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Insan1 sorumlulukla harekete geciren merhametin, isyan iradesinin ilahi giicii
oldugunu vurgulayan Topgu, soz ettigi isyanin anarsi anlamina gelmedigini aksine
sonsuz ve evrensel diizene baglilik anlamina geldigini belirtmektedir. Isyanda, sonsuz
kuvvete itaat vardir ve bu itaat en kuvvetli teslimiyettir. Topgu, her isyanda bu anlamda
bir itaat olabilecegini, hatta baska bir ifadeyle her isyanda hem bir anarsist hem de bir
uysal bulundugunu ifade etmektedir. Isyandaki anarsist, insanda evrensel sorumluluk
haline gelen merhametin hareketinde barinmaktayken, isyandaki uysal ise kendindeki
bin tiirlii esaretten siyrilarak sorumluluk seklinde goriinen ilahi iradeye teslim olan
benlikte barinmaktadir. Allah’a istirakin, insandaki bu anarsist ile uysalin
birlesmesiyle hakikat olacagina inanan Topgu, ahlakilik vasfini tastyan her hareketin,
fert tarafindan bir anarsizm hareketi, ilahi irade karsisinda ise itaat olduguna

inanmaktadir (Topgu, 2019: 79).

Sorumlulugu hayati endisenin devami olarak goren Topcu, sorumluluk
konusuna endise kavramimi eklemektedir. Endise’nin geliserek hareket haline
geldigini belirten Topgu’ya gore endise, zeki ve hiirdiir. O, kendiliginden olus degil,
fertteki bir suur hali yani kararlilik iradesidir. Dolayisiyla yayilma ile endise arasinda
fark vardir; yayilma, suurda igsel bir baski ya da higbir hareket hiirriyeti meydana
getiremezken, endise tersine fert i¢in bir baski unsurudur ve onu hirriyete gotirdr
(Topgu, 2019c: 106). Topgu’ya gore seving, suurda bir gevsemeye sebep olurken;
endise insanin ahlaki hayatinda bir gerilime sebep olmaktadir. Bu gerilim, sorumluluk
konusunda bir suur, asilacak engeller hakkinda bir diisiincedir. Ferdi harekete
gecirecek olan da sadece bu suurdur. Topcu’ya gore bu gerilim, 1zdiraba kadar varan
bir actya, gercek bir can sikintisina tekabiil etmektedir. Buna velileri 6rnek gosteren
Topgu, onlarin yaptig1 egzersizlere, kendilerine c¢ektirdikleri c¢ilelere dikkat
cekmektedir. Clinkii ona gore aci, hareket sorumluluguna sebep olur ve bu velilerin
amac1 da kendi varliklarina baski yaparak hareket sorumlulugunu doguran aciyla
endiseyi meydana getirmektir. Boylelikle ac1 ve 1zdirabin, hiirriyeti miijdeleyen bir
miicadele oldugunu ifade eden Topgu’ya goére bu micadeleyi kazanan harekettir
(Topegu, 2019c: 107). Dolayistyla, ona gore sorumluluk, benligin dig olaylara karsi
koymasi ve 1zdirap iken, hiirriyet ise 1zdirap yoluyla canli viicudun derinliklerine kadar

yayilan igsel 151k olarak degerlendirilmektedir (Topgu, 2019c: 108).

Toplumsal sorumluluk, ferdin sorumlulugunu bir grubun tyeleri arasinda
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paylastirarak azaltmaktadir. Dolayisiyla Topgu’ya gore fert tizerindeki sosyal baski
agirhig1 azalmakta ve katlanilabilir hale gelmektedir. Ciinkii eger ferdin
hareketlerinden bagkalar1 da sorumlu olacaksa, 0 halde ferdin ortak arzu ve iradeye
uygun olarak hareket etmesi gerekecektir. Bu ise koruma vaadiyle ferdiyetin
sakatlanmas1 ve inkar edilmesi anlamina gelmektedir (Topgu, 2019c: 109). Topcu
burada esitlik taraftarlarinin iddiasina deginmektedir; cilinkii onlara gore esitligin
gerceklesebilmesi icin ferdiyetin ortadan kalkmasi gerekmektedir. Komiinizm veya
devlet¢ilik insanin ferdiyetini kendi i¢inde eritmek gayesiyle gasp etmek
egilimindedir. Burada ferdin sorumlulugunun ortadan kaldirilmasi ya da azaltilmasi
durumunda fert de ortadan kalkacaktir. Eger fert hareketinin sebebini kendini eriten
topluma baglamaktaysa, ferdin efendisine boyun egmekten baska c¢aresi
kalmayacaktir. Bu noktada esasinda fert, kendi hareketinin genislemesi maksadiyla,

dayanigsmay1 isteyerek toplumu istemis ve yaratmistir (Topgu, 2019c: 110).

Topcu, sorumlulugu agiklarken, Pascal’in fikirlerine de yer vermektedir.
Pascal’a gore sorumluluk, i¢giidiilerden kaynaklanan, hayata bagli, bencil ya da
digerkam bir merhamet, bir duygu degildir. Aksine sorumluluk, tutku ve hareket haline
gelmis merhamet, zeki ve evrensel bir merhamet ve evrensel bir suur haline gelmis bir
merhamettir. Adalet, merhamet ve sorumlulugu bir arada ele alan Topgu’ya gore
adaleti ortaya ¢ikaran diisiince sorumluluk diigiincesidir. Sorumluluk diisiincesi, ona
gbre duygunun ve merhametin tim hareketlerinden Gstunddr. Sorumluluk
merhametten daha genisken; merhamet, sorumlulugun hazirlayici, kisith, siireksiz ve
az ¢ok pasif halidir. Dolayistyla Topcu’ya gore devletin gergekten var olus amaci
sadece adaleti yerine getirmek olmamalidir. Devletin amaci, merhamet ve
sorumlulugu yaratmak olmalidir. Topgu, bir toplumda inkilabin ve gelismenin

olabilmesini devletin suurlarda sorumluluk iradesi yaratabilmesine baglamaktadir

(Topcgu, 2019c: 113).

Her ahlak sisteminin ilk ve zaruri sarti olarak kabul ettigi, hiirriyet ve
sorumlulugu metafizigin davalar1 olarak goren Topgu’ya goére (2018d: 59),
sorumluluk, hiirriyeti kazanabilmek amaciyla, insani esaret altina alan i¢ ve dis
otoritelere karsi1 bir isyan hareketidir (Glindogan, 2018: 85). Bu hareketi, sorumluluk
hareketi olarak degerlendiren Topgu, mithim olanin davayr hayata uydurmak degil,

hayat1 davaya ve hakka uydurmak oldugunu ifade etmektedir. Ferdi Allah’a dogru
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gotiirecek olan irade, hayatin i¢inde hayat yokluguna, ruhta agkin yokluguna, vicdanda
ise sorumlulugun yokluguna isyan halinde ifadesini bulmaktayken ¢6ziim olarak yine
merkezi ask ve iman olan nesle ilim, sanat, ahlak ve felsefe yollar1 agacak olan yaratici

isyan halinde ifadesini bulmaktadir (Topcu, 2019h: 219).

Zoraki hareket adamlarinin sorumluluk tanimadigini, yalnizca islerini
yaptiklarini vurgulayan Nurettin Topgu, onlarin hareketlerinden vicdanlarina donecek
sesi dinlemek istemediklerine deginmektedir (Topgu, 2019h: 200). Oysa Kurtulmak
icin, kurtarici olmaktan baska yol olmadigini diisiinen Topcu, selamete ermeyi, bagka
iradeleri kurtarmaya baglamaktadir. Ferdiyetin sinirlarini agsan sorumluluk davasi,
sorumlu olmak iradesi, insanlig1 kurtulusa erdiren ve insanlhiga asil anlamini
bagislayan bir ilke, belki de biitiin ilkelerin kaynagini olusturmaktadir (Topgu, 2019h:
205). Bundan hareketle, sahsiyet sahibi insanin, sorumluluk tasimasi gerektigine
inanan Topgu’ya gore ferdin kendi hareketlerinden sorumlu oldugu gibi, suurunun
eristigi biitiin hareketlerden de kendine sorumluluk pay1 ¢ikarmasi gerektiginden s6z
etmektedir. Zira ona gore sorumluluk kotu bir hareketin sonucundan dogan kefaret ya
da bir ceza degil, hiir olan hareketi yaratan ve ferdin kendi iradesiyle yarattig1 bir ilke
olarak anlagilmalidir (Topgu, 2019h: 237). Sorumlulugu, bilingli ferdiyetin
olugsmasinda Oncii bir noktaya yerlestiren Nurettin Topgu, ferdin zihinsel insasina
olduk¢a Onem vermistir. Zihinsel bir inganin olusumunu saglam bir inangla
saglayabilecegine inanan Topcgu, bu sebeple inan¢ ve mistik iman konusuna ayrica

egilmistir.
2.2. 4. isyana Ulasma Yolunda inan¢ ve Mistik iman

Inanci, diisiincenin hakiki sekli olarak ele alan Nurettin Topcu, bilginin kendi
icinde sahsi oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu benligin esya lizerindeki etki ve
hareketidir. Bilim, kurulmus olan formiiller seklindeki bir beseri bilginin sadece
sonuglarii kullanmaktadir. Topgu, aydin goriislii insanin iistiinde, inanan insan
oldugunu kabul etmektedir, zira inanan insan hareket ederken diisiinmektedir, hatta
onun bizzat dislincesi gergek harekettir. Topcu’ya gore inancin alanini
siirlandirmamak gerekmektedir. Zira inang belli bir dl¢lide bilimin diinyasma da
girmektedir. Hatta Topcu, belki sezginin bile ancak inan¢ sayesinde mumkin ve tam

olabilecegini diisinmektedir (Topgu, 2019c: 131). Topgu inanci, benligin esya
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tizerindeki hareket ve etkisi olarak tanimlamakta ve inanci hakiki, sahsi ve taklit
edilmemis bilgi olarak gormektedir. Yani ona gore inangta ferdi iradenin payi

sanildigindan ¢ok daha fazladir (Topgu, 2019c: 143).

Topcu’ya gore insan diislincesi sayesinde, hareketini ve dolayisiyla bizzat
kendini degistirmek icin harekete gecebilir. Izdirabin, hakikatin habercisi oldugunu
diisiinen Topgu’ya gore diisiince hareketi, kendisiyle beraber 1zdirab1 da getirmektedir.
Dolayisiyla, 1zdirapsiz hiir bir hareket de, hakiki bir diislince de miimkiin
gorinmemektedir. Zira Topgu, bir seyi tanimayi ve sevmeyi izdirabin1 ¢ekmeye
baglamaktadir (Topgu, 2019c: 144). insan, kendi hareketiyle esdeger oldugu igin
Topcu, inanci ruhi bir igtenlik olarak gérmektedir. Dolayisiyla inanglarimiz bizimle
esdegerdedir yani inanglarimiz bizim ta kendimizdir. Topgu, bir kisinin inang
diizeninin bozulmasini, biitiin kisiliginin par¢alanmasina sebep olarak gérmektedir.
Ona gore sahsiyet bozukluklar: bunu ortaya koymaktadir. Bu sebeple o, ruhi hayatin
biitiinliiglinli ancak inan¢ unsurunun saglayabilecegine inanmaktadir. Zira tipki akil
hastalarindaki gibi derin suur bunalimlarinda da inanglarin baski ve sarsintiya ugradigi

gorulmektedir (Topgu, 2019c: 145-146).

Topcu, toplum ve medeniyetin olusumunu, inancin dogdugu fertte kalmayip
iletilebilir olmasina baglamaktadir. Ciinkii ona goére eger inang iletilebilir olmasaydi
biitlin insanlik, inanabilme yetenegine sahip yalnizca birkag¢ ferdin tarihinden ibaret
olacakti. Topgu, taklit ve imanin ferdin hayatindaki etkisine deginerek bunlarin kisiyi
uysalliga gotiirme riskine dikkat cekmektedir. Once taklidin fert ve toplum hayatindaki
yerini vurgulayan Topgu’ya gore toplumu ve medeniyeti meydana getiren taklittir, bir
diger ifadeyle ise inang hareketidir (Topgu, 2019c: 147). Topcu, taklit ve inang Uzerine
diisiincelerini aktarirken, inanci taklit etmenin, bir bagkasi gibi inanmak anlamina
geldigini belirtmektedir. Ciinkii ona gore insan, kendi inanglarin1 yasayan bazi
kahramanlar gibi inanmaya davet edilmekte ve insanligin vicdan1 bu kahramanlarin
inancglariyla beslenmektedir. Dolayisiyla inang, ona gore bir ¢agri gibi taklit edilmek
ister. Ciinkii taklit, insanlar1 birbirine inang iliskisiyle baglamaktadir, inancin bu
islevinin gerceklesebilmesi i¢in de insanlarin derinlerde gizli bir inanma iradesiyle

birlesmis olmasi gerekmektedir (Topcu, 2019c: 148).

Topcu, taklidi evrensel bir tekrar fikriyle agiklamakta ve hayatin her alanindaki
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tekrara deginmektedir. Taklit ise ona gore, diinyada fiziki, biyolojik, astronomik vs.
her alanda var olan tekrarin sadece 6zel bir halidir. Fakat burada insanlarin hayatindaki
tekrarin ya da taklidin madde alanlarindaki taklitten farkina deginen Topgu, insan
iradesinin 6nemine dikkat cekmektedir. Cunkl burada mekanik bir tekrar yoktur,
aksine irade insandan kaynakli biitiin olaylara hakimdir. Taklidin insan hayatindaki
etkisi baglaminda sosyal insandan s6z eden Topgu, sosyal insan1 uyurgezer olarak
tanimlamakta ve hipnotizma ile benzerlik kurmaktadir. Zira sosyal ve hipnotik insan
telkin edilmis fikirlere sahip olarak, emredicisinin her buyrugunu yerine getirmekte ve
ona koru korine itaat etmektedir (Topgu, 2019c: 149). Sosyal insanin kendiliginden
degisemeyecegini ifade eden Topcu’ya gore ondaki her degisiklik ve gelisme, esasinda
toplumu siiriikkleyen bazi fertlerin iradesi tarafindan saglanmaktadir. Bu noktada
varilmaktadir ki; gii¢lii inanglar, zay1f inanglar tarafindan taklit edilmektedir (Topgu,
2019c: 150). Dolayisiyla Topgu, biiyiik inang adamlarinin 6rnek adamlara hayranlik
duymakla, yani kendilerine 6rnek olan kisileri taklit etmekle ise basladiklarini
belirtmektedir (Topcu, 2019c: 151).

Nurettin Topgu ii¢ ¢esit taklitten s6z etmektedir. 11k sekli bir kavmin diisiiniis
tarz1 lizerinden aciklayan Topcu, farkli aile ve bolgelerden gelen ve birbirlerinden
farkli goriisleri olan bir grup insani ele almaktadir. Bir adam, bir araya gelen bu
insanlara konusma yapar ve onlan etkileyerek ayni tarzda diisiinen bir topluluk
olusturmay1 basarir. Biraz 6nce farkli olan ama simdi birbirlerine benzeyen bu kisiler,
kendilerine diisiincelerini telkin eden kisinin inancimi taklit etmislerdir. Sosyal
dinamik olarak adlandirilan bu sekil, toplumun ve toplum kurumlarinin sekillenmesi
ve gelismesini agiklamaktadir. Zira ferdi inanglarin taklit yoluyla yayilmasi toplumun
ozinl olusturmaktadir (Topgu, 2019c: 151). Bu noktada ise taklidin bir inancin
yansimasi1 oldugunu belirten Topgu, inancin ¢ogunlukla taklit¢ilerde uzun siire canli
kalabilecek kadar gii¢lii olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii ¢cogunlukla bu taklit,
yerini konformizme yani uysalliga birakmakta ve hemen sonra kenara cekilmektedir
(Topcgu, 2019c: 152).

Taklidin ikinci sekli, bir toplumdaki insanlar arasinda goriilen yeme, giyinme,
konusma tarzlarindaki orneklerdir. Topgu’ya gore bu taklit sekli, adetleri
dogurmaktadir. Zira bir toplumda yasayan insanlar birbirlerini taklit etmektedir

(Topcgu, 2019c: 151). Bu durum sosyal statik olarak adlandirilmaktadir. Bu adetler
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¢ogu zaman uygulanma zorunlulugundan ve diisliniilmeden olugmaktadir. Topgu’ya
gore burada inancla kiyaslandiginda uysalligin daha biiyiik pay1 vardir. Inancin burada
rolii goriilmemektedir, zira burada artik tam anlamiyla insani bir fikir veya hareket
yoktur. Adet ise daha ziyade hayatin zaruretlerini ifade etmektedir. Ve Topgu’ya gore
bu, uysalliktir (Topgu, 2019c¢: 152).

Taklidin ti¢lincii sekli ise baskalarmin giildiiglinii duydugunda istemsiz olarak
giilmek gibi suurlu ya da suursuz olarak, birbirine sirayet etmek seklinde gelisen
taklitlerdir (Topgu, 2019c: 151). Bu ¢esit taklide ruhi ve fizyolojik bir agiklama yettigi
icin Topcu konumuzla alakali gérmemektedir. Bu ¢ ¢esit taklitten konu ile alakali
olan ilk taklit ¢esidinde, hem inan¢ hem de taklit unsuru bulunmaktadir. Bir inang
meydana gelir gelmez taklit e§ilimine sebep olmaktadir. Topgu burada insanlikta
taklitciligin kor bir uysalliga varabildigi konusunda uyarida bulunmaktadir, zira ona
gore cogu zaman olan sey bu uysalliktir. Ona gore taklit davranigin kaynaginda bir
inan¢ bulunmaktadir. Uysallik ise inanci bazen devam ettirir, bazen ise toplum
icerisinde yok eder. Dolayisiyla inang yok olurken, taklit varligini devam
ettirmektedir. Bu noktada gozden diisen inang, ona ilk verimliligini, feyzini

kazandirmak amaciyla buhranlara ve isyanlara sebep olmaktadir (Topgu, 2019c: 152).

Nurettin Topgu’ya gore sosyal hayat, taklit ve ferdi inancin yayilmasi sonucu
olusmustur. Insanin inanci da, hareketi de aleme yayilmaya egilimlidir. Taklit ise
sadece toplumu degil, tiim insanlig1 meydana getirmektedir. Dolayistyla Topgu’ya
gore sosyolojizmin inang hayati, ferdin deruni hayatinin inkarindan dogmustur. Buna
gore fert, korunmus olmak i¢in kendi varligini inkar etmekte ve toplumun zorbaligin
dogrudan dogruya bizzat {izerinde hissetmektedir. Topcu sosyolojizmi, diisiincenin bir
hastaligi, zaafi ve gerileyisi olarak gormektedir. Ona goére sosyolojizm ruhlardaki
buhrani agirlastirmaktadir. Topgu, burada sorun olarak gordiigii sosyal uysallik yani
konformizmden kurtulmanin caresini ferdin kendi kendisine donmesi ve gergekten
kendisini tanimasinda bulmaktadir (Topgu, 2019c: 153). Topgu, imani, insandaki bir
inancin devami ve uzantisi olarak gérmekte ve inangla iman arasindaki farkin mahiyet
degil derece farki oldugunu belirtmektedir. Ona goére inancin iman asamasina
gecebilmesi i¢in, insanin ruhunda siireklilik kazanmasi1 ve hayatina hakim olmasi
gerekmektedir. Bu anlamda iman ruhu tek basina kaplar ve agkla ayn1 goriiliir (Topgu,
2019c: 157).
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Inancmn imana ulastiginda, mistik bir karakter kazandigini belirten Nurettin
Topgu’ya gore mistik bilgi butiin hissetme ve hareket etme glicimiizi sonuna kadar
kullanmaktadir. Mistik bilgi miiminin imaninda oldugu gibi sanatkarin sezgisinde de
bulunmaktadir (Topgu, 2019c: 160). Topgu’ya goére sanatin yiiksek faaliyetinde bir
iman vardir ve sanatkdr cogunlukla farkinda olmadan mistik bir hayati
hedeflemektedir (Topgu, 2019c: 162). Bu noktada mistisizmin tanimina deginmek
yerinde gorinmektedir:

Mistisizm, Grekge ‘mysterion’ dan gelmekte ve Latince’ye de ‘mysticus’ diye

geemis bulunmakta olup, sozlilk anlamiyla bu sonuncu kelimeler, duyulari

asan, aklimizin tabii durumunda var olus ve 6zii bize kapali kalan ‘sir, gizem’
veya ‘tabiat-listli ianang¢ dogrular1’ diye karsilik bulmaktadir. Bu kelimelerden
tiiremis olan mistisizm ise olumsuz bir bakisa sahip olanlar i¢in karanlik, sirla
yiuklii olana duyulan asir1 egilim; acik olmayan sinirli diistinme bigimi; olumlu
acidan bakanlar i¢in de algilanamayan tabiat-Ustll gercekleri tanrisal sezgi
yoluyla yasama; Tanri’ya erigme c¢abalarmin tiimii; gozlem ve yargilamadan
cok duygu ve sezgiye dayanan doktrin veya felsefi inang; yuksek bir guci

kavrama ve eylemlerini bu giice gore diizenlemek icin gergekligin iistiine
yukselme egilimi diye karsilanmaktadir (K6k, 2001: 77).

Mevlana, Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi Anadolu mutasavviflarini mistik
olarak kabul eden Topgu (2019c: 172) vecd kavramini ele almaktadir. Vecd, her seyde
Allah’1t arayan ruhun hareketidir ve hamlelerinin siras1 ile her seyde Allah’1
bulmaktadir (Topgu, 2018c: 181). Topcu, vecd igcinde murada eren ruhun, mistik
vecdde her tiirlii arzuya kars1 bir kayitsizligindan s6z etmektedir. Vecd kavraminda
oldukca 6nem arz eden bu kayitsizhik, Budist mistikligin ilk safhasidir. Ikinci safha,
zihni hayatin ortadan kalkmasidir. Zihni hayatin ortadan kalkmasiyla gelisen hissi
hayatla birlikte ruh da benzersiz bir seving hali yasar. Ugiincii safhada ruh bu sevingten
de kurtulur ve sonunda varligin sagirlasmis suuru ortadan kalkar. Bu ya mutlak bir
kayitsizlik hali ya da 6lmeden 6nce Olmektir. Beethoven gibi bir sanatkarda da
g6zlenen bu hal, kisinin dis diinyaya ve kendi kendine kayitsizligina varmaktadir
(Topgu, 2019c: 174). Fakat Topgu, bunlarla birlikte yine de vecdi dini mistikligin esas
fenomeni olarak kabul etmemektedir. Ona gore vecd, sadece Tanr1’nin bizde hazir olus
durumuna ulasabilmek icin bir yoldur. Bu hazir olusta mistisizm, ruhun Allah ile

birlesmesi hedefine ulasmaktadir (Topcu, 2019c: 175).

Topgu, tipk: vecd kavrami gibi siiklinet kavramini da ele almaktadir. Ona gore

siikinet, ruhun Allah’la mistik bir birlesmede buldugu seydir. Fakat bu siik(inet
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yasama sevincindeki, bir diger sevinci bekleyen gegici sevingteki stiklinet degildir. Bu
stik(inet her tiirlii endisenin son buldugu siiktinettir. Topgu bunu, nehirlerin dokiildiigii
sakin ve ugsuz bucaksiz denizdeki siiklinete benzetmektedir. Zira bu, her tiirlii
endigenin Otesinde hi¢bir sey beklemeksizin sonlanmaktadir. Topcu, bu siiklineti ve
mistik huzuru arayan bir 6rnek olarak Mikel —Anj’1 6rnek vermektedir. Mikel —An]
endiseli hayati1 boyunca siikinet ve ruhi huzur arayisinda olmus ve hayatindaki bu
endise onu mistik huzura eristirmistir. Onu mistik huzura erdiren endise, eserlerine de
yansimis ve Mikel-Anj eserlerinde hep kurtulmaya calisan bir kole islemistir.
Topgu’ya gore ise temsil edilen bu kdle hep Mikel-Anj’in kendisidir. Zira Mikel-Anj
dini mistiklige ulagsmistir (Topgu, 2019c: 177).

Nurettin Top¢u dinin bir iman meselesi oldugunu ifade ederken, dinin
dayandig1 imanin da mistik iman oldugunu ve dolayistyla mistikligin dinin kaynagi
oldugunu belirtmektedir (Topcu, 2019c: 181). Buradan hareketle mistisizm ve
tasavvuf arasinda bir iliski kuran Topgu, esas itibariyle tasavvuf yani Islam
mistisizminin de bu 6nceki mistiklerden farksiz oldugunu aktarmaktadir. Hepsinde
mistik esasin, dini bir deneme olduguna deginen Topgu’ya gore dinin 6zii igsel yasayis
olduguna gore, mistisizmin dinin temeli ve sonuna kadar yaganmis metafizik oldugunu

kabul etmek gerekmektedir (Topcu, 2018c: 136).

Topgu’ya gore din katilagip cansiz sekillere boyun egdiginde mistiklik tekrar
ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ona gore mistiklik, dini kemal derecesine
cikarabilmek ve velilik hayati yasayabilmek i¢in cesurca bir deneme ve g¢abadir
(Topgu, 2018c: 182). Bu da mistikligin her dinin hem temelinde hem de zirvesinde
oldugunu gostermektedir. Topgu’ya gore mistiklik ¢ok tanrili dinlerde degil yalnizca
tek tanrili dinlerde bulunmaktadir. Zira ona gére mistik—dini hayat, dinin en Ustln
seklidir ve diger dinler bu mistik dini hayat i¢in ancak hazirlayic1 olarak gorulebilir.
Mistikligin ve dinin 6zii ruhun Allah ile 6zdeslesmesidir. Burada 6nemli bir nokta
olarak Topcu’ya gore Allah’in huzuru haline ulagabilmek i¢in miimin de mistik te
ortak bir yol takip etmektedir. Bu ortak yol mistiklik ile dinin benzer merasimlerinden
gecmektedir. Ornegin Islam dinindeki dua ve orug, ¢ile ¢ekme ile benzerlik arz
etmekte, onunla ayn1 amaci tagimakta ve miimini ilahi huzur haline hazirlamaktadir.
Topgu’ya gore gece namazlari, adak oruglari, siirekli dualar vs. dini ayinlerle mistik

cilekeslik arasinda ayni nitelikleri tasiyan gecis merasimleridir ve bunlar hep aym
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amaca Yyoneliktir (Topcu, 2018c: 183). Dolayisiyla mutasavvif veya mistigin
benzerliklerine deginen Topgu, her ikisinin de kanun, kural tanimayan bir anarsist
olmadigna vurgu yapmaktadir. Ciinkii ona gore her dinin, biitiin dinlerle ortak hayat
kaynagi olan ruhtan Allah’a gotiiriicti mistik cevhere sahip olmanin kurallar1, metotlar
bulunmaktadir. Ornegin Islam dininin, mistisizmin hayat kaynagim kendi igerisinde
yasattigimni diistinen Topgu, her dinin 6ziinliin mistisizm oldugunu ileri stirmektedir
(Topgu, 2018c: 131). Goriildiigii iizere Topgu, mistisizmin, Islam’daki adiyla
tasavvufun, her seyden 6nce dini bir yasayis oldugu gibi ayn1 zamanda bir metafizik
goriis oldugunu diisiinmektedir. Ona gore Islam tasavvufu, Kur’an’dan kalp ilmini
cikaran bir felsefe ve ilahi varliga istirak denemesi ile ahliklanma yoludur. ilahi
tecriibeyi kalp yolundan gecerek yasamanin, Islam’in gergegini yasamak olduguna
inanan Topcu, Islamiyyatci Louis Massignon ‘Hallac’1n Ihtiras1® adli kitabindan &rnek
vermekte ve insan ruhu ile kendi yaraticis1 arasinda birlesmenin Kur’an’in ruhuna

yabanci olmadigimn séylemektedir (Topgu, 2018c: 137).

Sahsiyet degisikligi konusuna vurgu yapan Nurettin Topgu’ya gore dini bir
sahsiyet gelistirmenin miikafat1 ruhun Allah’la birlesmesidir. Zira her din, bir sahsiyet
degisikliginin devami gibi goriinmektedir. Fakat bu sahsiyet degistirme yolunda mistik
daha uzaga gitmekte ve kendinden ge¢cme gibi olaganiistii ve sasirtici haller yasayarak
icsel bir gii¢ tarafindan siiriiklenmektedir. Sahsiyet degistirme konusunda, veliler ve
peygamberleri biyuk mistikler olarak kabul eden ve mistikleri vicdan aleminin
inkilapgilari olarak tanimlayan Topgu’ya gore (2019c: 183), tipki dahilerin entelekttiel
hayatin insan-iistii tipleri olmalar1 gibi, mistikler de ahlaki hayatin insaniistii
varliklaridir (Topcu, 2019¢: 184). insani ahlakin, mistik kisilerde temsil edildigine
Bergson’dan 6rnek veren Topgu, Bergson’un biiyiik ahlak kahramanlari ve Hristiyan
azizlerin hayatlarindan 6rnekler vererek bu ahlaki anlatmaya ¢alistigini aktarmaktadir

(Gtindogan, 2013: 29).

Nurettin Topgu, biitiin gelismis dinlerin temelinde mistikligin oldugunu
belirtirken Islam’t da bunun disinda tutmamaktadir. O, Loious Massignion’un
goriisiiyle Islam’in Hz. Muhammed’in mistik tefekkiiriinden dogdugunu belirtmekte
ve Islam dininin kendisinin gii¢lii bir mistik egilim arz ettigini ifade etmektedir. Ki bu
s0z edilen din kaynag1 bakimindan en gelismis olan ve biitiin dinlerin de sonuncusu

olan dindir. Ona gére Islam mistikligi Kur’an’dan dogmustur ve Kur’an ayetleri bize
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mistikligin ilhamini vermektedir. Bu duruma &rmek olarak da islam peygamberi Hz.
Muhammed’in samimi ve siirekli bir ziihd hayati yasamasi1 verilmektedir (Topcu,
2019c: 184). Topeu bu ziihd hayatinin Kur’an tarafindan 6nerildigini belirtmektedir.
Ona gore Kur’an ilahi hikmete ulasabilmek i¢in miimine bu hayati énermektedir.
Miiminin orug¢ tutmasini, az uyumasini, dua etmesini yani disiplinli olarak ziihd hayati
yasamasini Kur’an emretmektedir. Ciinkii Kur’an insan1 Allah’la birlestirebilecek olan
bir ibadet temelini esas almaktadir. Bu konuya mistik bir Miisliiman olan Hallac’1
ornek olarak gosteren Topgu, ruhun bedeni arzulardan siyrilmasiyla insanin ulihiyete
yaklastigin1 aktarmaktadir. Ona gore mistik bu hikmete ulasma amacindadir ve Hallac
icin hikmet insan1 halden hale sokan bir ruhi gergeklik ve ilahi bir cevherdir. Hallac’in

doktrinini Kur’an’a dayandirmaktadir (Topgu, 2019c: 185).

Topcu, mistiklik noktasinda Hallac’1 6rnek verdigi gibi bir Hind dervisi olarak
Gandhi’yi de 6rnek vermekte ve Gandhi’nin isgalci yabancilara karsi baskaldirisini
Hz. Muhammed’in cihad idelaine benzetmektedir. Ona gére Hz. Muhammed’in hiir
hareketin yeryiiziinde yayilmasini engelleyen gii¢c ve devletlere karsi savagsmast gibi
Gandhi de ayni yolda miicadele vermektedir. Fakat Topcu’yu asil etkileyen
Gandhi’nin isgalcilere kars1 verdigi bu savasla birlikte onun kendi iggiidiilerine ve
ferdin hiir hareketini engelleyen nefsine karsi verdigi miicadeledir. Topgu’ya gore
Gandhi bu iki cephedeki savasi itibariyle Hz. Muhammed’in cihad ideailine
yaklasmaktadir. Bu noktada cile gekmenin énemine deginen Topgu’ya gore islam’da
¢oziilme ve gerilemenin baslamasinin sebebi c¢ile c¢ekme miicadelesinden
vazgecilmesidir. Bu durumu, Islam aleminde iktisadi, askeri olaylarla birlikte sosyal
coklisiin sebebi olarak goren Topgu, bunlarla birlikte ilk Miisliimanlarin, cile
dolduranlari, mistiklerin cemaatin kurtulusu icin g¢abaladiklarin1 vurgulamaktadir

(Topgu, 2018c: 187).

Mistisizmin, dini yasayista en yiiksek asamayi1 olusturduguna inanan Topgu,
mistisizmi, ruhun igten ve dogrudan dogruya Allah’la birlesmesinin miimkiin
oldugunu kabul eden doktrin olarak kabul etmektedir (Topgu, 2018c: 218). Mistiklik
konusunda ele aldig1 Hallac ve Gandhi’den sonra Anadolu ¢ocugunu ele alan ve onun
problemlerine care olarak mukaddes cihadi sunan Topgu’ya gore insanin kalbinde ve
memleket igerisinde ilan edilecek olan bu mukaddes cihad, bir kurtulus ¢aresi olarak

ruhi ronesansi gerceklestirebilecek olan tek giictiir. Bu glic Hz. Muhammed’den
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Hallac’a kadar uzanan {i¢ asirlik gelenek tarafindan yeniden canlandirilacak olan
mistiklik dini olacaktir. Topgu’ya gore bu giic, fertlerde benlik suuru dogurabilecek
bir kudrette olacak ve bu medeniyetin maddi ve manevi alanlari olarak, iktisat ahlak,

aile, millet alanlarinda yasadigi1 buhranlarin ¢6ziimiinii saglayacaktir (Topcu, 2019c:

187).
2.2.5. Allah’n Insandaki Hareketi Olarak Isyan

Nurettin Topgu, isyant iradenin kendi i¢inde bulundugu sartlara boyun
egmeyip bas kaldirmasi olmak tanimlamakta ve bu bakimindan isyani, hareket (action)
olarak tarif etmektedir. Diislince ve inancin da hareket oldugunu ifade eden Topcu,
bilginin hareket olarak anilabilecegini eklemektedir. Ciinkii sujenin objeye yani
benligin esyaya aktif sekilde katilmasi, onu kendisine mal etmesi anlaminda, bilgi de
hareket olmaktadir. Topgu, hiirriyeti de hareket olarak ele almaktadir. Ciinkii ona gore
hiirriyet, insanin kendi eliyle esyay1 ve kendisini degistirmesi anlamina gelmektedir
(Topeu, 2019c: 19). isyam hareket olarak degerlendiren Topcu, harekete giden yolun,
hiirriyetten gegtigini savunmaktadir. Hiirriyete ulasabilmek i¢in de esaretlerin farkinda
olmak, bu esaretlerle micadele etmek ve esaretlerden kurtulup hurriyete ermek
gerekmektedir. Topcu, bu agsamada esareti, insanin ferdiyetini ortadan kaldiran her sey
olarak tarif etmektedir. Topgu, insanin tabiatini, kibir ve gururu, insan1 hareketsiz kilan
sosyal dayanigmay1 ve insanin kendisine korii koriine itaat etmesini isteyen toplumu

insani1 esir eden kuvvetlere 6rnek olarak vermektedir (Topgu, 2019c: 20).

Esirlikten kurtulup hiirriyete ulagsma asamalarini ilk olarak kendinden
baslatilmasi1 gerektigine inanan Topgu’ya gore insanin kendinin digina ¢ikabilmesi,
kendinden daha uzaga gidebilmesi kisinin bizzat kendi ferdiyetinden, kendi benliginin
unsurlarindan uzaklagmasiyla miimkiindiir. Ciinkii gercekten hareket etmenin ve
kendinin disina ¢ikmanin, insanin bizzat kendisine karsi gelmesi demek oldugu
sOyleyen Topcu'nun isyan olarak aktardigi kavrami da bu anlamda anlamak
miimkiindiir. Ciinkii ona gore insan, kendinden baskasi olmak i¢in hareketiyle bizzat
kendisine isyan etmektedir (Topgu, 2019c: 72). Bir hareketin sadece kendinden daha
iistlin bir diizene yonelmesi durumunda isyan adi alabilecegini (Topgu, 2019c: 23)
aktaran Topcu, hareketi, esyayr ve kendini kendi elleriyle degistirmek olarak

yorumlamakta ve ancak bunu ger¢ek anlamda kendi benligine kars1 isyan etmek olarak
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kabul etmektedir (Topgu, 2019: 74). Bu sekliyle insanin kendisine karsi ¢ikisiyla
birlikte isyan kimligine biirlinen hareketin yoniiniin tabiatiistii nizama dogru oldugunu
belirten Topgu, bunun sebebi olarak hareketin asil manasini tabiatiistiinde, Allah’in
hareketi ile birlesmesinde bulmaktadir. Zira ona gore ahlak problemi, ancak evrensel
Olciiler igerisinde ¢oziimiine kavusabilecektir. Evrensel nizamin disinda kalan her
ahlakin eksik oldugunu bildiren Topgu i¢in harekette agkin bir yon vardir, yani askinlik

harekette i¢kin olarak bulunmaktadir (Topgu, 2019c: 79).

Hareketi bir isyan olarak ele alan Topcu i¢in bu, bizdeki Allah’in bize kars1
isyanidir. Hi¢ isyan etmemis olanin hi¢bir zaman hareket etmemis oldugu anlamini
c¢ikaran Topcu icin her hiir hareket, bir isyandir. Isyana varma yolunda, 6nce hiirriyeti
tanimakla ise basladigini agiklayan Topcgu, isyana ulagsma siirecini arastiracagini ve
boylelikle isyanin gercek anlamini ortaya koyacagini belirtmektedir. Dolayisiyla, bu
sirecin aragtirmasima girmeden Once, insanin neye karsi isyan ettigini, bir diger
ifadeyle esaretinin ne oldugunu tanimak faydali ve gerekli gorlinmektedir (Topcu,
2019c: 74). Nurettin Topgu, Allah’m bize samimiyetsizligimizi bildirdiginden sz
etmektedir. Ona gore Allah bize karsi isyan etmektedir. S6z edilen bu isyan Allah’l
benligin, Allah’s1z benlige kars1 isyanidir. Yani isyan, Allah’in bizdeki hareketi olarak
kabul edilmektedir. Topgu burada isyan1 her seyden 6nce insanin kendi tabiatina, kendi
i¢ kuvvetlerine, dar ve bencil arzularina karsi isyani olarak gérmektedir. Ona gore
boyle bir tabiat, esareti olusturmakta ve her tiirli esaretin kaynagi olarak
goriilmektedir. Boylesi bir esirlik durumuna karsi ise Topgu’'nun 6nerisi ferdin, i¢
kuvvetlerinin zorbaligindan kurtulmasidir. Bu i¢ zorbaliklardan kurtulan insan
evrensel sorumluluk yiiklenecek ve insanlar arasindaki pasif dayanismaya ve
zorbalarin hakimiyetine karsi isyan edebilecektir. Bu isyan1 yapan fert bunu biitiin bir
iradeyle, hakiki bir dayanisma ve gergek bir hakimiyet isteyerek yapacaktir.
Dolayisiyla Topcu'nun deginmeye calistigi sey ferdi iradenin gergekte, kendini
ortadan kaldirmaya calisan baskici ve zorba topluma karsi isyan etmesidir. Topgu,
burada toplumun, ferdi harekete gecis yolunda sadece bir basamaktan ibaret oldugunu
da eklemektedir. Zira ona gore hareket, harekete gecen ferdi astig1 gibi, toplumu da
sonsuz bir sekilde asacak ve kendi yiiriiylisiinde evrensel birlige atilacaktir (Topgu,

2019c: 192).

Isyan Ahldkma varabilmek icin gecilen duraklari tek tek agiklayan Topgu temel
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olarak iki cesit isyandan bahsetmektedir. Isyanlardan ilkini; Topcu’nun Allah’siz
ferdiyetgilik olarak yorumladig1 Stirner’in anarsizmi, Rousseau’nun toplum kaynakli
her seyi inkar ettigini diisiindiigii ve hastalik olarak nitelendirdigi ferdiyet¢iligi ve
Schopenhauer’in nihilizmde son buldugunu ifade ettigi kotiimser iradeciligi
olusturmaktadir. lIkincisini ise; ferdi iradenin kendi yetersizlik ve eksikligini
tamamlamak icin ilahi iradeye katilmasi, bir baska ifadeyle, Allah’in insandaki
hareketi olarak Allah’in bizzat bize karst bir isyan1 olusturmaktadir. Diisiiniiriimiiz
Nurettin Topgu, bu isyan1 kendine has varlik ve diisiince goriisiinde, Islami bir yorumla

ve bir mutasavvif olan Hallac-1 Mansur’un sahsinda mistik bir temaya biiriindiirerek

aciklamaktadir (Topgu, 2019c: 20).

Topgu, isyan1 sadece ferde degil, Allah’siz insana, Stirner’in anarsizmine,
Rousseau’nun sakat, fel¢li ferdiyetciligine, Schopenhauer’in sonugsuz kotiimserligine
kars1 da yoneltmektedir. Boylelikle Topcu, hem sosyal uysalligin yani toplumun, hem
de anarsist ferdiyetciligin yani Allahsiz ferdiyetgiligin iistiine yiikselmeyi
amaglamaktadir. Topgu’nun varmaya calistig1 nokta Allahsiz ferdiyetgilikten, tabiat
aleminde Allah’in hareketini  gerceklestirmeye yonelen bir sahsiyetgilige
yiikselmektir. Topgu bu amagla bir Islam mistigi olarak tanimladig1 Hallac’mn isyanima
baglanmaktadir. Zira ona gore bu isyan Allah’in insanda isyanidir. Dolayisiyla Topgu
Hallac ile birlikte ‘ben hakikatim’ ya da ‘ben Hakk’im’, ‘ene’l Hakk’ soziinii tasdik
ettigini belirtmektedir (Topgu, 2019c¢: 193). Topgu’nun s6z ettigi isyanlardan ilk

olarak Stirner’in anarsizmini agiklamak yerinde goriinmektedir.
2.2. 5. 1. Stirner’in Anarsist isyam

Nurettin Topcu kendi Isyan Ahldk: fikrini, diger baz1 gériislerin bir nevi
reddiyesiyle agiklamaktadir. Bunlardan birincisi Max Stirner’in anarsizmidir. Stirner’e
gore ferdi varligin bencilligi her seyin iistiindedir. Ona gore higbir sey disaridan
gelerek ferdi varligin bencilligini kisitlayamaz; dyle ki o, tabiat, toplum, devlet,
insanlik, ahlak ve dine isyan etmektedir. Stirner, bunlar1 bir hayalet olarak tasavvur
etmekte ve benligin haricinde ferdi engelleyecek olan her seyi ortadan kaldirmak
gerektigini diislinmektedir. Boylece hi¢bir sinirlama kabul etmeyen benlik hiir ve
mutlu, sadece kendine ait olacaktir. Stirner, iyilik, kotiiliik ya da ilahi ve beseri olan

seyleri anlamsiz bulmaktadir. Onu ilgilendiren sey yalnizca kendi ve kendine ait
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olandir. Stirner menfaatsiz olarak Allah ya da insanlik gibi biiyiik bencil davalara
hizmet etmektense, kendini bencilligiyle kendine hizmet etmeyi tercih etmekte ve

boylelikle benligi her seyin tistiine koymaktadir (Topgu, 2019c: 194).

Stirner, insanin kendisini ruh sayarak diinyaya {stiin gérmesiyle esasinda
inanctaki bencillige deginmektedir. Ciinkii insan, Allah’a itaat ederek hem anne-
babanin boyundurugundan kurtulmus hem de her tiirlii beseri otoriteden kurtulmustur.
Dolayisiyla kutsal ruh en miikemmel ruh olmugtur. Fakat Stirner’e gore yine de insanin
ideali, hem beseriyetin boyundurugundan hem de Kutsal Ruh’un boyundurugundan
kurtulmak olmalidir. Boylelikle insanin ideali kendi benligini her seyin merkezi
kilarak kendisi olmayan her seyin de karsisina koymak olmalidir. Ciinkii ona gore
diinyada benligin disinda kavranilacak hi¢bir hakikat yoktur. Stirner, gerek sonu
kozmolojiye varan diinyevi hakikatler, gerekse de sonu teolojiye varan ilahi hakikatler
olsun ikisini de ayn1 derece de sonugsuz ve faydasiz bulmaktadir. Ona gore bu diinyada
bir hakikat yoktur ve hakikatin olmadig1 yerde 6nemli olan tek sey benliktir. Ve
Stirner’e gore bu bencillik, kendini taniyan, hakiki ve mesru bir bencilliktir (Topgu,

2019c: 194).

Stirner benligi tehdit eden ve onun tam olarak bencil yetismesine engel
oldugunu diislindiigii seyleri hayalet olarak tanimlamakta ve benligin bu hayaletlerden
kurtulmas1 gerektigini ifade etmektedir. Stirner’in hayalet olarak niteledigi bu
engeller, kutsal ruh, hakikat, kral, kanun, iyilik, seref, kamu menfaati, nizam ve
vatandir. Din hayaleti ortadan kalktiginda, yerini ahlak hayaletinin alacagini diisiinen
Stirner’e gore biitlin bu hayaletleri kutsallastiran ise insanin kendisidir, bunlarin kendi
kendilerine kutsal olan bir tarafi yoktur, ¢iinkii ona gdre bunlar hayal {iriinidiir ve
insanin disilincesini, yargisini, suurunu bunlar kutsal kilmaktadir. Kendi isyani
baglaminda, Kutsal Ruh yani Isa’nin ruhu gibi insanlik ruhunu da hayal olarak géren
Stirmer’e gore gercek olan ferdin kendi ruhudur ve bencilligi tatmine c¢alisan odur.
Stirner’in bir diger hayaleti ise devlettir ve devlet caligma koleligi lizerine kurulmustur,
calismanin hiir olmas1 durumunda kimse ¢alismayacak ve devlet batacaktir. Toplumu
da bir hayalet olarak gdren Stirner, sosyalizmi de liberalizmi de sahte ve adaletsiz
bulmaktadir. Clinkii birinde devlet emrediciyken, digerinde toplum mal sahibidir;

dolayisiyla ferdin ne emretme ne de miilkiyet hakki bulunmaktadir. Bu haklardan biri
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devlete aitken digeri topluma aittir. Komiinist rejime de deginen Stirner’e gore,
burjuva rekabete boyun egerken, komiinist bir rejimde is¢i de, is¢iler toplumunun
iistiinliigline boyun egmektedir (Topcu, 2019c: 196). Boylelikle Stirner, Kutsal Ruh,
devlet, toplum, sosyalizm, liberalizm, burjuvazi ya da komiinizm bunlarin hepsine ayr1
ayri tenkitci yaklasmakta ve hepsini birden hakikatsiz bularak isyan etmektedir. Ona
gore tek var olan benligin bencilligi i¢in teoloji antropoloji tarafindan tahtindan
indirilmeli ve ateizm evrensel olmalidir. Dolayisiyla, gercek hiirriyeti ferdiyetcilikten
ibaret goren Stirner’e goére insan, hirriyet yerine bencilligini istemelidir (Topgu,

2019c: 197).

Stirner, ferdi irade ile devletin ¢atisma halinde oldugunu belirtmektedir. Ona
gore devlet ve millet benligin diismanlaridir. Bu diismanlardan kurtulmanin yolu ise
devlete ve kanuna itaat etmemekten, onlara biitiin giicliyle kars1 koymak, gliciinii
gostermek ve anarsi istemekten gegmektedir. Stirner, devletin elindeki giicii ‘hak’
olarak tanimlamakta ve bu hakkin benlik tarafindan gii¢ kullanilarak ele gegirilmesini
mesru ve zaruri géormektedir. Clinkii ona gore benlik her yerde koledir. Stirner, hicbir
kavramin kendisini anlatamayacagini, 6zii olarak verilen higbir seyin onun sinirlarin
cizemeyecegini, onlarin sadece isim olduklarimi belirtmektedir. Tanr1 ya da insan
kendisine {istiin olan her varligin onun benzersiz ve tek olmasi karsisinda
zayiflayacagini ve suurlariin solup gidecegini ifade eden Stirner varliginin sebebini
hi¢bir seye dayandirmadigini belirtmektedir. Stirner’in tavrinin anarsizmin tavri
oldugunu agiklayan Topgu’ya gore, anarsizm her askin ve hakim hareketi, insandaki
her sosyal, hatta ruhi ve suurlu hareketi inkar etmek demektir. Boylelikle anarsizmde
sadece kendini taniyan, kendi disindan higbir sey beklemeyerek sadece kendisini
isteyen, tamamiyla bencil bir benlik bulunmaktadir (Topgu, 2019c¢: 200). Insanin kendi
icglidiistiniin ardindan gitmesi gerektigini soyleyen Stirner’e gore, (Topgu, 2019c:
197) ortaya ¢iktig1 anda zevklerini tatmin edebilecegi gii¢ ferde verilmistir. Ona gére
insan, arzularini tatmin yoluyla kendisini aramaktan ibarettir. Bu noktada fert kendi
benligini rahatsiz eden, kendi kendine gelismesini engelleyen her tiirlii hayaleti
ortadan kaldirmaktadir. Topgu, ferdin kendini biitiin hayaletlerden yani kutsal ruh,
hakikat, kanun, iyilik, seref, vatandan siyiran ve sirf kendi basina kalan benligin kendi
kendini tanrilastirmaya varacagina dikkat g¢ekmektedir (Topgu, 2019c: 200).

Boylelikle Stirner’in isyanina elestiri getiren Topgu, Roesseau’yu ele almakta ona dair
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goriislerini paylagmaktadir.
2.2. 5. 2. Rousseau’nun Ferdiyetci Isyam

Nurettin Topgu, Stirner’in anarsist isyaninin yani benligin, tiimiiyle bencillik
doktrininin, kendi isyanina olan uzakligini belirterek Rousseau’nun isyanini kendisine
bir derece daha yakin buldugunu dile getirmektedir (Topgu, 2019c: 200). Topgu’ya
gore Stirner, selameti mutlak bir bencillik icerisinde ararken, Rousseau ise selameti
somut ve yaganmis bir tecriibbede aramaktadir. Topgu, buradan hareketle Rousseau’yu
ve isyanmi hakkiyla anlayabilmek i¢in yasanmigliklarini Onemsemektedir.
Rousseau’nun hayatinin son demlerinde toplumdan uzaklasmis olmasma deginen
Topgu, onun gururundan yana tavir alip toplumdan kacti§ini aktarmaktadir. Zira
Rousseau, huzursuzluk, yilikiimliilik ve odevden ibaret olarak gordiigii medeni
topluma hi¢bir zaman ait olmadigim1 ifade etmektedir. Ve Topgu burada ferdin
insanlara karsi asir1 kiiskiinliik halini ve miinzevi hayat yasamasini1 marazi bir hal
olarak gérmektedir (Topcu, 2019c¢: 202). Klinik ve tniversitelerin blyik bilginlerini
toplumun Kibar uysallar1 yani konformistleri olarak tanimlayan Topgu, onlarin
Rousseau’yu stirekli delilikle sucgladiklarini dile getirmektedir. Oysa ona gore
Rousseau, dahiyane fikirleriyle uysalligin ipligini pazara ¢ikarmig ve sosyal insanin
esareti ile bayagiligin1 ortaya koymustur. Kendisinin herkesten farkli oldugunu
diisiinen Rousseau, kastettigi bu farkliligin istiinliik anlaminda olmadigina da dikkat
cekmektedir. Ornegin heyecan duymaksizin bir kahveye dahi girmedigini belirten
Rousseau, kendisini ihtiraslarinin yasatip 6ldiirdiigiinii belirtmektedir (Topgu, 2019c:
203).

Benlikte hirriyet, toplumda ise esaret oldugunu diisiinen Rousseau, ilim ve
sanatin gelismesinin biitiin insani faziletlerin al¢calmasina etkisi oldugunu
diisiinmektedir. Ona gore bilim, kaynagi itibariyle bir takim zaaflardan dogmustur.
Ornek vermek gerekirse astronomi batil inanclardan, belagat ihtirastan, geometri
cimrilikten, biitiin bilimler hatta ahlak bile beseri gururdan dogmustur. Koétiiligiin ilk
sebebinin  esitsizlik oldugunu vurgulayan Rousseau’ya gore zenginlikler,
esitsizliklerden dogdugu gibi, liikks ve issizlik de zenginliklerden dogmustur, benzer
sekilde giizel sanatlar liiks ve gosteristen dogarken bilimler de igsizlikten dogmustur.

Burada tabii esitsizligin farkina deginen Rousseau’ya gore, bu tabii esitsizlikte ne

100



kotiilik ne de kolelik vardir (Topgu, 2019c: 204). O, katiiliigiin kaynaginda miilkiyet
kurumunun oldugunu ifade etmektedir. Kotiiliik, ger¢ek olarak dayanismayla birlikte
ortaya ¢ikmistir. Ciinkii ona gore dayanigma esaretin ilk seklidir ve biitlin kotiiliikleri
de esaret dogurmaktadir. Miilkiyetle birlikte hayata ¢alisma, esaret ve sefaletin de
girdigini belirten Rousseau’ya gore esitligin ortadan kalkmasiyla insanlar arasindaki
anlasma da ortadan kalkmistir. Devletin yalanla ve zenginler hesabina meydana
geldigi ¢ikariminda bulunan Rousseau, miilkiyetin baski yoluyla elde edildigini ve
devletin, zalimlerin tahakki{imlerini saglamak i¢in kuruldugunu ifade etmektedir. Ona
gore kurumlarin anlami, miilkiyetin kurulmasi ile zengin ile fakir arasindaki
esitsizligin kutsallastirilmasidir. Dolayistyla Rousseau, biitiin sosyal kurumlarin,
kdlelige ve insanin somiiriilmesi esasina dayandigini belirtmektedir. Nurettin Topgu
ise bu konudaki goriislerinde Rousseau’ya katildigini belirtmektedir. Zira ona gore
Rousseau, dayanismanin igerdigi evrensel koleligi dogru sekilde tanimlamaktadir.
Ciinkii dayanisma i¢cinde olmak, kole olmak ile ayn1 anlamdadir. Kétiiliik ise baskiyla

saglanan dayanigma hareketinden ve zorunluluktan dogmaktadir (Topgu, 2019c: 205).

Rousseau, hir iradesiyle hareket ettik¢e iyi oldugunu ve sadece iyilik yaptigini
aktarirken, zorunluluk ya da insanlardan kaynakli bir esaret fark ettiginde ise dik kafali
oldugunu ve asilestigini aktarmaktadir. Ona gore sosyal insanda noksan olan sey,
izzet-i nefis ve kendinin degeridir. Insanin sosyal halini, daha 6nceki haline gore bir
gerileme ve soysuzlagsma olarak degerlendiren Rousseau’nun eserinin 6z,
Tanrilastirilan benligin topluma ve medeniyete kars1 bas kaldirmasidir (Topgu, 2019c:
205). Fakat belirtmek gerekir ki Rousseau’nun isyani asla anarsizme varmamaktadir.
O, insanin bel baglayacagi bir nizami arayabilecegini ve aradigi bu nizam tabiatta
bulabilecegini belirtmektedir. Clinkii ona gore insan tabiatta iken iyi, samimi, mutlu
ve comertti, fakat tabiatin disina ¢ikarak kendi mutsuzlugunu kendisi hazirlamistir.
Dolayisiyla Rousseau, insanlara yaptigi ¢agrida, kotiliiglin failini aramanin
anlamsizligindan s6z ederek bu failin kendimiz oldugunu belirtmistir. Kétiiliik, insanin
yaptig1 ve 1zdirabini duydugudur, her ikisi de insandan insana gelmektedir. insanin
yapip ettiklerini, ugursuz basarilarini, hatalari1 ve giinahlarint ortadan kaldirma
cagrisinda bulunan Rousseau’ya gore bunlar ortadan kalktiginda her sey iyi olacaktir.
Kotiiliigii ise insanin tabii halini kaybetmesinin sonucu olarak géren Rousseau’ya gore

diistinen insan bozulmus bir hayvandir. Ve ona gére mutlu ve huzurlu kalmak isteyen
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insanin, sadece tabii nizamla yetinmesi gerekmektedir (Topcu, 2019c: 206).
Dolayisiyla, Rousseau’nun diisiincesinde, eger insanin ahlaki toplum tarafindan
bozulmamis olsaydi ve insan kendini tabiatin etkilerine terk etseydi, tabiat insana bir
cesit merhamet ve ilahi bir sefkat asilayabilirdi. Bu climleyle birlikte topluma ahlak
bozucu misyon yiikleyen Rousseau, tabiata da merhamet ve sefkat asilama yetisi

yiklemektedir (Topcu, 2019c: 207).

Rousseau, kendisindeki izzet-i nefsin adaletsizlige bas kaldirarak basladigini
ve adaletsizligi hor gormekle bittigini ifade etmektedir. Halkin kanaatlerini esaret
sebebi olarak yorumlayan Rousseau, izzet-i nefsinin mukayeselerden, tercihlerden
vazgegerek kendi iyiligini istemekle yetindigini vurgulamaktadir. Boylelikle
benliginin tabiata dondiigiini, halkin kanaatleri boyundurugundan kendisini
kurtardigini ve yeniden ruh huzuruna, hemen hemen ilahi mutluluga erdigini
belirtmektedir (Topgu, 2019c: 207). insanlikla biitiin irtibatin1 kesme, gercek bir
inzivaya ¢ekilme ve tabiatin sinesine sigimma, Topgu’ya gore bu, Rousseau’nun son
tutkusu olarak goriilebilir. Fakat ona gére Rousseau’nun insanliktan vazgecisi kesin
olmadig1 gibi, tabiata siginmasi da kurtarict olmamistir. Topcu bu c¢ikarimi ise
Rousseau’nun pismanliklarini dile getirdigi yazilardan yapmaktadir (Topgu, 2019c:
208).

Topcu, Rousseau’nun i¢imizde savagsmamiz gereken gururu yikabilecek bir
sevgi aradigini belirtmektedir. Ona gore kalbin kainata acilmasiyla ig¢indeki gurur
yikilacaktir. Topgu’ya gore izzet-1 nefs Rousseau’yu kibre gotiirmekteydi ve insanlara
duydugu nefrete kiiciimseme karigtirmaktaydi. Dolayisiyla Topcu, Rousseau’nun
hayati boyunca bu gururla miicadele ettigini belirtmekte ve samimi ve kibirsiz
olunmas1 noktasinda yaptig1 cagriy1 aktarmaktadir. Topgu’ya gore Rousseau’nun fikir
hayatinin baslangicindan itibaren isyani, ferdin izzet-i nefsini hedef almaktaydi.
Rousseau’ya gore ferdi evrensel bir varlik haline getirebilecek olan ilke, ylice
goniilliiliik, bagislayicilik ve insanlig1 i¢ine alan merhamet ilkesidir. Fert merhamet
yoluyla kendi vicdanina girecek ve orada kendi kendine yetecektir. Vicdanin biitiin
ahlak yargiclariin en iyisi oldugunu belirten Rousseau’ya gore vicdan ruhun sesidir,
ona uyan tabiata boyun egecek ve yolunu kaybetmekten asla korkmayacaktir (Topgu,

2019c: 209). Nurettin Topgu, burada Rousseau’nun kendi kendine yeten vicdan
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konusunda diistiigli yanilgiya dikkat ¢gekmektedir. Ciinkii Rousseau’nun soziinii ettigi
ferdi vicdanda kendi kendine yeterli olmak, Rousseau’nun durmadan reddettigi gurura
yeniden donmesi anlamina gelmektedir. Kendi i¢ine kapanmak, kendi gururuna teslim
olmak, kendi kendini teselli etmek ve kendini yiyip bitirmek demektir. Dolayisiyla
Topcu’ya gore Rousseau, daha toplumun kurbani olmadan 6nce kendinin kurbani
olmaktadir. Bu noktada Topgu, Rousseau’nun isyaninin bizzat kendisiyle miicadele
ihtiyact duyan, ferdiyet¢iligi icerisinde sonugsuz kaldiginit ve isyaninin hedefine
ulasmadigini belirtmektedir. Boylelikle Topgu’ya gore eger Rousseau hareket adami
olsaydi, onun isyani, tabiat-Ustl bir &lemin hareketine karsi bir uysallik olacakti
(Topgu, 2019c: 210).

Kendi isyanina giden yolda ele aldig1 ikinci isyan tiirii olarak Rousseau’nun
isyani, Topcu’ya gdore hem kendisinin hem toplumun kurbani olmustur. Topgu,
ferdiyetcilik miicadelesi de sonugsuz kalan Rousseau’nun, isyaninda basarisiz

olmasina bir sebep olarak onun hareket adami olmamasiin sunmustur.
2.2.5. 3. Schopenhauer’mn Kétiimser Isyam

Nurettin Topcu, kendisinin Isyan Ahldkina ulasma yolundaki son asamasinda
Schopenhauer’a yer vermektedir. Kabul etmedigi isyanlardan biri Stirner’in
icgiidiicliliigii, bir digeri ise Rousseau’nun kalp felsefesi olan Topgu, bunlara karsi
¢iktig1 gibi Schopenhauer’in kétiimserligine de karsi ¢iktigini belirtmektedir. Ona gore
Schopenhauer isyaninda bizzat varligi hedef almigtir. Var olmanin, kotiiligii istemek
anlamina geldigini ifade Schopenhauer’a gore bu kotiiliikten kurtulmak varligi

reddetmeye baglidir (Topgu, 2019c: 211).

Schopenhauer’1 anlamak i¢in irade kavramina yer vermek gerektigini diisiinen
Topgu’ya gore Schopenhauer, diinyay1 iradenin bir tezahiirli olarak yorumlamaktadir.
Diinya kavrami Schopenhauer’da irade ile birlikte kuvvet denilen tek bir unsura
indirgenebilmektedir. Buna gore irade ‘bizatihi’ kendinde varlik olarak tanimlansa da
biz onun ne sebebini ne de sebepsizligini bilemeyiz. Ona gore, irade kavraminin
nereden gelip nereye gittigi ya da nigin var oldugu, sebebinin olup olmadig:
bilinmemekte yalnizca var oldugu ve her seyin ashi oldugu bilinmektedir. irade her

seye giicli yeten, bizatihi varligin asli, i¢sel temeli, kainatin 6zii iken, goriiniisler
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diinyasi olarak hayat ise, fenomen alemi ve iradenin aynasidir. Schopenhauer iradeyi
yegane hiir gergeklik olarak algilamaktadir, zira ona gore diinya, iradenin eliyle
zorunlu kilinmistir (Topgu, 2019c¢: 212). Zamanin disinda ve bizatihi varlik olan irade,
ona gore ortadan kaldirilamayacak olan tek sey, yegane cevher ve diinyanin ilk sebebi

olarak gorilmektedir (Topgu, 2019c: 213).

Schopenhauer, iradeyi kotiiliigiin kaynagi olarak gérmektedir, bunun sebebini
ise iradenin eseri olan hayatin ac1 verici olmasia baglamaktadir. Ona gore iradenin
durdurulmasindan 1zdirap dogarken, hedefine ulasmasindan da tatmin dogmaktadir.
Fakat burada Schopenhauer’un vurguladigi nokta her tatminin yeni bir arzunun yeni
bir hareket noktasi olmasidir. Clinkii arzu, her yerde engelle karsilagsmakta ve her yerde
miicadelesini siirdiirmektedir ve bu da siirekli 1zdirap halinde kalmasina sebep
olmaktadir. Tatminin geciciligine deginen Schopenhauer, arzunun siirekliliginin ise
kendisiyle beraber 1zdirab1 devam ettirdigine vurgu yapmaktadir. Ona gore ac1 gercek
iken, seving ise bir algi yanilsamasina benzemektedir. Schopenhauer, c¢abanin
hayattaki yerine deginmekte ve ¢gabanin dl¢iisiinlin ve sonunun olmadigini bu yilizden
1zdirabin da sonunun olmadigmi belirtmektedir. Ciinkii ona gore hayat cabadan ve
onun aldanigindan ibarettir (Topcu, 2019c: 213). Schopenhauer’a gore higbir ¢aba bizi
0zlemi duyulan bir sonuca ulastirmaz. Hayati, an be an ertelenen bir 6liim olarak
degerlendiren Schopenhauer, ruhun faaliyetini sadece ara ara def edilen, uzaklastirilan
bir can sikintis1 olarak kabul etmektedir. Hayati sabun kopiigiine benzeten
Schopenhauer’a gore insan, 1zdirapla can sikintis1 arasinda bir gidis gelis olan bu
hayata ve bu gecicilige biitiin zamanini, 6zenini feda etmektedir. Oysa 1zdirap hayatin
0ziidiir ve hayatin icinde aciy1 kovmaya ¢alismak faydasizdir. Ciinkii 1zdirap kaynagini
isteme fiilinden almakta, istemek ise esasinda 1zdirap ¢ekmek anlamina gelmektedir.
Schopenhauer’in hayatta en biiyiik su¢luyu ask olarak gérmesinin sebebi askin hayati
devam ettirdikge, 1zdirab1 da devam ettirmesidir. Schopenhauer, diinyamizi miimkiin
diinyalarin en kotiisii olarak gormekte ve var olusu bir kotiiliikk olarak gormektedir.

Ona gore varlik var olmamasi gereken bir seydir (Topgu, 2019c: 214).

Schopenhauer’a gore diinya bu kadar koétii ise, en iyisi var olmamaktir. Bu
diisiincesiyle o, hayatin ac1 oldugunu ve irade i¢in en iyisinin kendini inkar etmek

oldugunu anlamaktadir. Bu inkar ile birbirinden ayrilmayan ¢aba ve 1zdirap yok
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olacaktir. Fakat Schopenhauer’a gore bu inkar intihar yoluyla gerceklestirilmemelidir
(Topgu, 2019c: 214). Ciinkii intihar sadece ferdin hayatini inkar etmektedir oysa
ortadan kaldirilmasi gereken tiimiiyle yasama iradesidir. Ciinkii yasama iradesi tam
olarak inkar edildiginde ahldkin en zirvesine ulasilabilmektedir. Bu zirveye ise
cilekeslik ve ¢ile doldurmanin en yiiksek derecesi olarak iradi ve mutlak olan iffet ile
varilmaktadir. Zira Schopenhauer’un diislincesinde cinsi arzunun tatmini ferdin
yasama iradesini tasdik, bu arzunun tatmininin engellenmesi ise ¢ile doldurma
yontemiyle yasama iradesini inkdr anlamina gelmektedir. Schopenhauer’da iradeyi
inkar etmek demek bir nevi nirvana denen higlige ulasmak demektir. Ciinkii ona gore
akil ve bilgeligin son 6giidii olan bu higlik tam bir hiirriyetin oldugu ahlaki bir
diinyadir. Budizm’in nirvanast Schopenhauer’da bu diinyanin inkar1 anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla Schopenhauer’a gore kurtulus yasama iradesinin bizzat
kendisine karsi isyanindan ve nirvanaya sigmmaktan ge¢mektedir (Topgu, 2019c:
215). Stirner, Rousseau ve Schopenhauer’in isyanlarini degerlendiren ve elestiri
getiren Nurettin Topgu, ulastig1 Isyan Ahldkim gerekgeleriyle birlikte aktarmaktadir.
Mistisizm, tasavvuf ve hareket ile birlikte bir Isyan Ahliki insa eden Topgu’nun

hakkiyla anlasilabilmesi i¢in bu kavramlar ars1 irtibata yogunlagmak gerekmektedir.
2.2. 5. 4. Hallac’n Mistik Isyam Olarak Isyan Ahlik:

Nurettin Topgu, onaylamadig {i¢ isyan gesidini agikladiktan sonra Allah’in
insanda isyani olarak tanimladig1 kendi isyanin1 agiklamaktadir. Agikladig: ii¢ tiir
isyan anlayisindan Stirner’in isyan1 biitlin beseri kurumlarin isyanina, Rousseau’nun
isyan1 sosyal kurumlarin isyanina ve Schopenhauer’in isyani ise bizatihi varligin
isyanina gotiirmektedir. Topgu’ya gore bu ii¢ doktrin de isyanlarinda kurtulusu
aramaktadir. Bu isyanlardan ilki kurtulusu, benligin bencilliginde yani icgilidiilerin
smirsiz bir sekilde tatmininde aramakta; ikincisi kalbin direkt olarak tabiata
katilmasinda aramakta ve sonuncusu ise kurtulusu kétiiliik ve 1zdirabin kaynagi olarak
kabul edilen iradenin kendi kendini inkarinda aramaktadir. Fakat burada Topgu’ya
gore bir hareketin isyan olabilmesi i¢in ancak kendi iginde bas kaldirdig: bir diizene
karsilik yeni ve zorunlu olarak daha iistiin bir nizamin ihtirash iradesini tasimasi

gerekmektedir (Topcu, 2019c: 216) .

Topgu; Stirner, Rousseau ve Schopenhaur’u gercek isyancilar olarak
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gormemektedir. Clinkii Topgu’ya gore onlar, hem inkar etmek istedikleri nizama hem
de kendi kendilerine isyan etmislerdir. Ornegin ona gore Stirner, varligi, kendi
ferdiyetinin dar kaliplar1 iginde hapsederek kisir hale getirmektedir. Rousseau, insanin
tabiata yaptig1 katkiy1 reddederek kendi benligine gdmiilmiis, ruh kargasasindan
korkmus ve siginak olarak sadece tabiati gormiistiir. Schopenhauer ise hicbir kurtulug
yolu bulamadig1 i¢in kesin bir inkarla, isyan imkanini bile feda etmekte ve var olusu,
var olmayan bir nizama ya da baska bir ifadeyle higlige dogru siiriiklemek
istemektedir. Burada Topgu, Sshopenhauer’in yolunu kendi yoluna yakin gorse de
sonucunu tutarsiz bulmaktadir. Cilinkii ona gore, Schopenhauer, iradenin tabiatina
aykir1 bir tutum olarak, insanin ve biitiin alemin varligini ortaya koyan iradenin kendi
kendini inkarma ¢alismistir. Oysa irade, hareket halinde degil, gili¢ halinde sonsuz bir
askinliktir. Bu sonu olmayan askinlik faaliyeti Topcu’ya gore Allah’in tek delilidir
(Topgu, 2019c: 217).

Topcu, Isyan Ahldkim anlatma yolunda, Shopenhauer’in kotiimser
felsefesinden Islam mistiklerinin iyimserlik anlayislarina gegmekte ve bunu Hallac ile
orneklemektedir. Ona gore, Hallac’in mistikliginde, Allah’1in iradesine boyun egmek
icin bencil ve hayvani benlikten ve bedene bagl iradeden, tam olarak siyrilma
yonelimi vardir. Bu mistiklie gore insandaki mevcut benlik ilkel olarak
bulunmaktadir ve insanin bu ilkelli§in yasattigir arzulardan ve bizi bizden habersiz
yaratana yeniden donmek gayesiyle benligin isteklerinden vazgegmek gerekmektedir.
Topgu’ya gore insan bu sekilde beseriyetini agsmakta ve tabiatiistii varlif1 isterken
aslinda kendi kendisini istemis olmaktadir. Hallac’in mistikliginde ise bu Allah ile
0zdeslesme anlamina gelmektedir (Topgu, 2019c: 218). Topgu, isyandaki mistikligin
anlamina isaret etmekte ve isyanin insanin kendi benligini yok etmeye kadar gittigine
vurgu yapmaktadir. Ona gore mistik, hem anarsist hem de uysal bir kisilik tagiyan
gercek bir isyan adamidir. Kisinin kendi yetersizligini kabul edip harekette bir
degisiklik yapma yetenegine sahip olan bir giice bagvurmasinda anarsizm
goriilmekteyken yardimi beklenen bu giiciin karsisinda insanin takinmis oldugu
tavirda ise uysallik goriilmektedir. Ona gore Allah’a boyun egmek, insanin kendi
benligine kars1 isyan etmesi anlamina gelmekte ve isyan eden insan bir nevi insanlikla
Allah arasinda bir geg¢it haline gelmektedir. Topgu bunun, insanligin ilahi tabiatla
ortaklig1 anlamina geldigini belirtmektedir (Topgu, 2019c: 219).
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Topgu, isyan hareketinin merhamet ve imanin eseri oldugunu diistinmektedir
ve ona gore benligin Ortiisii altinda gizlenmis, insana kendisinden daha igten olarak
kendi varligmi haykiran bir ulihiyet vardir. insanda yasayan ve hatta insanda canli
olarak bulunan uldhiyet ile insan, toplumun ve saf ferdiyetciligin dar kaliplarini
asmaktadir. Topgu’ya gore fert ve toplum birlikte hareket edemez ¢iinkdi iki kisilik tiirii
olarak anarsizm ile uysallik arasinda bir ¢atigma vardir ve bu g¢atisma isyana yol
acmaktadir. Bu catisma sonucunda ise biri zorunlu ve siirekli olarak uysal kalacaktir.
Ona gore tek basina kalmis uysal da anarsist de ikisi de ilkel tabiatlarinin pesinden
gitmekte ve i¢gilidiilerine boyun egmektedirler. Bu sebeple fert, toplum i¢inde de olsa
kendi ferdiyeti iginde de olsa kendini tantyamamakta ve kendine ait olamamaktadir.
Dolayisiyla Topgu, kisiyi ne toplumun ne de ferdin meydana getirdigini
distinmektedir. Ona gore anarsist de uysal da yanilmakta, kendi kendilerine ait olmak
isterken kaybolmaktadirlar (Topgu, 2019c: 219). Boylelikle Topgu, anarsizmi de
uysalligi da reddetmekte ve ayni derecede hatali kabul ettigi ferdiyetciligin ve
sosyolojizmin Gtesine gectigini belirtmektedir. Topcu’nun kabul ettigi goriis ise
sahsiyetcilik goriistidiir. Cilinkii sahsiyeteilik, ferdiyet¢iligin insanla Allah arasinda bir
gecit bir ara¢ oldugunu tanimaktadir. Ayni sekilde sahsiyetgilik, ferdiyetciligi insanin
Allah’a dogru bir yiikselisi veya atilis1 olarak kabul etmektedir (Topgu, 2019c: 220).

Topgu isyan hareketinde anarsist ile uysalin yerini belirlemektedir. Ona gore
anarsizm veya ihtilal, insanda evrensel bir sorumluluk haline gelen merhamet ile her
esirlik hareketine karsi bizde isyan eden Allah’a itaat etmek ve onun iradesine
uymaktir. Esareti, tabiatlistii diizene sokacak olan evrenseli istememek olarak
yorumlayan Topgu’ya gore tabiat-iistli diizende yer almayan her hareket engellenmis,
eksik ve basarisiz olacaktir. Ciinkii tabiat-iistii, menfaatten arinmis sayilabilen her
hareketin yegane kaynagi olarak goriilmektedir. Dolayisiyla Topgu, hiir bir hareket
olarak anarsizm, eger ilahi iradenin karsisinda ise onu itaatkarlik olarak kabul
etmektedir. Hareketten 6nce, sonra veya hareket esnasinda eger hiirriyet var ise Topgu,
bu hiirriyeti bir lituf olarak degerlendirmektedir. Bunun Hallac’mm da anlayist
oldugunu belirten Topgu, tam bir hiirriyetle hareket etmeyi isyan olarak
nitelendirmekte ve insanin bdylelikle hem ulGhiyetten hem de insanliktan payini
aldigimi belirtmektedir (Topgu, 2019c: 220). Dolayisiyla ona gore var olmak ve isyanci

olmak, insanin Allah’a istiraki ile mimkiindiir. Bu ise hiir hareket ile
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gerceklesebilmektedir, zira insan Allah ile birlikte hareket halindedir. Topgu’ya gore
gergek bir isyan olarak hareket, esyay1 ve kendi eliyle kendisini degistirmek anlamina
gelmektedir. Insan bu degisim icinde kendini gerceklestiren insanin kaderini
gergeklestirmektedir. Topgu’ya gore harekette birbirinden ayr iki varlik yoktur yani
hareket halinde Allah ile insan birlikte harekete gegmektedir. Topgu’ya gore insanin
Allah ile birlikte hareket etmesi, isyanin 6ziinii teskil eden bir varlik olarak insanin
Allah’a baglanmasi, Allah’a yiikselmesi ve insanin kendini agmasi anlamina

gelmektedir (Topcu, 2019c: 221).

Topgu’ya gore isyan esirlige karsi bir ‘hayir’ olarak, ferdi sikismis oldugu
hayat kanunlarindan kurtararak ulthiyete erdirir ve bir bagkaldir1 olarak da ilahi
iradeyle biitiinleserek giiciinii ondan alir (Aydogdu, 2009: 447). Ona gore, her hur
hareketin biinyesinde isyan barmmaktadir ve hareketin hiir olmasi, bizde hareketi
yaratan isyanin ifadesidir. Yalnizca isyan edenin hiir oldugunu diisiinen Topcu, bu
hiirriyetin kaynagini da ahlakiligin figkirdig1 mistiklik olarak belirlemekte ve bu
kaynag1 Allah’in iradesi yani mutlak irade oldugunu belirterek Allah meselesiyle ahlak
meselesini birlestirmektedir. Boylelikle ona gore Allah’siz ne gergek ahlak olur ne de
gercek anlamda isyan. Nurettin Topgu, her dinin temelini bir ahlak sisteminin, bir
isyan doktrininin olusturdugunu ifade etmektedir. Bu isyanlar, i¢inde bulundugu
durumla yetinen insanin yanilgisina karsi isyan ve yeryiiziindeki insanligin iradesini
istismar eden iradeler o6niindeki insanligin uysalligina kars1 isyan olarak belirtilebilir.
Topcu’ya goére miiminin isyan: ilahi irade Oniinde uysallik seklinde ortaya
cikmaktayken, mistikte benzer sekilde mutlak irade oniinde bir uysal olarak kendini
gostermektedir. Buna Hallac’1 o6rnek gosteren Topcu’ya gore, Hallac’in uysalligi
sehitliginde ifade bulmaktadir. Topgu’ya gore mistik gelenek ile Allah’a ulasilabilir
ve mutlak iradeye uyum saglanabilir (Topgu, 2019c: 221).

Nurettin Topgu, 1zdirabin yolunun ulthiyetin yolu oldugunu belirtmektedir.
Isyan eden uysalin endiseyle harekete gectigini, mistik actyr dost edindigini ve bu
1zdirapla siirekli temas halinde oldugunu belirtmektedir. Topcu’ya gore uysalin
1zdirapla olan dostlugu, mistigi Stirner’in bencilliginden, Rousseau’nun gururundan
ve gligsiizliigiinden, Schopenhauer’in ise karanlik ve kotiimserliginden korumaktadir.

Bununla beraber ruhu, biitiin iradelerin ulagsmak istedigi ilahi iradelerin kaynagina
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dogru gotiiren de yine 1zdirap duygusudur. Topgu, 1zdirabi insani insan kilan sey, yani
insanligin yaraticisi olarak gormektedir. Ona gore, kisi 1zdirab1 kendi i¢inde yaratmali
ve mistiklerin, 6zellikle de Hallac’in yaptig1 gibi 1zdirabi agk ile tutku ile istemelidir.
Zira Hallac kendisini suglayanlarin dahi glinahlarini kendi tizerine almak i¢in Allah’a

yalvarmig, Allah’tan onlar1 affetmelerini dilemistir (Topgu, 2019c: 222).

Nurettin Topcu’ya gore mistik kendi yetersizliginin suuruna varmakta ve bu
insani yetersizligi, ilahi suur ve hareketin miikemmelliginde yok etmek igin i¢sel bir
micadele vermektedir (Topcu, 2019c: 222). Topgu, bu yetersizligin ilahi suurda yok
edilmesinin belli bir 6l¢iide Tanrillasmak, bir anlik da olsa Allah’in varliginda
kaybolmak anlamina geldigini belirtmektedir. Stfiler bu durumu vahdetin yani birligin
sirrina ermek olarak agiklamaktadir. Hallac’in biitiin beseri yetersizliklere karsi isyan
ederek ulthiyete erdigini dile getiren Topgu, onun boylelikle ultihiyetle birleserek
vahdet-i viicud’a erdigini ve Ene’l Hakk diyebildigini belirtmektedir. Topgu, mistigin
hareketini, Bir olana dogru bir yiikselis olarak degerlendirmektedir. Ona gore mistik
hem o noktaya ulagamayacak hem orada sonsuza kadar kalamayacak hem de bu
arayistan hi¢ vazgegmeyecektir. Mistik hayati boyunca hep onu arayacak, bu arayisi
kendine 6zel bir irade haline getirecek ve bu mutlak irade icerisinde kaybolacaktir.
Topcu, Hallac’in herkesin selameti i¢in kendisini feda etme isteginin bu gerekgelerle
aciklanabilecegini diisiinmektedir. Bunun ilahi irade igerisinde nefsini kurban etmek
anlamina gelebilecegine deginen Topcu, bu halin insan i¢in esaretten ve hareketlerinin
stirekli tutsagi olmaktan gergek anlamda kurtulus oldugunu belirtmektedir. Boylelikle
ona gore ilahi irade icerisinde nefsini kurban etme hali ayni1 zamanda, vicdanimiz
iizerinde agir baski yapan sikintidan, kendi kendimiz olamayis hakkindaki
samimiyetsizlikten ve bize yabanci olan, bizi i¢ten i¢ce bdlen her seye bagimliliktan

kurtulustur (Topcu, 2019¢: 223).

Nurettin Topgu, kurtulusun ancak isyanda, mistigin isyaninda aranabilecegini
belirtmektedir. Isyan bir liituf olarak degerlendiren Topgu, bu litufa erebilmek icgin
fedakarlik etmek gerektigini agiklamaktadir. Zira bir tek lituf icin bin fedakarlik
gerekmekte ve bir isyanda bin liituf bulunmaktadir. Topgu’ya gore insanin hareketi,
kendini yaratan Mutlak’a yonelik, beden ve ruh olarak ifade ettigi kendi kurtulusunu

isteyen 1zdirapl ve daimi yakaristir. S6z edilen bu yakaris ise isyandir. Topgu burada
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uysallik ve isyan konusunu tekrar giindeme getirmektedir. Ayri ayri ele alindiginda
her ikisini de reddettigini ifade eden Topgu, wuysallik halinde hiirriyetin
kaybolmasindan endige etmekteyken, isyanin da kor ve yikici bir giice donlismesinden
endigse etmektedir. Burada Topgu, ferdin insanlig1i ve gelenegi yeniden insa etme
roliine deginmekte ve ferdin roliinii ve isyanini gergeklestirebilmesi igin gelenek ve
insanlikla uyum igerisinde olmasi gerektigini belirtmektedir. Bununla beraber
Topcu’ya gore insanligin kurtulusu i¢in ferdin isyani1 gerekmektedir. Boylelikle insan
ile gelenek, insanlik ile ulthiyet arasindaki temel iligki isyan olarak goérinmektedir
(Topgu, 2019c: 224). Peygamberlerle velilerden baslayarak ruh diinyasinin biitin
kahramanlarinin isyana sahip olduklarini ifade eden (Topgu, 2019d: 92) Nurettin
Topgu, isyan1 mistigin yani mutasavvifin tavri olarak gostermektedir. Zira mistik
Allah’a istiraki ile kendi ulGhiyetinin farkina varmaktadir. Akabinde mistik, kendisine
ve herkese yiikiimliiliik getiren insanlik ile kendini ve herkesi kurtaran ulthiyet
arasinda se¢im yapmak zorunda kalmaktadir. Bu se¢imle birlikte mistik, kendisinin ve
herkesin selameti i¢in kendisini kurban etmis olarak O6lmek ihtirasiyla yanip
tutusmaktadir. Iste bu yilizden Topgu’ya gére bizim Allah’imiz, isyanin Allah’idir
(Topcu, 2019c: 225).

Nurettin Topgu, hiirriyetten isyana dogru kat ettigi yol ile ilgili olarak gayesini
su sekilde agiklamaktadir. Insandaki kayitsiz hiirriyet yani ciizi irade ve insan
hareketindeki kag¢iilmaz determinizm oldugu diisiincesi bir yanilgidan ibarettir.
Topgu’ya gore, insanin isyan etmeyi istemek ya da istememek, hareket etmeyi istemek
ya da istememek seceneklerinden birini segmesi gerekmektedir. Hareket ile isyani
birbirine karistirdigmi diistinen Topgu, hiir hareketi, isyan aracilifiyla ve isyan
icerisinde tanimlamaya ¢alistigin1 belirtmektedir (Topgu, 2019c: 227). Topgu’ya goére
tabiat determinizmi ve sosyal uysallik karsisindaki her hareket, aslinda gercek bir
isyandir. O, aranan ve istenen yaratmayi, kisinin kendi hayat kurallarin1 kendisinin
kesfetmesini isyan hareketleri olarak gostermektedir. Dolayisiyla ona gore insan
cogunlukla isyan halindedir. Topgu’ya gore insan ve insanlik ancak suurlu sekilde
isyan ederse ilerleyebilecektir. Dolayisiyla o, amacini insandaki {istiin gérev suurunu
uyandirmak olarak belirlemistir. Bu uyandirma gorevi ise insanin gergek tavrini,
hareketlerinin yoneldigi ideali tanitmak ile miimkiin goriinmektedir. Fertteki

ilerlemenin ancak isyanin iiriinii olursa miimkiin olabilecegini aktaran Topgu’ya gore
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ilerlemeyi hazirlayan, hatta zorunlu kilan degisim olmadan gercek inkilap olmaz
clinkli gercek isyan degisimdedir, inkilap ise bu degisimin zorunlu bir sonucudur

(Topgu, 2019c: 228) .

Anarsistin yani ihtilalcinin benimsedigi ruhun ise isyani kaybettigini ve bu
ikisinin birbiriyle hi¢bir zaman bagdasamayacagini (Topgu, 2018d: 54) diisiinen
Topcu, isyan anlayismi aciklarken, hem uysallia hem anarsizme karsi oldugunu
aktarmaktadir. Yani Topgu, toplum gerceginin her sey oldugunu diislinen
sosyolojizme kars1 oldugu gibi, bencil ve kat1 ferdiyetciligin de karsisinda oldugunu
belirtmektedir. O, ferdin uysalliginin kabul edilebilecegi yegane yerin, bitln iradeleri
belirleyen bir Irade olabilecegini belirtmektedir. S6z edilen bu irade ise bildigimiz ve

istedigimiz her seye sahip olan ilahi irade’dir (Topgu, 2019c: 228).

Diger isyanlarin hepsinden farkli olarak, merhametle baglayan, iimit ve iman
ile beslenen, Allah’in insandaki hareketi denebilecek, igerisinde hiisranin menfaatin,
kin ve kibrin olmadigi bu isyana ulasanlar, ilahi merhamete sahip insanlardir (Topgu,
2019d: 91). Bizdeki iradenin kaynagini olusturan merhamet, insanin tabiat-(Stu
hareketi olarak gorinmektedir. Clnki merhamet ulOhiyet iceren bir harekettir.
Dolayisiyla hareketimiz, irade ve merhametin bir karar1 olarak tabiat nizamina kars1

gelmekte olan tabiat-(stu ve stirekli yaratici bir nizamdir (Topgu, 2019c: 228).

Nurettin  Topgu, insanin en iyi tarifinin ‘isyankar bir varlik’ seklinde
yapilabilecegini aktarmaktadir. Asi olmay1 yani isyan etmeyi ahlaki varlik olmakla bir
tutan Topcu’ya gore, hiirriyet, irade, merhamet, sorumluluk ve ahlaki hayatin biitiin
faktorleri fertte isyanin varligi ile ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii insanligin cevherini isyan
olusturmakta ve ferdin bltin hareketlerine hakim olmaktadir. Zira isyan esnasinda
kader ve zorunlulugun anlami yoktur ve ferdi belirleyen bir olgu olarak isyanin ortaya

cikis1 bir gergekliktir (Topgu, 2019c: 228-229).

Toplumun sahsiyetsizliginden séz eden Topgu, toplumu, kaderci, taklitei,
orflerle yasayan, uysalliktan hoslanan, maddeci, efsaneci, kuvvet ve korkunun esiri
olmakla suglamaktayken, toplumun karsisinda bulunan ferdi ruhu ise, sahsiyet sahibi,
yaratici, isyan edici, ahlak degerleriyle yasayan, hakikatler pesinde idealist olan,

merhamet ve askin kahramanlar1 olarak nitelendirmektedir (Topcu, 2019h: 53).
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Dolayistyla Nurettin Topgu, toplumu ferdin boyun egmek zorunda kaldig1 bir baski
unsuru olarak gérmekte ve onun zorbalik ve zulme kanat gererek esirligi, esaret
derecesinde uysallik yarattigini diigiinmektedir. Ona gore bdylelikle toplum ferdin
iradi guclerini éldirmektedir. Oysa bunun tersine toplum ferdi hareketin 6zlem
duydugu, atildig1 bir ideal yani merhamet ve isyanin eseri olan ideal olmalidir (Topgu,

2019c: 229).

Nurettin Topgu, selamete ulagsma yolunu inang, iman, sanat ve din olarak
siralamaktadir. Ona gore sorumluluk ve bilgi, sanat ve din biitiin bunlar kaderimizi
daha iyi aydmlatmak ve ona hizmet etmek i¢indir. Hatta Topcu’ya gore insanin
hayatinin her alaninda 6niine kader meselesi ¢ikmaktadir. Kaderimizden sorumlu ve
endiseli olmamiz durumunda Topgu, isyan ederek bu endisenin giderilip sorumlulugun
kabul edilebilecegini belirtmektedir. Isyami, hiirriyetimizin ve mukadderatimizin
belirleyicisi olarak sunan Topgu’ya gore nesilden nesile sonsuza kadar devam eden,
tarih ve insanlik igerisinde, zamanda ve sonsuzlukta ruhun ve bedenin selametini bize
saglayacak olan tek sey isyandir. Anadolu ¢ocuklarinin kendi mistiklik yani tasavvuf
gelenegine yeniden sarilacaklarini ve hem kendi nefislerinin zorbaligina hem de
despotlarin zulmiine kars1 her zaman kutsal cihad ilan edeceklerini belirten Topgu,
onlarm bu cihadi ilan ederken, kendi daragaclarinin Oniinde cesaret ve gururla,
cihatlarinin tam suurunda olarak: Ben Hakikat’im ‘Ene’l Hakk’ diyebileceklerini
belirtmektedir (Topgu, 2019c: 231).

Isyan ve iman kavramlari, birbiriyle ¢elisik goriintiisiine ragmen, Topgu
diisiincesinde birbirine hizmet eden kavramlara doniismekte ve isyan, iman haline
gelerek geride kalan her seye hayir demeyi gerekli kilmaktadir (Glindogan, 2018: 97).
Topgu’ya gore uysallik terbiyesiyle bozulmamis olan her ferdin ruhu, kotiiliige isyanla
kars1 gelmektedir. Hayvandan ve biitiin varliklardan insan1 ayiran, isyan edici olusu,
icglidii ve menfaatlerini disarida birakip, merhameti aktif kilarak insani harekete

surtiklemesi ve her haksizliga kars1 ayaklanabilmesidir (Topgu, 2019e: 91).

Gozlerini kapayip vazifesini yapan insanin ahlakini konformist olarak
degerlendiren Nurettin Topgu’nun kurmus oldugu Isyan Ahliki, bu konformist
ahlaklara kars1 gelistirilmis bir ahlak anlayis1 olarak ele alinmaktadir. Bu ahlakin, ferdi

iradeleri toplumun kolesi haline getirdigini diisiinen Topgu, konformist ahlakin ferdi
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ve ferdin yaraticiliklarini 6ldiirdiigiine inanmaktadir. Toplum yaraticiligi kabul etmek
yerine, taklidi benimseyip uysallig1 esas almayi tercih ederek konformist ahlaki kabul
etmektedir. Oysa kendini bulan fert, sahsiyet sahibi, yaratict ve hakikatler pesinde
kosan bir idealist oldugu icin isyan etmek istemektedir (Giindogan, 2018: 94).
Konformizm ferdi asalak haline getirebilme tehlikesine dikkat ceken Nurettin
Topgu’ya gore Ozellikle hiirriyeti yitirme tehlikesi ve dayanismanin olusturdugu
toplumun ferdi kendisine benzetme istegi sebebiyle fert ile toplum arasinda gerilimi
baslamaktadir. Ferdin topluma kars1 miicadele vermesiyle dogan gerilimden sahsiyet
ve ahlakin ortaya ciktigini ifade eden Topgu, ahlaki sahsiyeti gerektiginde karsi
koyabilen ve hayir diyebilen 6zelliklerle ifade etmektedir. Dolayistyla Topcu, isyani
bir bakima sahsiyetin ve ahlakin ortaya ¢ikiginin zemininde bulmaktadir. Cilinkii ona
gore fert ve toplum arasindaki bu gerilimi yagsamayan toplumsal birliklerde duragan,
statik bir toplumsallik goriinmektedir (Glindogan, 2018: 92). Boylelikle Topgu’nun
isyaninin yalnizca disartya yani despotlara, zalimlere, topluma degil, bununla beraber

ice yani insanin kendi nefsine kars1 oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.
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3. HILMi ZiYA ULKEN’IN ASK AHLAKI iLE NURETTIN
TOPCU’NUN ISYAN AHLAKI’NIN KARSILASTIRILMASI

Hilmi Ziya Ulken ve Nurettin Topgu’nun eserleri ve diisiinceleri dikkatle
incelendiginde, ahlakin 6nemli bir yer tuttugunu, her iki diisiiniiriin de ahlaki yeniden
ele aldiklarini ve yeni bir kavramsallastirma yoluna gittiklerini gérmek miimkiindiir.
Oyle ki kendi donemlerine kadar ortaya konulan ahlak teorilerinden daha farkli bir
ahlak anlayis1 ortaya koymaya ¢alismis olduklar1 sdylenebilir. Iki diisiiniiriin de ortak
ozelliklerinden ilki ve en Onemlisi kendilerine 6zglin bir ahlak teorisi kurmayi
denemeleridir. Cagdas Tiirk-Islam diisiincesinde ahlaki bu sekilde ele alan ve yeniden
yorumlayan diisiiniir sayis1 yok denecek azdir. Dolayisiyla, hem Ulken’in hem de
Topcu'nun sectigimiz eserleri kendi alanlar1 agisindan essiz eserler olarak
goriilmelidir. Birbirlerine yakin zamanlarda yasamis, benzer konulara egilimli, benzer
diisiiniirlerin etkisinde kalmis olan bu diisiiniirler, ahlakl toplum i¢in ahlakli bireyler
yetistirme ¢abasi igerisinde olmuslardir. Bu ¢abanin eseri olarak Ulken, halka ragmen
halk i¢in yazdigini ifade ettigi eseri Ask Ahldki’m1 yazmis, Topgu ise bir doktora tezi
olarak sunmus oldugu Isyan Ahldki adli eseri yazmustir. Elbette oldukga biiyiik bir
emegin eseri olan, bu iki kitabin kiymeti yeterince anlasilmamis ve iizerinde ¢ok fazla
calisma yapilmamistir. Ulken ve Topgu, mevcut ahlaki sistemler {izerine birtakim
tenkitlerde bulunarak yeni bir yol gizebilmislerdir. S6zii gegen bu yeni yol, Ulken ve
Topcu’nun elestiri getirip kabul etmedigi ve yerine kendilerinin kurmus oldugu ahlaki
sistemlerdir. Bu ahlaki sistemler, Ulken’in ask iizerine kurdugu ahlaki sistem iken,
Topcu’nun isyan iizerine kurmus oldugu ahlaki sistemdir. Agsk ve isyan kavramlari
akla gelen ilk anlamlart itibariyle birbirine zit olarak anlasilabilecek iki kavram iken,
eserler incelendiginde, gorlinen lafzi farkliliklara ragmen, iki kavrammn da ve
dolayisiyla iki ahlak sisteminin de esasinda miisterek hedeflerinin oldugu, miisterek
yollarin takip edildigi ve miisterek konularin 6nem arz ettigi gortilebilecektir. Buradan
hareketle Ask Ahlaki ve Isyan Ahldki olarak sunulan bu iki sistemin insanlara
esaretlerini gosterme, onlara hurriyetlerini kazandirarak gergcek anlamda ahlaki
bireyler yetistirme ve bu ahlaki bireylerden meydana gelen ahlaki bir toplum
olusturma gayreti tasidigi soylenebilir. Her iki diisiiniiriimiiz tarafindan da ahlaka
ulasabilmenin en temel sart1 olarak kabul edilen hiirriyet meselesi bu noktada 6nem

arz etmekte ve Ask Ahldk: ile Isyan Ahldkma ulasabilmenin ilk basamagi olarak kabul
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edilmektedir.
3.1. Hiirriyet Acisindan Karsilastirma

[1k olarak, gerek Ulken’in Ask Ahldki’nda gerekse Topeu’nun Isyan Ahldki’nda
hiirriyetin, ahlakin temel yapi taglarindan birisini ve en 6nemlisini olusturdugunu
soylemek mimkindur. Ulken, Ask Ahlakimin hedefi olarak belirledigi hiirriyet igin
kitap kapaginda ‘Ask Ahldkina erenler ruhlarinda hiirriyet olanlardir’ ifadesini
kullanarak hiirriyete verdigi 6nemi agikca gostermektedir. Topcu ise benzer bir sekilde
Isyan Ahldkm, hiirriyete ermenin 6n kosulu olarak kabul etmektedir. Isyan etmek,
esaretlere karsi c¢ikmak olarak yorumlandiginda, bu isyanin sonucunun hiirriyete
kavusmak oldugu dolayisiyla isyanin hedefinin de hiirriyet oldugu anlasilmaktadir.
Dolayisiyla iki diisliniiriin de dislincelerini hiirriyet temelli olusturduklar

anlasilmaktadir.

Hiirriyetin miicadele edilerek elde edilmesi gerektigi konusunda hemfikir olan
diisiiniirlerimizden Ulken, insanin zincirler iginde uyandigm fakat kendi gabalarryla
bu zincirleri birer birer kirarak, bliylik emekler ve kurbanlar karsiliginda hiirriyetini
kazandigimi belirtmektedir. Ona gore insan toplumun pasif bir unsuru olarak dogsa da
hayata direnmesi ve tepkileriyle zamanla kisi olmaya ve i¢ hiirriyetini kazanmaya
baslayacaktir (Ulken, 2012: XXXIII). Yine hiirriyetin emekle olan iliskisine agiklik
getiren Ulken, insanin hiir dogmadigin, hiirriyetini sonradan kazandigmi belirtirken,
ayni zamanda insanin ruha ve ahlaka sahip olarak da diinyaya gelmedigini; uzviyetile
cemiyetin catismasindan i¢ hiirriyetini, cesaret ve ihtirasini, ahlaki iradesini
kazandigimi belirtmektedir. Burada hiirriyeti kazanilacak bir sey olarak goriip
degerlendirdigi anlasilan Ulken’e gére insan zincirler icinde dogmakta fakat hayati
pahasina da olsa bu zincirlerini kirip ve nihai nokta olan hiirriyetine kavusmaktadir.
Ulken, zincirler i¢inde uyanan insanhigm, ruhun ve ahlakin hiirliigiine ancak
catismayla, cabayla, 1zdirapla ve kurbanlarla ulasilabilecegini belirtmektedir (Ulken,
2012: 140). Zira ona gore insan, gayeler koyan ve yaratan gii¢ olmas1 sebebiyle hur
olarak tarif edilmektedir (Ulken, 2018: 317).

Hiirriyetin ¢abayla kazanilabilecegini sdyleyen Topgu ise bu konuda, i¢giidii

basta olmak iizere fayda, mutluluk ve toplumu, insanin kurtulmasi gereken insani
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esaret sekilleri olarak kabul etmektedir. Insanm bu esaretten kurtulmak icin de bu
kuvvetlerle miicadele etmesi gerektigini savunan Topgu’ya gore bu miicadeleden,
isyan hareketi ¢ikmaktadir ki hiirriyete erme yolundaki bu isyan benligin keméle
ermesini saglamaktadir (Topgu, 2019c: 36). insanin hiirriyetinin, hareketle onu yeni
bir hayat sekline ulastirmasi gerektigini agiklayan Topgu, insan i¢in degismemenin,
hareketin 6limii anlamina gelecegini vurgulamaktadir. Bunun ise dogurma ¢abasiyla
her zaman yeniden dogarak ve kendi hareketinden baska olan hareketlere agilarak
gergeklesecegini belirten Topgu’ya gore, insan ancak bu sekilde yasayabilmektedir.
Hurriyeti, bir hareketten sonra yeniden dogmak olarak yorumlayan Topgu i¢in bu, bir
yolun sonunda yeni bir yol almak, esyayr degistirmek ve kendi eliyle kendini
degistirmektir. Dolayisiyla buradan degisimin hiirriyeti gerektirdigi ve hiirriyetin de
caba gosterilmesini gerektirdigi sonucunu ¢ikarmaktadir (Topgu, 2019g: 61-62).
Nurettin Topgu, hiirriyet kavramina insan ruhunun derinliginde yatan herkeste
ve her seyde olan bir nazarla yaklasir. Onu askla kiyaslar. Ve ask ile 6zgiir
olma arasinda 6zdeslikler kurar. I¢imizde rahat¢a kendine yer bulan aska bir
sey yapamadigimiz gibi hiirriyeti de ayn1 yerden gérme egilimi i¢indedir. Onun
icin ask da  hiirriyet de diinya varliklarinin herhangi birisi ile

hikmedilemeyecek tirden bir kuvvettir. Aska tutunmasinin ve hiirriyete
buradan yer agmaya ¢alismasinin altinda askin korkusuz olusunun tesiri vardir

(Ozkul, 2006: 316).

Ulken ve Topgu'nun hiirriyetin kazanilmasmi, esaretlerin sonlandiriimasi
olarak anlamlandirmasi iki diisiiniiriin de ortak noktasi olarak ileri stiriilebilir.
Hiirriyetin kazanilmasi noktasinda insanin belirli esaretleri oldugunu kabul eden iki
diistintiriin de bireysel ve toplumsal esaretlere vurgu yaptiklarini gormek miimkindr.
Zira gerek insanin Ask Ahldkina erebilmesi i¢in i¢ine dogdugu zincirlerden kurtulmasi
gerektigini dile getiren Ulken, gerekse de Isyan Ahldkma erebilmek igin esyay1 ve
kendini, kendi elinle degistirmek gerektigini dile getiren Topcu, her tiirlii esaretten
kurtulmak gerektiginin altin1 1srarla ¢izmektedirler. Bu noktada dnce esaretlerin neler
olduguna bakmakta fayda gériinmektedir. Iki diisiiniirde de fark edilen esirliklerin
ortak noktasini icerden ve digaridan esaret seklinde yaptiklart ayirim olusturmaktadir.
Buradan kastedilen insanin esaretlerinden biri kendisinden yani igeriden
kaynaklanmakta bir digeri ise disaridan kaynaklanmaktadir. Insanin kendisine kars:

esaretleri en genel sekliyle talepleri veya korkular olarak, disariya kars1 esaretleri ise
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yine en genis sekliyle, toplum veya hakimiyet olarak da adlandirilan devlet olarak

ayristirilmaktadir.

Ulken, insanin i¢inden ve disindan kaynaklanan esaret cesitlerini, ahlak
sistemleri ve mertebeler sistemiyle agiklamaktadir. Uzviyet, haz, mutluluk, ¢ikar,
korku, {imit, toplum ve gurur iizerine ahlakin kurulamayacagina inanan Ulken, bunlar
lizerine kurulan ahldkin insani bir yoniiyle esir etme tehlikesine karsi uyarida
bulunmaktadir. Uzviyet, haz, mutluluk, ¢ikar, korku, timit ve gururun insam kendi
icerisinden kaygilarla, toplumun ise insani1 disaridan kaynaklanan kaygilarla esir
edecegini iddia eder. Burada gerek igeriden gerek disaridan esaret olsun, her iki
anlamda da insanin esir olarak dogdugunu ve hiirriyetini sonradan kazandigini ifade
eden Ulken, insanin, ruhun ve ahldkinin &zgiirliigiine ancak ¢aba ve 1zdirapla
kavusabilecegini diisiinmektedir. Bu ise insanin i¢sel ve digsal olarak gdsterecegi caba
ile iliskilidir. Zincirleriyle dogan insanin hiirriyetine kavusmasi zincirlerinden yani
esaretlerinden kurtulmasi ile miimkiin gériinmektedir (Ulken, 2012: 140). Bunun yolu
ise mertebeler ahlakina dahil olarak, mertebeleri asip Ask Ahldkina ermekten

gecmektedir. Zira Ulken’e gore Ask Ahldkina erenler ruhlarinda hiirriyet olanlardir.

Topgu, insanin esirligini haz, dayanisma ve hakimiyet basliklar1 olmak tizere
li¢ ana baglik altinda incelemektedir. Bunlardan haz, bireysel ve iceriden kaynaklanan
esaret olarak degerlendirilirken, dayanisma, toplum olarak degerlendirilmekte,
hakimiyet ise devlet olarak degerlendirilmektedir. Ayrica dayanisma ve toplum
insanin digindan kaynaklanan esaretler olarak degerlendirilmektedir. Topgu’nun
esirlik tanimi, iradenin 6zel bir nesneye baglanmasidir. Dolayisiyla Topgu’ya gore
irade, esir olmamak i¢in iceriden veya disaridan higbir 6zel nesneye baglanmamak
anlamina gelmektedir (Topgu, 2019c: 77). Hiirriyetin tanimini, igten veya distan,
iradeye yabanci hicbir kuvvet tarafindan zorlanmaksizin, iradenin, kendi segimi ile
yine kendisini belirli bir hareketi tercih edebilmesi seklinde yapmak miimkiindiir (Kog,
Topluk, 2019: 87). Topgu, fayda, mutluluk, i¢giidii insani igeriden esir eden insani
esaret sekilleri olarak, toplum ise insan1 kendi disindan esir eden insani esaret sekli
olarak yorumladigi ¢ikarimi yapilabilmektedir. Topcu, bu esaretlerden kurtulmanin da
insanin hem kendisine hem de topluma kars1 yiiriitecegi miicadeleyle mimkin

oldugunu eklemektedir (Topgu, 2019c: 36).
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Bilim, kiiltiir, medeniyet ve fikirlerin sarmal bir sekilde ilerledigi goz Oniine
alindiginda bir diisiintiriin kendisinden 6nceki diisiiniirlerin fikirlerinden etkilenme ve
beslenmesinin olaganligi anlasilir gériinmektedir. Bir diigiinlirii tanimanin dahasi
anlamanin yolunun onun diisiinsel arka plani yani fikri altyapisini bilmekten gectigi
diisiincesi dikkate almacak olursa, Ulken ve Topgu’nun etkilendigi sahislar da énem
arz edecektir. Bu noktada bagligimizdan kopmamak adina miisterek olduklari bir nokta
olarak, hiirriyet konusunda iki diisiiniiriimiiziin de Spinoza’ya yer verdigini, ikisi igin

de bir etkilenmenin s6z konusu oldugu goriilmektedir.

[lk diisiincelerinin Spinoza tipinde bir sistemlesmeye dogru gittigini agiklayan
(Ulken, 2016b: 9) Ulken, Ask Ahldki’n1 yazdig1 dénemde Spinoza’nin etkisi altinda
kalmis (Vural, 2019: 46) eserinde Spinoza’nin Etika adli eserinin gevirisine yer vermis
ve onun fikirlerinden hangisine katilip hangisine katilmadigimi belirtmistir. Onunla
ortak noktasinin passionlarin birbirini asarak yiikselmesi fikri oldugunu ifade eden
Ulken, ayr1 oldugu noktanin ise passionlarin birbiriyle uyustuklari fikri oldugunu
belirtmektedir. Bu konuda ayr1 diisiinmesinin sebebini ise insanlarmn birbirine rakip
olduklar1 passionlardan kotiiliik dogdugunu diisiinmesi seklinde yorumlamaktadir.
Ulken’e gére Spinoza’nin passionlarin yaristig: diisiincesi dogru olabilir fakat oradan
ortaya ¢ikanim degerler leminin mertebesi oldugu unutulmamalidir (Ulken, 2012: 11).
Ulken, Spinoza’nin anladig1 alamda ahlakin bilimden ve felsefeden ayr1 olmadigimni
hatta biyolojik ve psikolojik ahlaklara zemin hazirladigini bildirmektedir. Spinozanin
metafizik ahlaklarin sonuncusu ve goreli bilimsel ahlaklarin o6nciisii oldugunu
aciklayan Ulken’in Spinoza’nin bu degerlendirmelerine katilmadig1 anlasiimaktadir

(Ulken, 2016a: 44).

Ulken, eserinde Spinoza’ya sik sik yer verdigi gibi Topgu da yer vermektedir.
Hiirriyet problemiyle ilgili diisiinceleriyle kendisinden sonraki diisiintirleri biiytik
Ol¢iide etkileyen onemli filozoflardan biri hi¢ siiphesiz panteist filozof Spinoza’dir.
Spinoza’nin hiirriyete dair birbirinden farkli iki goriisii vardir: Bu goriislerden ilKi
onun sisteminde hiirriyete hi¢ yer olmadig1 seklindeki yaygin anlayistir. Digeri ise
Spinoza’nin insanin kendi 6ziinii gergeklestirmesini ongordiigii gorlisiinden dolay1
hiirriyeti kacinilmaz olarak kabul ettigini savunan anlayistir. Fakat Topgu’nun
Spinoza’nin hiirriyet anlayisini degerlendirirken ¢ogunlukla birinci anlayisa katildigini

ve hatta bunu hararetle savundugunu gérmek miimkiindiir (Turkben, 2010: 119). Zira
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Topgu, Spinoza’nin hiirriyet anlayisinin kabul edilemez oldugunu iddia etmektedir.
Ciinkii ona gore bu anlayis kabul edildigi zaman, her seyin cevher i¢inde verilmis
oldugu ve buna bir seyin ilave edilemeyeceginin de kabul edilmesi gerekecektir. Boyle
olmas1 durumunda ise biitlin insan hareketleri sik1 sikiya belirlenmis olacak ve hicbir
seyin bu zorunluluktan kurtulmas: diisiiniilemeyecektir. Fakat Topgu’ya gore, insan
hiirriyeti bir olgudur ve alemdeki yaraticilikta kendisini géstermektedir. Dolayisiyla

da sorumluluk kavrami hakkiyla ortaya ¢ikabilmektedir (Turkben, 2010: 128).

Topgu, dncelikle Spinoza’nin goriislerini degerlendirmeye almakta ardindan da
elestirilerini dile getirmektedir. Spinoza’nin gergek manada bir irade olup olmadigi
sorusunu tartisan Topgu, Spinoza’nin iradeyi, yalnizca anlayis yetenegi olarak
degerlendirdigine yer vermektedir. Spinoza, iradenin gercek anlamda var olmadigi
sorusuna ruhtaki tek yetenegin zekad oldugu seklinde cevap vermektedir. Buradan,
Topgu’nun zihni, diisiinme giicii olarak adlandirdig1 ve iradenin de anlayis yetenegi
oldugu anlami ¢ikmaktadir (Topgu, 2019c¢: 41). Yani Topgu’nun goziiyle Spinoza’nin
gercek anlamda iradenin varligim1 kabul etmedigi sonucuna ulasilabilir. Topcu,
eserinde Spinooza’nin gercek anlamda iradeyi kabul etmemeye yonelik sdylemlerine
kars1 bir elestiri gelistirmekte ve buna itiraz etmektedir. Itirazini ciiz’i irade iizerinden
temellendiren Topgu, hiirriyeti, insanin kendi iradesiyle tek bagina ve bagimsiz olarak
herhangi bir hareketi yapabilme giicline sahip olmas1 olarak anlamaktadir. Zira insan
belli yani edilgen bir sebep olmadan kendi fiillerini yaratabilme yetisine sahiptir. Bu
yeti ile birlikte insanda, hareketlerini degistirebilecek bir giiclin varligi onanmis
olmaktadir. Insanin yapacagi hareketlerden once zihninde bir takim tasavvurlarimn
ortaya ¢ikmast, yapilan tercihlerin hiirliigiine delil olarak gosterilmektedir. Dolayisiyla
Topgu’ya goére insan, yasayan ve dislinen ferdiyetinin yaraticis1 olarak kabul
edilmektedir. Fakat Spinoza’ya gore hiirriyete dayali bu goriisler bir yanilgidan
ibarettir, ¢linkii insan1 harekete iten egilimler sadece kendi giicii ile degil, disaridaki
seylerin etkisiyle de ortaya ¢ikmaktadir (Topcu, 2019¢: 43). Iste Topgu ile Spinoza’nin
ayristig1 yer bu nokta olarak gosterilebilir. Ulken’in de insanin hiirriyetine verdigi
onem hatirlanacak olursa iki diisiiniiriin de Spinoza’ya hareketlerin belirlenimciligi
noktasinda katilmadiklari ifade edilebilir. Ulken de Topgu da Spinoza’nin aksine

gercek anlamda hiirriyetin varligini kabul etmekte ve insan1 kendi hayatinin ilk faili

119



olarak gormektedirler. Bu faillik durumu ile beraber iki diisiiniir de insan1 hiirriyetinin

bir sonucu olarak hareketlerinden sorumlu tutmaktadirlar.
3. 2. Hareket Felsefesi Uzerinden Karsilastirma

Tiirkiye’ de hareket felsefesi denince akla ilk gelen isimlerden biri olan
Nurettin Topgu, felsefi metot ve anlayis bakimindan 20. yiizyilin 6nde gelen
sistemlerinden hareket (action) felsefesine baglanmis bir diisliniirdiir. Hareket
felsefesi, 18. yiizyildan beri Bati’da gelisen materyalist — pozitivist akimlarmn
karsisinda insanligin kurtulusunu ahlaki ve moral degerlerin ylikselisinde goren
spirittalist bir felsefe akimi olarak tanimlanmaktadir (Ozmen, Oztiirk, 2018: 1063).
Bu felsefenin kurucusu Fransiz filozofu Maurcie Blondel’dir. Blondel, 1983’de
yaynladig1 L’action adli eseriyle insan hareketlerinin aile, toplum, devlet ve insanlik
basamaklarindan gegerek, Allah’a dogru ilerlemede oldugunu ince tahlillerle ortaya
koymustur (Topgu, 2019c: 18). Topgu, her ne kadar kavram kadrosu ve metodolojik
olarak Blondel’i kullansa da, hareket felsefesi, ruhunda Islam tasavvufu olan, yani
mistik bir ahlak felsefesi tezidir (Eker, 2017: 219). Bu noktada hareketlerin belli bazi
basamaklardan gecerek Allah’a dogru ilerlemesi goriisii Ulken’in mertebeler ahlakini
hatirlatmaktadir. Zira Ulken de insanin Ask Ahldkina ulasma yolunda birtakim
mertebeleri gegcmesi gerektigini belirtmekte ve buna mertebeler ahlaki adimi vererek

bu fikrini sistemlestirmektedir.

Ask Ahldki ile Isyan Ahldkinm ortak noktalarindan biri olarak tespit edilen
hareket felsefesi, Ulken ile Topcu igin benzer derecede énem arz etmektedir. Topgu,
hareket felsefesini daha goriiniir bir sekilde savunmaktayken, Ulken’in Topcu kadar
bariz ve goriinlir olmasa da hareket felsefesinin etkisinde oldugunu, fikirlerinin alt
yapisinda hareket felsefesinin de bulundugunu ifade etmek miimkiin goriinmektedir.
Ulken’in Ask Ahldki eserinde yer verdigi siyaset ahlaki boliimiiniin hareket felsefesi
ile ortak noktalar paylasti§ini ve ona isaret ettigini dile getirmek imkan dahilinde olsa
gerektir. Topgu’nun ise Isyan Ahldki eseri boyunca harekete sik sik atifta bulundugu
ve eserinde hareket ahlakina ayrica yer verdigi de goriinmektedir. Bu bilgilerden
hareketle hareket felsefesinin Ulken ile Topcu icin miisterek bir alan olusturdugu
ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla iki diisiiniiriin de Ask Ahldki ve Isyan Ahlak: olarak

kurmus olduklar1 ahlaki sistemin temel yap1 taslarindan birinin de hareket felsefesi
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oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Hareket felsefesi, Maurcie Blondel’in (1861-1949) 1893’te doktora tezi olarak
savundugu ‘L ’action’ adli eserde esaslar1 ortaya konulan bir felsefedir. Blondel, daha
sonra gelen eserleriyle bu felsefesini islemeye devam etmistir. Blondel, hareket
felsefesiyle insanin tabii olarak yoneldigi tabiatiistiine ruhun bir faaliyetiyle ulagsmay1
ve irade ile hareket sayesinde tabiatiistiine ulasmanin nasil gergeklestirilebilecegini
gostermeyi amaclamaktadir. Blondel’e gore 6ziinde dini bir alan olan tabiatiistiiniin
insanin somut varliginda kendini gdsterdigi yer ise harekettir. Blondel’in diisiincesinde
hareketin anlam1 agik ve nettir. Blondel, hareketi kaba bir gii¢, i¢gilidii davranisi ya da
basit reflekslerden ayirmakta ve hareketten ister ahlaki, ister metafizik, ister bilimsel
ya da dini olsun her tiirlii insan faaliyetini anlamaktadir. Fakat hareketin 6ziinde ruhi
bir aktivite oldugu unutulmamalidir (Giindogan, 2018: 62). Hareketin tabiatustu
olduguna vurgu yapan Blondel’e gore bu amaca ulasabilmek icin iradenin tiirli
basamaklardan ge¢mesi gerekmektedir. Irade, insanin bireysel varligindan topluma,
toplumdan ahlaka ve ahlaktan da dini alana gecisi hareket sayesinde saglamaktadir.
Dolayisiyla, sonsuzluktan kaynaklanip sonsuzlugu arayan irade, tabiatiistiine
ulasincaya kadar hi¢cbir basamakta tatmin bulamamaktadir. Yine onu bu tabiatiistii
alana ulastiracak olan da hareket felsefesidir (Giindogan, 2018: 64). Buradan da
tabiatiistli, ruh veya sonsuzluk kavramlarmin kullanilmasi hasebiyle hareket

felsefesine dini bir misyon yiklenildigi goriisiine ulasmak miimkiin goriinmektedir.

Ulken, olusturdugu ahlak sisteminde biitiin yollar1 Ask Ahldkina ¢ikarmaktadir.
Ask Ahlak: eserinde isledigi her konuyu Ask Ahldkina baglamakta ve bununla sistemini
tutarl1 hale getirmeye ¢aligmaktadir. Eserini, insan (ruh ve beden) meselesi, ahlak
meselesi ve siyaset meselesi olmak iizere ii¢ bashiga ayiran Ulken, her ii¢ baslikta da
esasinda yine Ask Ahldkin anlatmaktadir. Biitiin mertebelerden ge¢cmeyi basarip Ask
Ahldkina eren kisi esasinda inandigini fiillerine yansitmay1 basarmis kisidir. Yani,
hareketi hayatina yedirmis olan kisi aslinda Ask Ahlakina ermis kisidir seklinde bir
cikarimda bulunmak isabetli goriinmektedir. Soylemlerle eylemlerin tutarliligina
vurgu yapmak isteyen Ulken, eserinin iigiincii béliiniin baslangicinda Kur’an’da Saf
Stresi ikinci ayet olan ‘Yapmadigmizi nicin sdylersiniz’ ayetini (Ulken, 2012: 117)
paylasarak insan hayatinda eylemlerin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan

hareketle, Nurettin Topgu nun Isyan Ahldk ile ulasmay1 hedefledigi hareket - action

121



ile Hilmi Ziya Ulken’in Ask Ahldk: ile ulasmay1 hedefledigi action, siyaset ya da
eylemin benzerlik teskil ettigi sonucuna varilabilir. Bu sonuca varilmasini saglayan
etmenlerden biri de Ulken’in Ask Ahldkina eren kisilere verdigi rnekler ile Topgu’nun
Isyan Ahldkina eren kisilere verdigi orneklerin ayni kisiler olmasidir. Zira her iki

diisiiniir i¢in de bu ahlaklara ermek belli bir ¢abanin {iriinii olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ulken, Ask Ahldkina erenlere drnek olarak Buddha, Hz. Muhammed, Hz. isa,
Zerdiist ve Sokrates’i 6rnek vermektedir. Ona gére Buddha zihinlerdeki siniflasmay1
kaldirmis onun yerine ahlaki mertebeleri koymustur. En yiiksek ahlaki mertebe olan
Nirvana’ya erebilmek insanlarin zekalarina, bilgilerine, hilelerine, yumruk giiglerine
ya da servetlerine gore belirlenmemektedir, yalnizca ruhlarindaki caba ve agk
giiclerine, ahlak yolunda yaptiklar1 nefsi feda etme derecesine gore belirlenmektedir.
Hz. Muhammed mal ve soydan gelen asilligi inkar etmis ve yalniz ruh ve ahlak
asilligini kabul etmistir. Sokrates sehrinde tartsilan en 6nemli konu olarak ahlaki
belirlemis, ilim, felsefe ve siyasetleri bir yana birakarak alemin odak noktas olarak da
insan1 belirlemistir (Ulken, 2012: 129-130). Ulken boylelikle Ask Ahldkina erenleri
ornekleyerek savundugu ahlakin pratiginin goriilmesini amaglamaktadir. Ona gore bu
sahsiyetler belli asamalardan ge¢cmis, emek vermis ve hedeflerine ulagmak i¢in birgok
seyden de feragat etmislerdir. Ulkende oldugu gibi Topgu da Isyan Ahldkina erenlere

benzer ornekler vermekte ve bu drnekleri asagida siralamaktadir.

Ulken’e gore hakiki siyaset toplumlar1 yerinden kimildatan, insan kiitlelerini
biiylik maksatlar ardinda kosturan, eski medeniyetlerin enkazi iizerinde yeni insanlar
doguran ahlakin iktidaridir. Hareket felsefesini cagristiran ifadeleriyle Ulken,
goriisiinii 6rneklerle desteklemektedir. Ornegin Hz. Isa esirleri harekete gegirerek,
Roma’nin enkazi iizerinden gecerek yeni devre dogru toplumu harekete gecirmistir.
Gandhi ise kiligsiz siyaset yaparak harekete gegmeyi saglamak c¢abasinda olmustur.
Ulken’e gore ahlaka dayanmadan diinyay: fethe kalkanlarin adi san1 kalmayacak,
unutulacaklardir, zira zeka ve hileyle hiikiimet kurmak isteyenlerin binalar1 kendinden
once yikilmistir. Ulken, gercek siyasetin yalniz ahlakin siyaseti oldugunu
belirtmektedir; eger siyaset denilince diinyaya yeni bir fikirle gelmek ve kiitlelere bunu
kabul ettirmek i¢in gii¢ sahibi olmak anlasiliyorsa, tek siyasetin ahlak miicahitlerinin
ve idealcilerin siyaseti oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Zira ahlakin giicii

kitleleri hiilkmii altma alip cemiyetlere yeni hedefler verdigi zaman siyaset
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olabilmektedir ve ayrica Ulken’e gore ruh ancak ahlak ile fiile gegmekte ve ahlak
siyaset ile tamamlanmaktadir (Ulken, 2012, s. 203). Ulken’in ahlak ile fiile gegme
arasinda iliski kurmasindan yola ¢ikarak, hareket felsefesi ile iligki kurmak

mudmkidndur.

Ulken, anarsistlerin bir seyleri daima yikip, yerine yeni bir sey yapmadiklarini
ifade etmekte (Ulken, 2012: 203) ve bu durumu hos karsilamamaktadir. Aym sekilde
Topgu da anarsistleri yikict ve alternatifsiz tavirlarindan dolay1 elestirmektedir
(Topgu, 2019c: 194). Siyasetin pasif bir sekilde bir seylerin ger¢ceklesmesini beklemek
olmadigina inanan Ulken’e gére siyaset gokten sofra inmesini ya da her seyin vakti
gelince kendiliginden olmasini beklemek degildir. Siyasetin, insan1 miskince boynunu
biikiip beklemeye alistrmak olmadigimi vurgulayan Ulken, cenneti bekleyenlerin ve
mutlulugun ayaklarma gelecegini sananlarin, sosyal demokratlarin bu yanilgiyla
siyaset yaptiklarmi1 zannederken aslinda yerinde sayan caresizler olduklarini
belirtmektedir. Zira Ulken’e gore siyaset insanm iginde pas tutmus giicii
kanatlandirmakta, karanliga 151k tutmakta ve uyuyan giiclere suur vermektedir (Ulken,
2012: 203). Ulken’in siyasete bigtigi bu motive edici rol, Ask Ahldki’nmn dénemli bir

parcas1 olmakla beraber, Isyan Ahldk: ve hareket felsefesini de ¢agristirmaktadir.

Ulken, gercek bir hareket olarak degerlendirilebilecek siyasetin yalniz ahlika
dayanabilecegini ifade etmektedir. Bundan dolay1 ona gore siyasetin esas noktasi zafer
degil, ask olmalidir. Burada dikkat ¢ekilen durum, her sartta ve haliikarda zafere
ulagsmak isteyen kisinin, zafere ulasmak icin ahlaki ¢ignemekte bir sakinca
gormeyecek olmasi dolayisiyla da ideal ve degerler yolundan uzaklasabilecek
olmasidir. Bu durumda gergeklesecek olan siyasetin bir fikir davasi ya da insanlik
cihad1 degil, bir baska gii¢ unsuru icin ¢alismak olacagini belirten Ulken’e gore
diisturu zafer olan kisi, zafere ulasinca kaybetmemek i¢in korkacak, zafere
ulasamayansa ulasamadigi i¢in korkacaktir. Dolayisiyla hareketin gercek gayesine
ulasamayanlar, hep vehim ve korku icerisinde kalacaklardir. Fakat Ulken’e gore
diisturu ask olan basaramamaktan, yeise diismekten ya da basarinca kaybetmekten
korkmayacaktir. Ciinkii diisturu ask olan zafer beklemese de zafere ulasmustir (Ulken,
2012: 204). Ulken, boylelikle hakikati, sadece yolun sonuna varmakla degil, yolda
yiurlimekle de iliskilendirmektedir. Ciinkii ruhun yaratis giicliniin  fiilde

gerceklesecegini ve hareket haline gelecegini belirten Ulken’e gore bu yaratis giicii
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insanlara, kiitlelere ve cemiyetlere yayilabilmektedir (Ulken, 2012: 202). Dolayistyla
Ulken, ilmin yalniz fiil (action) ve ahlakli siyaset i¢in oldugunu belirtmektedir. Ona
gore ‘fiile gegcmeyen, ahlak i¢in temel olmayan ilmin bir dakikalik zahmete deger yeri
yoktur’ (Ulken, 2012: 174). Buna gére, aksiyon adami olarak kabul edilen Ulken i¢in
gercek aksiyon yani hareket bir tarafiyla ferde oteki tarafiyla da topluma doniiktiir.
Dolayisiyla da ahlaki aksiyonun gercek isleyisini gormek icin bireye yani kisiye
hareketin faili olarak ciddi rol diismektedir (Tung, 2009: 46). Ulken’in bu fikirleriyle

ilim, ahlak ve siyasetin hareket yani action i¢in oldugu sonucuna varilabilir.

Ulken, felsefi meselelere toplum sorunlari ile baslamakta ve bu meselelerin en
basina daima aksiyon ve ahlak problemlerini koymaktadir (Kilig, 2017: 9). O, ahlakin
yeni bir toplum kurabilecek yetiye sahip olmasi gerektigini iddia etmekte ve ahlakh
siyaseti bu agidan yorumlamaktadir. Pasif, diinyadan elini ¢ekmis, yalnizca kuru laf
eden bir siyaseti degil; yonlendiren, gii¢lii, insanlarin mutlulugunu saglayabilecek,
yeni bir s6z sdyleyebilen bir ahlaktan s6z eden Ulken’in kastettigi siyaset ahlaki boyle
bir ahlaktir (Ulken, 2012: 59). Boylelikle Ulken’in Ask Ahlakinin temel islevinin,
bireyi ve toplumu aktiflestirerek, harekete gecirmesi oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Buradan hareketle, kisiyi harekete geciren, pasifligi, yanlishigi, eksikligi reddedip daha
faal, daha 1yi, daha dogru ve daha yeni bir ahlaka ulagtirmay1 amaglayan bu ahlakin,
Ulken’de Ask Ahldkina Topgu’da ise Isyan Ahldkina karsilik geldigini dile getirmek

muimkindur.

Var olmayi, diisiinmek ve hareket etmeye baglayan Topgu, hayvanlarin da
hareket etmesine ragmen onlarin hareketlerinin suurlu olmadigini yalnizca alelade yer
degistirmeden, kimildamadan ibaret oldugunu belirterek, insanlara 6zel olan hareket
kavramina deginmektedir. Ciinkii ona gore, bu hareket (action) insanin kendi kendisini
ve bagkasini degistirmesinden ibaret olarak tanimlanmaktadir (Topgu, 2019f: 17).
Topcu’nun var olmaya dair kurdugu baglant: ile ilgili sunlar gosterilebilir:

Nitekim onun, var olmayi, nitelikli bir tefekkiirden ¢ikan iradi bir sevgi, 1zdirap

ve niyetle ortaya ¢ikan irade hareketiyle es deger kabul ettigi goriilmektedir.

Onun bu goriisii soyle izah edilebilir; insan, ayn1 kokten neset eden ilim ve

ahlak zemininden hareketle neyi nicin ve nasil sevdiginin farkina varip bu

sevginin omuzlarma yiikledigi sorumlulugun derdine diistiigli takdirde ancak

gercek manada var olabilmektedir. insani manada var olmanin en temel
sartlarindan ikisi; bilgiyle desteklenmis iradi bir sevgiye sahip olmak ve bu
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iradi sevgiye dayal1 olarak suurlu bir iiretim faaliyetinde bulunmaktir (irgat,
2016: 313).

Burada Topgu’nun harekete bigtigi hiirriyete dayali iradi rol g0ze
carpmaktadir. Diislinceyi bir hareket olarak alan Topcu, diisiincenin hareketlerimizin
icsellesmesi ve i¢ yasayisimizin sonsuzluguna siginmasi hali oldugunu agiklamaktadir.
Dolayisiyla Topgu diisiinceyi, gergek ve olgunlasmis bir hareket olarak kabul
etmektedir (Topgu, 2019f: 20). Topgu, tipki diisiince fikrine benzer bir sekilde
hareketi, disa yayilmak {izere kisinin i¢inden dogan bir giic ve bir i¢ hali olarak
yorumlamaktadir. Ona gore kisinin kendi disina ¢ikma ¢abasi, sonradan kazandigi
biitlin egilimlerine ve biitiin organik aligkanliklarina kars1 miicadele etmesidir.
Dolayisiyla Topgu’nun isaret ettigi hareket, kisinin kendini agmasi en azindan bunun
i¢in ¢aba harcamasidir. Zira Topgu’ya gore hareket, bireysel bir irade gdstermenin
Ozeti olarak algilanabilir (Topgu, 2019c: 29). Bahsi gecen bu bireysel irade de insanin
ozgiirlesebilmesiyle ilgilidir. Bu noktada Topgu insanin birey olmasini verdigi ¢abaya
baglamaktadir. Bu ¢abay1 ise hareket olarak algilamaktadir:

Insanin Tanrisallasma potansiyel, tasiyan yoniiniin karsisinda bazi baskici

toplumsa giigler vardir. Psikolojik diinyanin ilkel giidiilerine ek olarak,

toplumsal hayatin aligilagelmis kurallari, orfler, adetler, gelenekler insan

Ozgurligiiniin 6ntindeki engellerdir. Insanm ¢elisik ve yiice bir varlik kilan,

hayati boyunca engellere kars1 verdigi ahliki miicadeledir. Insan, hareket

ederek kendisini smirlayan i¢ engelleri 6zgiirliigiin diismani olan toplumsal

baskilar1 asar; ahlaki bir varlik haline gelir. Hareket bu anlamiyla
Ozgiirlesmenin en 6nemli yoludur (Mollaer, 2008: 195).

Baglandig1 hareket felsefesinin ahlak anlayisini ortaya koymaya ¢alisan Topgu,
insan ve toplum ile ilgili sorunlarin temelde bir ahlak sorunu oldugunu diisiinmektedir.
Ona gore hareketin tahlili, ahlak meselesinin de tahlili olmaktadir. Ciinkii hareketini
evrensel Olcliye uyduramayan ve tabiatiistiine yoneltemeyen kisinin ahlakliligin da
disinda kalma tehlikesiyle karsi karsiya kaldigina dikkat ¢ceken Topgu, ahlakliligin
disinda olan hareketin kaynagindaki iradenin de esaret altinda oldugunu
belirtmektedir. Ona gore hareket, evrensel diizene ulagsmak isteyen bireyin iradesinin
kendisine kars1 bir isyanidir. Bu isyan ise iradenin Mutlak Varliga ulasincaya kadar
karsilastig1 biitiin engellere karsi gelmek olarak agiklanmaktadir (Giindogan Ali
Osman, 2018, s. 67).

Blondel’deki gibi Topgu’da da sonsuzluktan gelip sonsuzluga giden hareket
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bazi1 basamaklardan ge¢mektedir. Kendi bireyselligimiz, toplum, ahlak, sanat ve din
bu basamaklar1 olusturmaktadir (Gilindogan, 2018: 69). Blondel’de oldugu gibi
Topgu’da da her basamak bir esaret olarak degerlendirilmekte, her iki filozof da
tavirlari itibariyle mistik bir tavra ulagsmaktadirlar. Ciinkii Blondel de Topgu da, ister
inansin ister inanmasin, her insanin derlini, mistik diyebilecegimiz bazi tecriibeler
edindigini ifade etmektedir. Bu tecriibeler, insandaki uldhiyetin delili olarak kabul
edilmektedir. UlGhiyete boyun egmek ise insanin kendisine, beseri ve tabii olan her
seye isyani olarak kabul edilmektedir (Giindogan, 2018: 70). Hareketin bazi
basamaklar1 asmay1 gerektirmesi goriisii Ulken’in mertebelerini hatirlatmaktadur.
Topgu’nun basamaklar1 asilmasi gereken birer esaret noktasi olarak goérmesi ile
Ulken’in mertebeleri asmak maksadi ile asagidan yukartya dogru siralamasinin iki
diisiiniir arasinda bir benzerlik teskil ettigi diisiincesini uyandirmaktadir.
Topcu alemin varlik, diisiince ve hareket seklinde ii¢ seyin biitlinii oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore varlik olmadan higbir seyin ger¢ceklesmesi miimkiin
olamazken diisiince insanin kilavuzudur. Hareketi ise hayatin gayesi olarak
degerlendiren Topgu’ya gore insani, hayati boyunca kendinden ¢ikaran ve daha
iist amaglara baglayan harekettir (Glindogan, 2018: 72). Kendinden ¢ikip iist
amaglara gegme istegi ise hem Ulken ve Topgu’nun ortak yénleridir. Topgu
zevk ve fayda gibi seylerin insani hareket i¢in amag¢ olamayacagina dikkat
cekerken hareketin gayesinin, ancak her canli tiiriinii kendi miikemmeline
ulastirmak olabilecegini belirtmektedir. Dolayisiyla tiim canli tiirleri gibi

insanin da hareketi ancak, kendini mitkemmellestirmeye adanmistir (Topgu,
2019c: 21).

Daha o6nce de bahsi gectigi gibi Topgu’nun fikirlerinin merkezinde hareket
felsefesi bulunmaktadir ve Topgu tasavvufa, milliyetgilige, ahldka, egitim ve insan
sorununa, ekonomiye dair gorlislerine hareket agisindan yaklagmaktadir. Bu anlayis
onu, her tiirlii yanlis, amagsiz, ruh ve idealden yoksun olan her seye bir karsi c¢ikisa
yoneltmektedir. Pozitivizme, materyalizme, sosyolojizme, marksizme, komdinizme,
konformizme, turancilifa, pespaye hurafeci ve ticaret¢i dindarliga, siyasi Islamciliga,
demokrasiye, baticiliga karsi ¢ikmis, eserlerinde karst ¢iktigi her konuya siddetli
elestiriler getirmis ve kendi tarzinca da bazi 6nerilerde bulunmustur (Giindogan, 2018:
14-15). Topgu’ya gore tam ve gercek hareket, once hareketin sahibi olan insanda
baslamakta ve hareket iradesi olmaktadir. Bu hareket iradesi sonsuz imkanlara yiikli
kéainata g¢evrilerek hareketin safhalarini meydana getirmektedir. Hareketin hedefi

sonsuzluktur ve hareket meyvesini sonsuzlukta vermektedir. Insan onu sonsuzlugun
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siirina kadar gotiiriir, orada sonsuzluga teslim eder. Topgu bunu tam ve muvaffak
olmus bir hareket, ahlaki vasfini tasiyan is olarak kabul etmektedir (Topcu, 2019h:
23). Dolayisiyla ona gore ahlaklilik, hareketin gergegine uymak ve varligimizi, kendi
gergek hedefi olan sonsuzluga gotiirmesini bilmektir. Bu sebeple de insanin

davraniglarindaki degeri ortaya koyacak olan, hareket ahlakidir (Topgu, 2019h: 25).

Topgu, Isyan Ahldkina ulasarak hayatlarina hareketi gecirmeyi basarmis olan
kisilere drnekler vererek tipki Ulken gibi savundugu degerlerin pratikteki karsiligini
gdstermek istemisti. Topgu, Isyan Ahldk eserinde drnek olarak gosterdigi sahislar bir
yana hareketi hayatina uygulayanlari, 1939°dan itibaren ¢ikarmis oldugu Hareket
dergisine yazdig1 yazilarinda sik¢a anlatmistir. Topcu’nun vefatindan sonra derlenerek
bir araya getirilen yazilari, kitap haline getirilerek basilmistir. Ornegin Isyan Ahldkina
ulasan bir kisi olarak 6rnek verdigi Fatih Sultan Mehmet, Buyik Fetih (Topcu, 2018b)
adli eserde uzun bir sekilde anlatilmaktadir. Yine Isyan Ahldkim kusanan bir sahsiyet
olarak Mehmet Akif Ersoy’a dair bilgiler Mehmet Akif (Topgu, 2019d) adli eserde bir
araya getirilmistir. Topcu’nun oldukea etkilendigi ve atifta bulundugu Mevlana, Islam
ve Insan Meviana ve Tasavvuf (Topgu, 2018c) adli eserde yogun bir sekilde
islenmektedir. Topgu nun Millet Mistikleri (Topgu, 2017b) adl1 eseri ise hayatini Isyan
Ahlaki ile yasayanlarin 6rnek olarak verildigi eseridir. Bu eserinde Hiiseyin Avni Ulas,
Selahaddin Koseoglu, Remzi Oguz Arik, Rahmi Eray, Peyami Safa, Celal Hoca
(Celaleddin Okten), Ali Fuat Basgil, Ali Nihat Tarlan, Sabahattin Ali, Cahid Okurer
ve Ziyaeddin Fahri Findikoglu Isyan Ahldkini yasayan, hareket sahibi insanlar olarak
tanitilmaktadir (Topcu, 2017b: 9).

Topgu, ayrica Isyan Ahldkma sahip mistikler noktasinda Hallac’1 6rnek verdigi
gibi bir Hind dervisi olarak Gandhi’yi de 6rnek vermektedir. Gandhi’nin isgalci
yabancilara kars1 baskaldirisint Hz. Muhammed’in cihad idealine benzeten Topgu’ya
gére Hz. Muhammed’in hiir hareketin yeryiiziinde yayilmasmi engelleyen giic ve
devletlere karsi savagmasi gibi Gandhi de ayni1 yolda miicadele vermektedir. Fakat
Topgu’yu asil etkileyen Gandhi’nin iggalcilere kars1 verdigi bu savasla birlikte onun
kendi icgudulerine ve ferdin hir hareketini engelleyen nefsine karsi verdigi
miicadeledir. Topcu’ya gore Gandhi bu iki cephedeki savasi itibariyle Hz.
Muhammed’in cihad idealine yaklasmaktadir (Topgu, 2019c: 187). Insanligm,
Konfiigyiis, Buddha, Hz. isa, Sokrat, Hz. Muhammed ve Gandhi’nin eseri oldugunu
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savunan Topgu i¢in insanlik ayrica Eflatun’un ve Pascal’in, Hallac’in ve Yunus’un
eseridir. Topgu, ruhlar1 kimildatan en kiigiik bir hareketin, hadiseler arasinda yarattigi
izlerin derinden incelenmesiyle, insanligin en feyizli, en biiylik eser ve hareketlerinin
dogusunda tesiri goriilecegini belirtmektedir. Ona gore ruhun kudretini inkar edenler,
deryanin damla ile oldugunu bilmeyenlerdir. Dolayisiyla asil mesele damlaya hareket

verebilmektir (Topcu, 2019h).

Sonug olarak, Nurettin Topgu ve Hilmi Ziya Ulken arasina hareket felsefesi
acisindan bir benzerlik oldugu goriilmektedir. Bu benzerlik iki diisiiniiriimiize de Ask
Ahléki ve Isyan Ahldaki ile ilgili belirledikleri hedefleri, yontemleri, amaglar1 agisindan
miisterek bir nokta saglamaktadir. Ulken ve Topgu’nun hareket felsefesine ulasanlar
icin verdikleri o6rneklerin ayni isimler olmasi iki ahlak ¢esidinin benzerligine isaret
etmektedir. Ayrica hareket felsefesinin temel elestirilerinden biri olan pasiflik,
eylemsizlik ve atillik durumu, iki diistiniiriin de eserlerinde isleyip elestiriler getirdigi
bir hal olarak kabul edilmektedir. Ulken ve Topgu, milletlerine diiskiin iki diisiiniir
olarak insanlara aktiflesme, eyleme gegme ve nihai hedef olarak harekete gegmeleri
noktasinda ¢agrida bulunmaktadirlar. Ulken ve Topgu’nun asil gayesinin, insanlar
iizerinde ask veya Isyan Ahldki olarak ismi farkli da olsa farkindahk saglamak ve

onlar1 harekete gecirmek oldugu diistiniilmektedir.

3. 3. Insanin Ahlaki Tekamiilii fle Sahsiyet Olusturma Cabas1 Uzerinden

Karsilastirma

Hilmi Ziya Ulken’in Ask Ahldk: ile Nurettin Topgu’nun ise Isyan Ahldk: ile
ulagsmay1 hedefledikleri hareket felsefesinin maksatlarindan birini de sahsiyet
olusturmaktir. Insani, hem eksen nokta hem de fail olarak géren iki diisiiniiriin de
gayesi onun egitimini saglamaktir. Onlara gore insanin sahsiyete doniistimiini
saglayan sey ahlaki tekamiildiir. Yalnizca insanda degil, evrende, diislincelerde,
insanin ahlakiliginde hepsinde bir degisim ve doniisiimiin varligin1 kabul eden Ulken
ve Topcu icin degisim, doniisiim, iyilesme, ilerleme ve tekamiil her zaman i¢in gegerli
ve miimkiindiir. Insanin ¢abas1 ile degisebilecegine, ahlaki tekaAmiiliinii
saglayabilecegine inanmakta olan Ulken ve Topgu bu yiizden iimitlerini hig
kaybetmemekte, emeklerine devam etmekte ve insanlart da ayni sekilde timit edip,

cabalamaya davet etmektedirler. Insan-1 kAmil mertebesine erismeyi kendilerine hedef
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olarak koyan Ulken ve Topgu, bu mertebeye erismenin zorlugunun farkinda olarak
beklentilerini ani degisimlerden yana yapmamakta; aksine bunun, zaman ve emek
isteyen bir mertebe oldugunu bilinciyle bir tekamiil siireci igerisinde olmay1 tercih
etmektedirler. S0z edilen bu tekamiil siireci elbette maddi ya da fiziki anlamda degil,
manevi, ruhi ya da en dogru tabirle ahlaki anlamda kullanilmaktadir. Onlara gore insan

ahlaki tekamiiliinii tamamladig1 zaman bir sahsiyet olusturabilecektir.

Ulken’in biitiin ahlak felsefesini mertebeler iizerine kurdugu diisiiniilecek
olursa onun sistemini esasinda tekamiil tizerine kurdugu iddiasinda bulunulabilir. Zira
mertebelerin asag1 tabakadan baslayip yiikselmesi ve kendi zirvesinde Ask Ahlakina
erebilmesi gibi ahlaki tekamiil de insan1 zamanla sahsiyete doniistiirmektedir. Topgu
diisiincesinde Ulken’deki gibi maddelere ayrilmis acik bir mertebeler ahlaki ile
karsilasilmasa da onun diisiincesinde de insanin belli esaretlerden kurtularak
tekamiiliinii saglamasma ve Isyan Ahldkina emek vererek, esaretlerinden bir bir
kurtularak ulasmasi diisiincesiyle karsilasilmaktadir. Bu da Ulken ve Topgu’nun
insanin  sahsiyet kazanmasi yolundaki tekdmiil siirecini miisterek olarak

destekledikleri anlamina gelmektedir.

Insani1 her seyden dnce ve en dnemli vasfiyla ‘ahlaki varlik’ olarak tanimlayan
Ulken’e gére Ask Ahldkinin temeli kisiliktir ve bu yiizden kisiligin nasil ortaya ¢iktig1
tahlil edilmelidir. Ona gore bir insanin kisilik kazanmasi, topluma aktif olarak
katilmas1 ve toplumdaki igselligi ile alakalidir. Ulken, kisiligin kurulusunu ii¢ sathada
anlatmaktadir. Ilk asama, organizma ve cemiyet yani birey ve toplum ¢atismasindan
once ilk uyum sekilleri, Ikinci asama, iclesme, ice dénme ve uyumsuzluk siireci ve
ficiincii asama ise aktif uyum ¢abalar1 ve kisiligin kurulusudur. Ulken’e gére bu
asamalarin siiresi ve siddeti kiiltiir ¢evrelerine gore degismektedir. Bazilarinda bu ii¢
satha birbiri ardina gelirken bazilarinda ise tiglincii satha ¢ok gecikmekte ya da hig
gelmemektedir. Dolayisiyla ona gore kisilik; ihtiras, zekd ve irade olarak ruhun ii¢
yetisinin gelismesine imkan vermektedir (Ulken, 2012: 213). Ayrica korku {izerine
kurulmus bir ahlak olamayacagma inanan Ulken, cehennem korkusu, Allah korkusu
ve kanun korkusunun bizi diizeltmesinin degerinin de insani ahlak ile ilgisinin de
olamayacagini belirtmektedir. Zira ona gore disimizdan gelen bir emre boyun egmek
ve baglanmak iizerine kurulmus ahlak olamaz. Ciinkii bu sahsiyetini kaybetmek

anlama gelmektedir (Tung, 2019: 65). Ulken, kisiligi ele alirken tekamiil kavramini
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karsilayacak bir sekilde devrim kavramini kullanmaktadir. Ona gore tabiatta var olan

degisim ve gelisim insanm kisiliginde de vardir. Insan sahip oldugu degerler ile

kisiligini insa edebilmektedir. Bu baglamda sunlar1 dile getirmektedir:
Deger kisiligi, ne dogusumuzdan gelen degismez bir giictiir, ne de toplumun
bir hediyesidir. Onu meydana ¢ikaran devrimleri gorebilmek i¢in kisiligin
baslica zihin, duygu, irade manzarasini incelemeliyiz. Yalniz sunu tekrar isaret
edelim ki tabiatta evrim insanda devrim vardir. Devrim tabiata degil insana ve
degerler alemine aittir. Insan egitim ve deger ile devrimler geg¢irir. Insan devrim
gecirdigi i¢in de toplum devrim gegirir. Bundan dolay1 o insandan topluma

dogru gider tabiattan insana degil. Ne maddenin, ne hayatin, ne de insandan

ayrt diisliniilen toplumun devrimi vardir. Onlarin ancak evrimleri vardir
(Ulken, 2016b: 311).

Ulken, ihtiraslarin ruhi hayat: merkezlestirmesi sebebiyle ruhi hayatin evrimli
li¢c asamasindan s6z etmektedir. Bunlar sirasiyla, organik suur, sosyal suur ve kisilik
suurundan olugmaktadir. Burada sayilmakta olan ti¢ asamali evrimli suur olusumu ayni
zamanda Ulken’deki tekamiil diisiincesini de gostermektedir. 11k asama olarak organik
suurda temayiil siireci ihtiyag, arzu, istah ve tatmin silireclerinden gecerek sona
ermektedir. Zira organik suur siirecindeki fiiller egilimlerin hedefe ulasinca sona erdigi
fiillerdir (Ulken, 2012: 222). Ulken, toplumun, kendi icerisinde bulunan suurlu
varliklar iizerinde bir emirler ve yasaklar sistemi kurdugunu savunmaktadir. Ona gore
toplumun oldugu yerde emirler ve yasaklar sistemi de vardir. Bu sistem degerler
diizeni halinde goriilmektedir. Organik suurun biitliin egilimleri bu emir ve yasak
sistemine baglidir. Ulken bu egilimleri iyi kétii, dogru — yanlis, mesru — mesru degil,
faydali — zararli vs. olarak ikiye ayirmaktadir. Bu durumda organik egilimlerin bir

kismi yasak oldugu i¢in durdurulurken, bir kismu emredildigi i¢in fazlasiyla yerine
getirilmektedir (Ulken, 2012: 226).

Ikinci asama olarak sosyal suuru ele alan Ulken, sosyal suurun, organik suurun
Uzerinde, daha Ustlin derecede oldugunu belirtmektedir. Ona gore sosyal bir olusum
icerisinde gelisen insanin suuru, sosyallesmemis insanin suurundan daha farklidir.
Sosyal suurun temel noktasi deger gayeliligidir. Burada kisi egitimle degerlere
cevrilmekte ve kisinin biitiin fiilleri bu degerler dl¢iisiinden gegmektedir (Ulken, 2012:
224). Ulken, sosyal suurdan sonra ulasilmas1 gereken asama olarak belirttigi kisilik
suurunun ihtiras, zeka ve iradenin ortak faaliyeti icinde ortaya ¢iktigini, organik ve

sosyal suurdan {istiin bir derecede oldugunu belirtmektedir. Ona gore kisilik suuru
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insanin organik suurdan baglayan temel yapisina dayanmakta ve sosyal suurda iistiin
bir olusum seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Thtirasin disiplini altinda zihin, irade ve duygu
hayatinin biitiin giiglerinin seferber oldugunu, belli bir yone dogru yoneldigini,
derinlestiginin ve yaraticihigmm arttigmi belirten Ulken’e gore kumandanlari,
kasifleri, mucitleri, sanatgilari, ilim ve fikir adamalarini yaratici bir ihtiras bir diger

tabirle kisilik idare etmektedir (Ulken, 2012: 228-229).

Ulken’e gére kisilik suurunun sosyal suuru asmas gibi, kisilik ahlaki da sosyal
ahlaki agmaktadir. Kisilik ahlaki hiir bir kisinin suuruna dayansa da hedefi evrenseldir.
Kisilik suuru insanin gelismesinde en iist merhaledir. Ulken, aklin iradeyle
tamamlanmasi ve egilimlerin ihtiras halinde derinlesmesinin kisilik suurunu sosyal
suura hakim kilacagini ifade etmektedir. Bu noktada o, ihtiras1 gayesi kendinde, fayda
aramayan sonsuz egilim olarak tanimlamaktadir. Ona gore vazifenin aradig: sartlar
ihtirasta vardir. Bu yiizden kisilik suuru, beseri ahlakin temeli olarak kabul
gormektedir. Beseri ahlak, kisilik suuruna yiikselince goreli ahldktan mutlak ahlaka
ylikselecek, gorecelilik, subjektivizm ve siipheciligin buhrani bitecektir. Dolayisiyla
bitiin bu maddelerden anlasilmaktadir ki Ulken, ahlaki kisilik ahlak {izerine kurmakta
ve bu ahlaka ise belli merhaleleri gectikten sonra ulasilabilmektedir (Ulken, 2012: 278-
279). Kisilik ahlakini agiklarken hakiki adam ve sahte adam ornekleri veren Ulken
icin, yasadig1 topluma ayak uydurmus olan ortalama ve uyumlu insan hakiki insan
degildir, aksine hakiki insan toplumdan bagimsiz 6zerk bir kisilige sahiptir (Ulken,
1998: 159). Hakiki adamin tersi olarak sahte adam ise baskalarin1 taklit ederek onlarin
kisiliginde kaybolan kisi olarak tarif edilmektedir. Sahte adam, hakiki adamin
kisiligini kopyalay1p taklit ederek ona ulagmaya ¢aligmakta ve kimin etkisi altindaysa
onun rengini almaya baslamaktadir (Ulken, 1998: 165). Elbette bu durum Ulken’in
siddetle kars1 ¢iktig1 bir durumdur.

Insanin ahlaki tekamiilii ile sahsiyet olusturmasmnin éneminin farkinda olan
Ulken’e gore sahsiyetin olusmasi, mertebelerin gecilmesi ve Ask Ahldkima ulasilmasi
yalniz distan egitim yoluyla yani toplum baskisi yoluyla degil, icten egitim yoluyla
gerceklesebilecektir. Ciinkii toplum baskisi ne kadar fazla olursa olsun, Ask Ahlakina
ulasmak demek, muhtar kisilik kazanmak ve ruhun kurtulusuna varmak demektir
(Ulken, 2012: 206). Ulken bu noktada tesir etme sevgisinden de séz etmekte ve bunun,

ruhun kendini toplumla tanimlamasi ve kisilik olmasi, tasavvurun fiile doniigsmesi
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olarak degerlendirmektedir. Ulken’e gére insanin kisi olup hiirliige erisebilmesi igin
hakikat ve is ihtiras1 yetmez. Kisi hakikat i¢in yola ¢ikmissa da eger yolun zorluklarina
katlanmay1 bilmiyorsa, isinin ve cemiyetin kolesidir. Tesir agkina sahip olabilmek i¢in
yani kigilik kazanabilmek i¢in yalniz tasavvur, inanis yetmez, irade ya da fiil yetmez.
Tesir agkina sahip olmak tasavvur ile fiilin birlesmesidir. Bu, ruh hiirriyetinde ilk
biiyiik merhaleyi asmaktir. Ulken, peygamberlerin, hakimlerin, filozoflarin, hatiplerin,
idealcilerin, sehitlerin sevgisini kigilik olusturan tesir etme sevgisi olarak
degerlendirmektedir. Bu sevgi, hakikati goriip yolun mihnetine katlanan is¢ilerin,

insanlik ugruna kendini feda eden insanlarin sevgisidir (Ulken, 2012: 72).

Direnme ahlakini aciklamaya calisan Ulken, bu ahlak ¢esidinin arzulari
yenmeyi, irade ve akilla arzulara ragmen yasamay1 destekledigini belirtmektedir. Bu
ahlaka gére mademki insan alem gibi rasyonel bir diizendir, o halde o dizeni bozan
arzular1 yenmelidir. Ulken, Stoa ahldki ve Budizm’in biitiin arzular1 Sldirmeye
yonelik tavirlarini elestirmektedir. Ciinkii ona gore arzular insan dogasiin geregidir.
Onlart durdurmak ya da yok etmeye calismak insanlik tabiatina karsi koymaktir.
Bunun insanin hayatinda ‘arzularla savasma’ devresi olusturdugunu ifade eden Ulken
icin bu devre sosyal suurun organik suuru astigi, arzularin sosyal baski altinda
siirlandirildigr merhaledir. Eger bu devre kisilik suuru tarafindan asilmamis olsa,
insan marazi suur halinde kalacaktir. Dolayisiyla organik ve sosyal suur agsamasini
gecip kisilik suuru asamasina geg¢ilmis olmasi sonsuz arzularin yani ihtiraslarin dogusu
anlamina gelmektedir. Bu da direnme ahlakinda arzularin yine arzular tarafindan
asildigii gostermektedir (Ulken, 2012: 275). Sahsiyeti, insanla tabiatin birlesimi
olarak ifade eden Ulken, Sahsiyet kavramnin ele almis seklini ilk¢ag diisiiniirlerinden
baslayarak acgiklamakta ve insani vatanseverlik agisindan sahsiyet kavraminin 6nemi

tizerinde durmaktadir ( Baykal, Demir, 2018: 286).

Tekamiiliin sahsiyet olusturmadaki etkisini vurgulamaya ¢alisan Ulken insani
vatansever mertebesinin nihai mertebe oldugunu agiklamaktadir. Bu mertebeye
ulasmis olmak icin ihtiras1 asarak aska ulagsmak, varligin olusuna katilmak ve kemal
icin yola ¢ikmis olmak gerekmektedir. Bu mertebeye ulaganlar benlik davasindan
vazgegerek kendini aradan silmis olanlardir. Bu asamada ulasilacak nihai hedef olarak
s0z edilen Ask Ahlakidir. Vatanseverin goziinde alemin mihraki kendisiyken, insani

vatanseverin goziinde adlemin mihraki insandir. Medeniyet insanin eseridir ve insan
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icindir. Fakat burada sadece dili ve akli olan1 insan olarak kabul etmeyen Ulken’e gore
insan Ask Ahldkma yiikselendir. Insani vatansever ise biitiin mertebelerden asama
asama gecerek Ask Ahlakima ulasmistir. Onun i¢in fazilet, gurur ve kahramanlikta
degil, insanlik icin fedadadir. Ulken’e gore Ask Ahldkina erenler kemal ehlidir,
ruhlarinda hiirriyet vardir ve dislarindaki hi¢bir kuvvete, varliga ve topluluga ihtiyag
duymadan sahsiyet olanlardir. Ulken insani vatanseveri, sevgisini insanhiga vakfeden,
actyisini, Umidini, affin1 biitlin insanlara dagitan, kusurlar1 hos goéren ve kotiligi
affeden olarak tanimlamaktadir (Ulken, 2012: 97-99). Ulken diisiincesinde insani
vatanseverlik toplumu, ahldki mertebeler toplumu olarak yer bulmaktadir. Ahlaki
mertebeler, insanlarin olgudan ideale, vatanin koklerinden insaniyetin ideal zirvesine
dogru ilerleyisin smiflanmasi anlammna gelmektedir. Insani vatansever toplumunda
ideal olan Ask Ahldkidir ve hakiki hiirriyet yalniz Ask Ahldkinda ger¢eklesmektedir
(Ulken, 1998: 66-67).

Ulken’e gore fertlerin manevi ve fikri tekAmiilii i¢in en iyi yol kendini elestirme
ve sorgudan gecirme oldugu gibi, toplumlarin tekamdilii i¢in de en iyi yolun bu oldugu
diisiiniilebilir. Toplumsal elestiri ve kontrol ise ancak milli suur ve smif suurunun
birbirini tamamlamas1 ve takviye etmesinden dogan insani vatanseverlik ve
sahsiyetcilik ile miimkiin olmaktadir. Sahsiyetgilik, fertle toplumun yapay bir birlesimi
degil, icinden fert ve toplumu ¢ikardigimiz hayat sahibi ve faal bir gerceklik yani suur
fiilleridir. Insani vatanseverlik ise sahsiyetin sonucudur. Ulken’e gore suur fiillerinin
etik sahasindaki tezahiiri sahsiyetcilik ise politik sahasindaki tezahiirii de insani
vatanseverliktir (Bicer Baykal & Demir Gonil Tlrkan, 2018: 286). Dolayisiyla Ulken,
anarsiye sebebiyet veren tek bagina fertcilik ve anonimlige sebep olan cemiyetgilik
yerine ikisini yani biitlinle parcay birlestiren sahsiyetciligi savunmaktadir. Ona gore
sahsiyetcilik, asir1 cemiyet¢ilikten dogan totalitarizm ile asir1 fertgilikten dogan

anarsiden kurtulmaya ¢aligmaktadir (Karahan, 2018: 131).

Kisiligin insanin kemali olduguna inanan Ulken, ihtirasini irfan ile donatanin
ruh oldugunu belirtmektedir. Ona gore hakki cesaretle gergeklestiren, imani fiile
doniistiiren varolus (existence) ahlaki varolustur ve bundan dolay1 kisiligin en 6nemli
vasfi “ahlakiliktir. Ahlakli olmak ise imanini aleme yaymak, irfanini fiil haline
getirmek anlamina gelmektedir. Ahlakli olmanin, ruhun kudretli olmasiyla es deger

olduguna deginen Ulken, ruhunda cesaret ve ask olmayanin irfaninda kiymet
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olmadigini, onun bir sahsiyet, ahlaki bir varolus olmadigin1 belirtmektedir. Zira ona
gore ruhunda kudret olan kisi, asik ve talip oldugu i¢in irfan kazanmaga adaydir.
Ciinkii ruhunda kudret tasiyan, kendinden ge¢meyi ideali ugruna nefsini feda etmeyi
bilmekte, sahsiyet olmaya talip ve hakikaten ahlaka asik olan kisiliktir (Tung, 2019:
64). Ulken kisiligi hakiki insan tanimi ile agiklamaktadir:
Hakiki insan, her seyden once saglam ve tabii bir kisiliktir. Caglarin kendi
ideali, her uygarligin insan ideali ne kadar degisirse degissin onlarin arasindan
hakiki ve normal kisilik gittik¢e daha tam bir biitiin halinde meydana ¢ikmakta,
en belirgin ve ayirt edici cizgileriyle secilmekte gecikmez. Ilk¢agda bilge,
ortacagda sovalye ve veli, Ronesans’ta hiir insan ve yenicagda insani
vatansever tipleri diinya goriisii bakimindan aralarindaki biiyiik farklara

ragmen, daima devirlerinin hakiki insan &rnegini teskil ederler (Ulken, 1998:
153).

Ulken’in sahsiyet olusturma diisiincesinde onun ahlak anlayisinin temelinde
din, haz veya faydanin degil, insanin oldugu ve kaynagini yine insandan aldigi
anlasilmaktadir (Vural, 2019: 92). Ulken’in ahlak anlayismi dogrudan din ile
temellendirmemesi, ahldkta dinin hi¢ etkisinin olmayacagi anlamina gelmemelidir.
Zira Ulken, kisiligin olusumunda, ferdi ve sosyal hayatta dinin ve Allah inancinin
roliine vurgu yapmaktadir (Vural, 2019: 77). Burada Ulken’in kendi felsefi sistemi
icerisinde insana bigtigi rol dnem arz etmektedir. Bu anlamda ise Ulken igin insan1
yalnizca fizyolojik ve maddi agidan ele almamak gerekmektedir. Ciinkii Ulken insan
alet yapan hayvan olarak degil degerler yaratan insan olarak cle almaktadir (Vural,
2019: 92). Ulken’in bu diisiinceleri onun insan, ahlak ve sahsiyet ile ilgili bakis agisia
dair bilgi vermektedir. Sonug olarak Ulken’in birey olarak ferde verdigi onem, ferdin
sosyal ve bireysel alanda yapabileceklerine imkan saglamaktadir. Zira Ulken, insan1
deger yaratan, ahlaki tekamiiliinii saglayarak sahsiyet olusturabilecek bir varlik olarak
degerlendirmekte ve onu diger tiim canlilardan ayr1 bir noktada degerlendirmektedir.

Insan bir degerler yaraticis1 olarak, ayn1 vasiftaki baska insanlarla birlikte

ictimai hayati meydana getirmistir. Ictimai hayat fertlerin birbirine tesir ve

niifuz ile yarattiklar1 birlesik manevi degerler hayatidir. Onun i¢in de insanlar
her an ¢atistiklar1 icgiidiileri ile karsilagsmaktadirlar. Bu i¢giidiiler hem dizgine
vurulmakta, hem bu manevi hayati temsil eden maddi semboller halini
almaktadirlar. Insan, hayvan iistii bir varlik oluyorken yalmiz ruhi manevi
hayat ile degil biitiin kuvvetle birlikte bu varlig1 kazaniyor. insan alet yapan
bir hayvan degil, degerler yaratan ve bu yiizden maddi ve manevi biitiinliigii ile

tabiatta yeni bir varlik derecesi teskil eden mevcuttur. Boyle tarif ettigimiz
insanda ‘alet yapicilik’ kurulusunun ilk sebebi olmaktan ¢ikarak, onun bir
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manzarast halini almalidir. Homo faber’i homo sapiens’ten ayirmaya imkan
yoktur. Alet yapmak i¢in ayni zamanda bilmek ve inanmak lazimdir. Inanmak

duyularla kavranan egya ile kanmamak, daima ulasmak i¢in ¢irpindigi askin
(transandant) bir alem kabul etmek demektir (Ulken, 1981: 348-349).

Ulken’in ahlaki tekamiil ile sahsiyet olusturma cabas1 gibi Topcu da benzer bir
caba icerisindedir. Ferdi yani insani fikirlerinin odagina yerlestiren Topgu, insanin
egitilmesi, yetistirilmesiyle toplumlarin da yetistirilebilecegi diislincesine sahiptir.
Topgu, insana hedef olarak koymus oldugu bir ahlak ¢esidi olarak isyani agiklamakta
ve ona ulagma yollarin1 gdstermektedir. Isyan Ahldkini tekAmiiliin zirve noktas: olarak
aciklayan Topgu, bu zirveye ulagsma yolunda insan, 1zdirap, emek, ahlak, sahsiyet,
tekamiil ve isyandan olusan bir ¢er¢eve ¢izmektedir. Ona gore insanin sahsiyete
doniismesi ciddi bir emegi ve gerektiginde 1zdirap ¢ekmeyi goze almayi
gerektirmektedir. Topg¢u’nun sisteminde tekamiile ulasma yolunda maddelerden
olusan hiyerarsik bir yap1 goriinmese de tekamiil fikrinin kendisi geregi zaman ve
emekle belli degisimlerden gecerek ahlaki sahsiyet olusturma amaclanmaktadir.

Burada su gercegi rahatlikla sodyleyebiliriz ki, Topgu’nun diisiincesi, ahlak

merkezli bir felsefe olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla onun

diistincesinde ahldk, sadece sistemin bir parcasi olmaktan ibaret degildir.

Cilinkii onun diisiince sisteminde, insan varligi, bir ahlak varlig1 ve ahlak kisisi,

toplum ise bir ahlak toplumu, devlet, bir ahlak devleti nihayet insanlik da ahlak

baglaminda insa edilmesi gereken bir tasarim olmaktadir. Boylece Topgu’da
insan, toplum, devlet ve insanlik arasinda tekamiil hedefi agisinda bir birlik s6z
konusudur. Bu nedenle insanin olumlu degerlerle biitiinlesmesi ve hayata

gecirmesi, ahlak kisisi olma yolunda olgunlagmasi anlamma gelir (Cihan,
20016: 1389).

Topgu’nun ahlaki tekamiil ve sahsiyetle ilgili fikirlerini 6grenebilmek igin
oncelikle onun insana bakisin1 6grenmek gerekmektedir. iginden gegmekte oldugumuz
yiizy1lin en temel meselesinin insanin degersizlesmesi oldugunu ifade eden Topgu, bu
sorunu ¢ozmek icin yapacak ilk isin insana kiymet vermek oldugunu sdylemektedir
(Akin, Ertugrul, 2013: 150). Insanmn canlilar serisinin en yukar1 basamaginda
bulundugunu agiklayan Topgu, insan cinsinin iki anlayisiyla karsilastigini ifade
etmektedir. Bu goriislerden birine gore insanin esasli rolii alet yapiciliktir. Dolayisiyla
yapict insan olarak homo faber kendi yaptig1 aletlerden faydalanmakta ve onlari
evrime ugratmaktadir. Bu da hayatin evrimini saglamaktadir. Zekanin asil
fonksiyonunun da alet yapicilik oldugunu belirten Topgu, biitiin medeniyetlerin yapict

ellerin eseri oldugunu da agiklamaktadir. Insana dair bir diger anlayis ise insani
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diistincesinde aramaktir. Diigiinen insan olarak tarif edilen homo sapiens, hayatin
anlam ve gayesine ¢evrilmekte ve bu dlgliyle hareket planini hazirlamaktadir (Topgu,

2018c: 63).

Topgu insani tarif ederken, homo economicus goriigiine baglananlara yer
vermektedir. Bu goriiste olanlar i¢in insan, yeryiiziinde yeme, giyinme ve barinma
ihtiyaglarim1 gidermek i¢in yasamaktadir. Homo economicus’un bu ihtiyaglart tipki
hayvanlar gibi karsiladigim1 belirten Topgu, hayvanda birer igglidiiye baglanan bu
ihtiyaglarin, insanda ayr1 ayr1 zevklerin konusu oldugunu ve bu insanin zevkleri igin
yasadigini dile getirmektedir. Bu anlayisa gore hayatin manasi zevktir. Insanlarin
biiylik ¢ogunlugunun zevki i¢in yasadigini kabul eden Topgu, bu noktada zevki gaye
edinen ekonomik insanin davranislarinda, Hobbes’un insan insanin kurdu oldugu
diislincesinin goriilebilecegine dikkat ¢ekmektedir (Topgu, 2018d: 180). Fakat
gorilmektedir ki homo economicus olarak yiyip igen, yani kazanan ve harcayan insan
anlayisi, homo faber yani yapici insan anlayisma yol agmaktadir. ilk toplumlarda
baltasin1 ve balgiktan kuliibesini yapan insandan 20. asrin biiyiik teknigine ulasan
insanina kadar hepsinde bu yapici insan karakteri goriilmektedir. Topgu, insanin
yeteneklerinin dnce ihtiyaglarini karsilamak i¢in gelisirken daha sonra bu ihtiyaglarin
sanki bir bahane olusu ile zevklerini doyurmak i¢in gelistigini ifade etmektedir

(Topgu, 2018d: 181).

Yapict insanin {istiinde rastladigi bagka bir insan tipini agiklayan Topgu’ya
gore bu, homo sapiens - diisiinen insan tipidir. Fakat diisiinen insanin tabiata ¢evrik
zekasi ile kendi i¢ine doniik derin ruh yapismin, karsit yonde ilerledigine deginen
Topgu, ruhun derin tabakasinda insanin sahsiyetini olusturan, karakterini yoguran,
hareketlerini yoneten, insanin asil kendisi olan temel duygudan s6z etmektedir. Topcu,
bunun Yunus’un ‘Bir ben vardir benden igeri’ soziinlin karsiligi oldugunu
vurgulamaktadir. Diisiinen insanin en derinlerinde gizlenen bu sonsuzlugun, din ile
ahlakin ortak kaynagi olduguna inanan Topgu asil benligimizi temsil eden bu mistik
bolgede insanin biitiin degerinin sakli oldugunu agiklamaktadir. Onu kendilerinde
araylp bulanlar, ekonomik insandan uzaklastiklar1 gibi yetileri ile Oviinen yapici

insandan da nefret etmektedirler (Topgu, 2018d: 180).

Maddi unsur, Ruhi unsur ve igtimai unsur olmak iizere sahsiyetin ii¢ unsurunu
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aciklayan Topgu’ya gore sahsiyetin maddi unsuru, biyolojik varlik olan viicudumuz
iken ruhi unsur ise duygular, tasavvurlar, istek ve ideallerle oriilen i¢ varligimizi
olusturmaktadir. I¢timai unsur olarak toplumsal unsur, aile ve toplumdaki yerimiz,
sOhretimiz, baskalarmin kisiye bagisladigi vasiflaridir. Bu unsurlardan hareketle,
Topcu’ya gore, onceden sadece bedenden ibaret olan maddi sahsiyete sahip olan insan,
kendi i¢ diinyasinin yaptig1 hamlelerle kendi kendini yogurarak ruhi sahsiyetini elde
etmektedir. Duygular, tasavvurlar, ideallerle istekler, insana insan olan sahsiyetini
kazandirmaktayken, ruhi sahsiyet geliserek kuvvetlendik¢e, maddi sahsiyet zayiflayip
erimekte ve bazen adeta yok olmaktadir. Dolayisiyla, ruhi sahsiyetin gli¢clenmesiyle
viicut var oldugu halde, sahsiyet unsuru olmaktan ¢ikmaktadir. Bu olgunlasmaya
insanin insanlagsmasi, bu hale de insanin yiikselisi anlamini yiikleyen Topg¢u, maddi
sahsiyetini kiiclilten gencin, ideallerinin diinyasinda yasamaktan zevk alacagina
inanmaktadir. Zira biitiin yliksek duygular fertte, baskalarina ¢evrilen ahlak iradesi
olmaktadir. Fakat ruhi sahsiyetin degil de maddi sahsiyetin degerlendirilmesi
durumundan hoyratlik dogdugunu ifade eden Topgu, bedenlerin kutsallasmasini, siir
ve sanat zevkinin yerine otomobil sevdast ve maddi saadet sevgisinin gegmesine,
basarinin anlamimin maddilesmesini, ruha ait olan askin yerini bedenden fiskiran kin

ve hasedin tutmasin1 elestirmektedir (Topgu, 2017c: 123).

Topcu’nun insana dair bir agsama kurarak anlattigi homo economicus, homo
faber ve homo sapiens ayrimlarinin yaninda, yine agsamali olarak sahsiyeti olusturan
maddi unsur, igtimai unsur ve ruhi unsurdan s6z etmesi onun diisiincesinde bulunan
tekamiil fikrinin yansimasi olarak anlagilmaktadir. Dolayisiyla ona gore insanin biitiin
omrii boyunca yasadigi duygu, diisiince ve irade olaylari, benligini evrime
ugratmaktadir. Bu gelismenin bir yandan igsellesme ve evrensellesme, 0biir yandan
zenginlesme ve hiirriyet kazanma anlamina geldigini agiklayan Topgu i¢in igsellesme,
toplumun yasaklar1 karsisinda kendini korumak zorunlulugu duyan benligin igine
cekilmesidir. Evrensellesme ise baglanilan deger hiikiimlerinin aile ve millete, oradan
da insanligin biitilin tarihi i¢ine yayilarak genellesmesidir. Sahsiyetin zenginlesmesini,
medeniyetin ilerlemesi ile insan diislincesini dolduran tasavvurlarin ¢gogalmasi olarak
algilayan Topgu’ya gore sahsiyetin 6zgiirlik kazanmasi, insanin zorunlu olarak bagl
bulundugu inang¢lardan siyrilarak deger hiikiimlerini kendi se¢gmesi, baska bir deyimle

kendi kaderini yine kendinin se¢mesi anlamina gelmektedir. Fertlerin kendi ruhsal
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yapilarmi kendilerinin yapmaya baslamasiyla ferdilesmenin basladigini agiklayan
Topgu i¢in sahsiyetlerin hiirriyet kazanmasi anlamina gelen ferdilesme, insanin
evriminde ulasabilecegi en yukari1 basamak olarak belirtilmektedir. Dolayisiyla en
blylk sahsiyetler, en ¢ok hiirriyete kavusanlarken benlik veya sahsiyet ise insanin,
kendi kendisinin farkinda olmasi1 ve kendi hareketlerini idare etmesidir (Topgu, 2019a:
128-130).

Benligi meydana getiren unsurlar1 maddi, ruhsal ve sosyal olmak iizere iige
ayrran Topgu’ya gore maddi benlik, insanin viicut, boy, kilo, derinin rengi vs. ile
siralanmaktayken, ruhsal benlik, ¢ocukluk yasmnin ilerleyip diisiincenin gelismesi
olarak agiklanmaktadir. Topgu’ya gore olgun insanlar, sahip olduklar1 ilim, din, sanat
ve ahlak kiiltiirii ile maddi benliklerinden asama asama siyrilmakta, viicutlarina
ruhlarindan az deger vermekte ve bedene sadece ruhu tasiyan bir alet goziiyle
bakmaktadirlar. Ferdin bagli oldugu sosyal sinif ve meslek, benligin bir parg¢asini
meydana getirmektedir. Fakat ruhsal benlik, ¢cok kuvvetli ve olgun degilse, bazen
sosyal benlik insanin kendi eseri olan ruhsal benligi ezerek torpiileyen ve boylelikle
onu kendi gercek yapisindan uzaklastiran kuvvet haline gelebilmektedir. Dolayisiyla
ruhsal benligi zayif olan insanlar, kendilerinin sosyal benlikleriyle taninmasini
istemekte ve onunla éviinmektedirler. Topgu, sosyal benliklerine esir olanlarin onu
kaybetmemek icin gercek benlikleri olan ruhsal benliklerini ¢ignemek durumuna
diismemeleri noktasinda uyarida bulunmaktadir. Ancak Topcu’nun sahsiyet igin
yaptig1 tanimini yinelemek gerekirse toplum icindeki yerleri ne olursa olsun sosyal
benligini ruhsal benligine Ustiin tutmayanlara sahsiyet sahibi denir (Topcu, 2019a:
123-126). Bu baglamda Topgu’nun sahsiyet, fert ve birey olma diisiincesi ile alakali
olarak sunlar ifade edilebilir:

Topcu’yu sira dis1 bir entelektiiel kilan ve onun muhafazakar cenahtan ayiran

baska bir 6nemli yonii de kolektivist ve pozitivist zihniyetin glictunin zirvede

oldugu bir ortamda “fert” ve “irade” kavramlarindan bahsetmesi ve bunlari
diisiincesinin temel ¢ikis noktalarindan biri olarak goérmesidir. Nitekim

Ozellikle muhafazakar diisiincenin amentiisii haline gelen aile, toplum, devlet

ve Tanr1 kavramlarinin yaninda pek yer bulamayan “birey” veya onunla

iliskilendirilebilecek kavramlar, zaten liberal diisiince tarafindan toplumun en
temel yapitasi olarak kodlanmasi1 nedeniyle muhafazakarlar agisindan verilecek
entelektuel kavganin nedeni konumundadirlar. Dolayisiyla s6z konusu kavram

setleri bu cenahta antipatik karsilanmaktadir. Iste bu ortamda Topgu, “fert”
kavramimi kullanmak suretiyle bir¢ok diisiinsel ve siyasi akimla her an
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entelektiiel polemige agilabilecek bir kapiy1 aralamaktadir (Sen, 2016: 36).

Tam anlamiyla bir sahsiyet¢i olarak tanimlanan Topgu’nun sahsiyetciligi, ayn
zamanda bir insan goriisii de ortaya koymaktadir. Ona gore insan, hiirriyetini
kendisiyle ve kendisine karsi konulan engellerle carpismasindan elde etmektedir.
Dolayisiyla buradan insanin bizzat kendisinin bir muharebe alani oldugu ¢ikmaktadir.
Bu muharebeden ise hareket araciligiyla ahlak ortaya ¢ikmakta, sahsiyet de, bu
muharebenin gerekliliginin bir isareti olarak anlagilmaktadir. Topgu, hareket, hiirriyet
ve sahsiyetin olusunu boyle bir muharebe, ¢atisma ve ¢arpismaya baglamaktadir. Zira
sahsiyetin olmadig1 yerde insan, ya sadece nicelikten ibaret bir fert olmakta ya da
icinde bulundugu toplumun determinasyonuna tabi olarak kalmaktadir (Giindogan,
2018: 73). Bu noktada gerekirse 1zdirap ¢ekmeyi gbze almanin 6neminden s6z eden
Topgu’ya gore insan diislincesi sayesinde, hareketini ve dolayisiyla bizzat kendini
degistirmek i¢in harekete gegebilir. Ona gore 1zdirap, hakikatin habercisidir ve
diisiince hareketi, kendisiyle beraber 1zdirab1 da getirmektedir. Dolayisiyla, 1zdirapsiz
hiir bir hareket de, hakiki bir diisiince de miimkiin gériinmemektedir. Zira Topgu, bir

seyi tanimay1 ve sevmeyi 1zdirabini gekmeye baglamaktadir (Topgu, 2019c: 144).

Sahsiyet olusumunu tartisan Topgu, bu olusumu saglayabilen sahsiyet sahibi
kisilere mistikleri 6rnek vermekte, veliler ve peygamberleri biiyiik mistikler olarak
kabul etmekte ve mistikleri vicdan dleminin inkilapgilari olarak tanimlamaktadir. Ona
gore tipki dahilerin entelektiiel hayatin insan-iistii tipleri olmalar1 gibi, mistikler de
ahlaki hayatin sahsiyet sahibi insan- listii varliklaridir. Dolayisiyla ona gore mistiklik,
dini kemal derecesine ¢ikarabilmek ve velilik hayati yasayabilmek icin cesurca bir
deneme ve ¢abadir. Bu da mistikligin her dinin hem temelinde hem de zirvesinde
oldugunu gostermektedir. Sahsiyet degisikligi konusunu giindeme getiren Topgu’ya
gore dini bir sahsiyet degistirmenin miikafati ruhun Allah’la birlesmesidir. Zira her din
bir sahsiyet degisikliginin devami gibi gériinmektedir. Fakat bu sahsiyet degistirme
yolunda mistik daha uzaga gitmekte ve kendinden gecme gibi olaganiistii ve sasirtici

haller yasayarak igsel bir gii¢ tarafindan stiriiklenmektedir (Topgu, 2019c: 182-184).

Topgu, sahsiyet sahibi bir mistik olarak Hallac’1 6rnek verdigi gibi bir Hind
dervisi olan Gandhi’yi de 6rnek vermektedir. Topgu, Gandhi’nin iggalci yabancilara

kars1 baskaldirisint Hz. Muhammed’in cihat idealine benzetmektedir. Ona gore Hz.
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Muhammed’in hiir hareketin yeryiiziinde yayilmasini engelleyen gii¢ ve devletlere
kars1 savasi gibi Gandhi de ayni yolda miicadele vermektedir. Fakat Topgu’yu asil
etkileyen Gandhi’'nin isgalcilere karsi verdigi bu savagla birlikte onun kendi
icgiidiilerine ve ferdin hiir hareketini engelleyen nefsine kars1 verdigi miicadeledir.
Sahsiyet olusumunda ciddi 6nem tasiyan i¢ miicadeleyi gerceklestirmesi agisindan
Gandhi bu iki cephedeki savagsi itibariyle Hz. Muhammed’in cihat idealine
yaklasmaktadir. Bu noktada cile cekmenin énemine deginen Topgu’ya gore Islam’da
¢ozlilme ve gerilemenin baglamasmin sebebi cile c¢ekme mucadelesinden
vazgegilmesidir. Bu durum, Islam aleminde iktisadi, askeri olaylarla birlikte sosyal
¢okiisiin sebebi olarak goriilmektedir. Topgu, bunlarla birlikte ilk Miisliimanlarin, ¢ile
dolduranlarin, mistiklerin ahlaki bir sahsiyet olusturmak ve cemaatin kurtulusunu
saglamak icin c¢abaladiklarin1 vurgulamaktadir. O, mistiklik konusunda ele aldigi
Hallac ve Gandhi’drn sonra Anadolu ¢ocugunu da ele almakta ve problemlerine care
olarak mukaddes bir cihat sunmaktadir. Ona gore insanin kalbinde ve memleket
igerisinde ilan edilecek olan bu mukaddes cihat, bir kurtulus caresi olarak ruhi
ronesansi gerceklestirerek sahsiyetin bir diger anlami sayilabilecek benlik suuruna
sahip olmay1 saglayabilecek tek giictiir. Bu giic Hz. Muhammed’den Hallac’a kadar
uzanan ig¢ asirlik gelenek tarafindan yeniden canlandirilacak olan mistiklik dini
olacaktir. Topcu’ya gore bu gii¢, fertlerde benlik suuru dogurarak sahsiyet
olusturabilecek bir gli¢te olacak ve bu medeniyetin maddi ve manevi alanlar1 olarak,
iktisat, ahlék, aile, millet alanlarinda yasadigi buhranlarin ¢oziimiinii saglayacaktir

(Topgu, 2019c: 187).

Tekamiil siireci ile birlikte sahsiyet olusturabilmenin kosullarindan birini de
insanin hiirriyeti olusturmaktadir. Zira iradenin oldugu yerde benlik ve sahsiyetten s6z
edilebilmektedir. Topgu’da  hiirriyet miicadelesi ile sahsiyet miicadelesi
0zdeslesmektedir. Bu tanima gore insan sahsiyeti insanin kendi benliginin farkinda
olmas1 ve ona bagl biitiin hareketler lizerinde hiirriyet ve iradeye sahip olmasidir
(Ogiin, 1992: 67). Ona gore, insanin ferdiyetini ortadan kaldiran her sey iradenin
esareti anlamina gelmektedir. Bu anlamda kendi tabiatimiz, kibir ve gururumuz, bizi
hareketsiz kilan sosyal dayanigsma, bizim kendine korii koriine itaatimizi isteyen
toplum, hepsi de bizi esir eden kuvvetlerdir. Esaretlerden kurtulabilmenin ¢6zimi

olarak isyani gosteren Topgu iki ¢esit isyandan bahsedecektir: Birincisi, Allah’siz
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ferdiyetcilik anlaminda Stirner’in anarsizmi, Rousseau’nun toplum kaynakli her seyi
inkar eden hasta ferdiyetciligi ve Schopenhauer’in nihilizmde son bulan kotiimser
iradeciligi. Ikincisi ise ferdi iradenin kendi yetersizlik ve eksikligini tamamlamak icin
ilahi iradeye katilmasi, baska bir deyimle, Allah’1n insandaki bir hareketi, O’nun bizzat
bize kars1 bir isyanidir. Diisiliniliriimiiz bu isyan1 kendine has varlik ver diisiince goriisii
ile Islami bir yoruma ve mutasavvifin sahsinda (Halldc-1 Mansur) mistik bir temaya

bardndirmektedir (Topgu, 2019c: 20).

Topcu’ya gore bir hareket ancak kendinden daha iistiin bir diizene yonelirse
isyan adin1 alir (Topgu, 2019c¢: 23). Dolayisiyla isyanin sadece elestirici ve yikict degil
ayn1 zamanda iyilestirici bir rolii olmas1 gerektigini de belirten Topcu, anarsizmi de
uysalligt da reddetmekte ve ayni derecede hatali kabul ettigi ferdiyetciligin ve
sosyolojizmin Otesine gectigini belirtmektedir. Topgu’nun kabul ettigi goriis ise
sahsiyeteilik goriistidiir. Clinkii Sahsiyetgilik, ferdiyet¢iligin insanla Allah arasinda bir
gegit bir ara¢ oldugunu tanimakta ve ferdiyetciligi insanin Allah’a dogru bir yiikselisi
veya atilis1 olarak kabul etmektedir (Topgu, 2019c: 220).

Topcu sahsiyet olusturma cabasi igerisinde, isyana ulagsma ve isyanin
mabhiyetini arastirmak amaci ile insanin neye isyan ettigini neye kars1 geldigini yani
esaretinin neyden kaynaklandigini sorgulamaktadir. Bu sorgulamanin sonucu olarak
insanin esirliginin haz, dayamisma ve hakimiyetten kaynaklandigini belirtmektedir.
Haz esaretinden kurtulabilmek i¢in gereken i¢sel miicadeleye yukarida yer verilmisti.
Burada ele alinacak olan ise 6zellikle ferdin toplum ile olan iliskisidir. Zira sahsiyet,
(Topgu, 2019h: 44). Neden toplum ile miicadele halinde olmak gerektigini
temellendirmeye calisan Topgu, toplumu tanitma ¢abasi icerisindedir. Toplumun giice
olan hayranligin1 Ornek vererek baslayan Topgu’ya goére toplum, gururu
kutsallagtirmakta ve kahramanlari alkislamaktayken ayni zamanda, korkuya diiskiin ve
korktugunu sevmektedir. Bu durumun, onun yasadigi igsel tezatlardan bir bagkasi
oldugunu agiklayan Topgu, tarihin putlastirdig biitiin simalarin, en giicli kilic ve
kavga adamlar1 oldugunu vurgulamaktadir (Topgu, 2019h: 51). Toplum adaminin
inandig1 Tanri’ya ancak korku ile yaklasabildigini belirten Topg¢u korkunun yok
edilmesiyle toplum adammin Allahsiz kalacagini ve imanini saglayan mevzunun

ortadan kalkacagini belirtmektedir (Topcu, 2019h: 52).
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Toplumun kendi igerisindeki geliskilerini ve ferde etkisini tartisan Topcu,
sorun olarak kabul ettigi bu duruma ¢6ziimler de sunmaktadir. Ferdi sahsiyete sahip
olan insanin, merhamete diiskiin oldugunu, aski yiicelttigini belirtmektedir.
Merhametin biitiin agkimizin kaynagi olabilecegine inanan Topg¢u i¢in merhamet
evrensel bir ruh hareketi ve sonsuz bir sevgidir (Topgu, 2019: 53). Asil {istiin
insanlarin, ruh diinyasinin kahramanlar1 oldugunu belirten Topgu’ya gore bu insanlar
toplumun i¢inde olmasina ragmen, toplumdan farkli olarak ve topluma zit degerlerle
yasamakta ve kendilerindeki yaratici, asi ve idealist sahsiyeti, toplum igine,
yumruklariyla degil, ruhlariyla yaymak istemektedirler. Ruh diinyasinin kahramanlari
olan bu iistiin insanlar i¢in merhametle agk, en bilyiik gii¢leridir (Topgu, 2019h: 54).
Toplum i¢inde yasadigi halde, ferdi varligini topluma feda etmeyen ve bunun i¢in
topluma kars1 isyan iradesini kullanan insan, sahsiyet sahibi ruh diinyasinin {istiin
insanidir (Topgu, 2019h: 49). Dolayisiyla sahsiyet, insanin kendi benliginin farkinda
olmas1 ve insanin sahsiyete bagli biitiin hareketler iizerinde hiirriyete bagli bulunmasi

olarak tarif edilmektedir (Topcu, 2019h: 220).

Ferdin sahsiyet sahibi olmasindaki en Onemli etkenlerden birinin de suur
oldugunu ifade etmek miimkiin gériinmektedir. Isledigi fiilin bilincinde olmanin
oneminin farkinda olan Topgu i¢in ahlakli bir insan, ne kadar fedakar nefisli, ne kadar
kendinden ge¢mis engin ruhlu olursa olsun, hareketlerinin hangi amagla ve kim i¢in
oldugunu bilen insandir. Ne i¢in ve kim i¢in ¢alistiginin farkinda olan birey istedigini
ifade eden Topgu gozlerini kapayip vazifesini yapan toplum goniilliisti, kdle ahlakini
yasatan namuslu adamin, hem bir suursuz, hem de tehlikeli bir oyuncu olabilecegine
deginmektedir. Bu kisinin ise bir zorbaya esir ve bir esire zorba olabilecegini ¢linkii
suurunun olmamasi sebebiyle bunun ayirdina varamayacagini belirtmektedir (Topgu,
2019h: 31). Zira suur araciligtyla insan once biitiin halinde kendi ruhsal hayatinin
farkinda olmakta ve bu sezisten ben ve benlik fikri, kisi veya sahis (personne) fikri
dogmakta ve kisi diye, kendi kendisinin farkinda olan ferde denmektedir (Topgu,
2019e: 159).

Alemi kurtarmanin, kendini kurtarmak anlamma geldigini ifade eden Topgu
icin hakiki kurtulus kurtaristir. O, kurtaran insanin, dar ferdiyetinin ve onun bekgisi
olan toplumun iistiinde ve Gtesinde oldugunu; ferdiyete ve topluma cihat actigini

belirtmektedir. Bu insana sahsiyet sahibi insan denildigini agiklayan Topgu, bekledigi
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insanin boyle bir insan oldugunu belirtmektedir (Topgu, 2019h: 236). Genglerin ilimle,
imanla, ahlaki ideallerin asisiyla yetistirilmesi durumunda olgun sahsiyetler elde
edilecegini savunan Topgu, yiikseltilen ve daima degerlendirilen ruhi sahsiyetin,
mevki, makam ve para hirslarini erittigini ve bdylelerinin ideal adam, hak adami, iman

adami olabilecegini ifade etmektedir (Topgu, 2019h: 226).

Tekadmill, surekli ve dizenli sekilde kendi kendini 1slah etme olarak
tanimlayan Topgu (2019b: 196), fertte, ddevin gelismesini, suurun gelismesine
baglamakta ve suurun fertle beraber evrimlenecegini ya da bir diger kullanimiyla
tekdmiille tamamlanacagm belirtmektedir. Ilkel insanlarin, ahlaki anlamda 6devi
bilmedikleri iddiasinda bulunan Topgu, onlarda 6deve baglanma kaygisinin da
gozlenmedigini ifade etmektedir. Ilkel insanlar kendi ozgiir iradeleriyle yine
kendilerini birtakim hareketleri yapmaya mecbur kilan 6devler yaratma ihtiyaci
duymazken, suuru ilerledik¢e insan kendinde odevleri artirmakta ve bdylelikle
hareketlerinin alanini genisletmekte ve kendi ahlakini kendisi yaratmaktadir (Topcu,
2019a: 63). Dolayisiyla Topgu’ya gore, esas amacin insanda ve toplumda gelismenin
saglanmasi oldugu dile getirilebilmektedir. Topgu’nun insanin egitimindeki
anlayisiin ise ahlak temelli ve sahsiyet yapicilik esasina dayali oldugu goriilmektedir

(Ihtiyaroglu, Orsdemir, 2019: 282).

Bir sahsiyet mimar1 olarak tanimlanan Topgu, (Ihtiyaroglu, Orsdemir, 2019:
331) ¢ogu insanin distan gelen tesirleri oldugu gibi kabul ettigini ve bu tesirlere
uydugunu ifade etmekte ve bu insanlar1 sahsiyet bakimindan zayif bulmaktadir.
Topgu, realistlerin 1zdiraptan kactigin1 ve bu yiizden de onlarin sahsiyet bakimindan
zay1f olduklarin1 diistinmektedir. Ciinkii ona gore kars1 koymak, 1zdiraba talip olmak
anlamma gelmektedir (Giindogan, 2018: 77). Oysa onun ahlaki, toplumsal 6dev
ahlakina uyan ve sahsiyet agisindan da zayif olan bu realist ruhlarla bir miicadele
anlamina da gelmektedir (Glindogan, 2018: 77-78). O, ruhun maddenin esareti altinda
kurtulma miicadelesi vermesi gibi, toplum baskis1 altinda sahsiyetini bulmaya ¢alisan
ferde ustiinliik tanimaktadir (Kog, Topluk, 2019: 87). Boylelikle Topgu 1zdiraptan
yana olusan endiseyi gereksiz bulmaktadir. Cilinkii sahsiyet sahibi olabilmek igin
insanin kendisiyle i¢sel bir catismaya girmesi, dis tesirlere ve gerekirse topluma karsi
gelmesi 1zdirab1 kaginilmaz hale getirmektedir. insan 1zdirap ve emek ile ancak bir

sahsiyet haline gelebilecektir.

143



Ulken ile Topgu'nun Ask Ahldki ve Isyan Ahldki baglaminda gelistirdikleri
sahsiyet goriisii gerek karsi ¢ikilacak, isyan edilecekler noktasinda gerekse de birtakim
isteklerden feragat etme noktasinda benzerlikler tagimaktadir. Sahsiyet olusumunda
zaman, emek ve 1zdirabin dneminin farkinda olan Ulken ve Topgu bu sebeple tekamiil
diistincesinde hem fikir olmuslardir. Tekamiil diistincesinde insanin bir anda Ask
Ahlédki veya Isyan Ahldkina ererek sahsiyet sahibi olmasi beklenmemektedir. Bunun
yerine feragat ettiklerinin farkinda olarak, yalnizca itiraz edip karsi ¢ikmakla
kalmayip, itiraz ettiklerinin yerine daha iyisini koyarak, gereken emegi, sabr1 gosterip,
1zdirabii ¢ekerek suurlu bir sekilde sahsiyetine kavusmasi amaclanmaktadir. Ulken
ve Topeu, insanin hayatina yon veren sistemler olarak gerek felsefe, gerek ahlak ve
gerekse de dinin temel gayesinin bilingli ve sahsiyet sahibi bireyler yetistirmek
oldugunu diistinmektedirler. Zira bilingsiz, suursuz ve toplumun ya da kendisinin esiri
sahsiyetsiz bireylerin yaptig1 eylemlerin bir dnemi bulunmamaktadir. Eylemlerin
dikkate almabilmesi i¢in hiir ve suurlu sekilde yapilmis olmalar1 gerekmektedir.
Dolayisiyla ask ve Isyan Ahlakimin miisterek hedeflerinin ahlaki tekamiil ile sahsiyet

olusturma oldugunu ifade etmek isabetli gdriinmektedir.
3. 4. Ruh Goriisii Ile Tlgili Karsilastirma

Hilmi Ziya Ulken ve Nurettin Top¢u’nun ruh ile ilgili benzer bir yaklasima
sahip olduklar1 iddiasinda bulunmak miimkiin gériinmektedir. Ulken ve Topgu’nun
fikirlerini aktardiklar1 metinlerde ruha verdikleri 6nem 6n plana ¢ikmakta, insana ve
diinyaya dair yalnizca pozitivist ve maddeci bir okuma yapmadiklari, biitiin
okumalarina ruhi bir bakis acis1 da kattiklar1 gdzlenmektedir. Bu nokta da Ulken ve
Topgu’nun etkilendigi ortak bir isim olarak Bergson ortaya ¢ikmaktadir (Ergucg,
2019b: 102; Giindogan, 2013: 150). Ulken de tipki Topgu gibi pozitivzm karsitlig
yapmakta ve metafizik noktasinda Bergson’un etkisinde kalmaktadir (Ergic, 2019a:
32). Metafizik ve pozitivzm catismasi iginde Bergsonculuk pozitivizme karsi
konumlanmistir (Mollaer, 2006: 56). Bergson sezgi ile metafizigi temellendirmeye
caligmakta, hayatin orijinal ve yaratici hareketini kavrayan ilim olarak kendini
gostermektedir (Ulken, 1972: 132). Ulken, her seyin zihinle ispatlanamayacagna
dikkat ¢cekmekte, boyle bir cabanin ise zihni kisir dongiiye, asir1 siiphecilige ve

inkarciliga kadar gotiirebilecegi konusunda uyararak bu duruma sofistleri 6rnek
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vermektedir. Zira sofistler de her seyin ispatini isteyerek mutlak prensiplerin ispat
edilememesi gercegini goéz ardi etmis ve ispat edemeyince de her seyin farazi
olabilecegi yanilgisina diismiislerdir (K6z, 2005: 25). Ulken’in buradan hareketle
sezgiye yer actig1 ifade edilebilir.

Ask Ahldki ve Isyan Ahldk: incelendiginde iki ahlaki sistem iizerinde ruhi bakis
acismin yogun bir sekilde islendigi tespit edilmektedir. Ulken ve Topgu’nun, ahlakli
bireyler olmayr insanin ruhl gelisimini tamamlamasina bagladiklar1 ifade
edilebilmektedir. Nitekim Ulken, mertebeler ahlakini bir nevi ruhun gelisimini
tamamlamasi olarak ele almakta ve Ask Ahldkima eren kisiyi ruhi gelisimini ve
Ozglirliigiinii tamamlamis olarak kabul etmektedir. Benzer sekilde Topgu i¢in de ferdin
ruhi gelisimini tamamlamasi 6nem arz etmektedir. Zira ruhi bir olgunluga erismeyen

kisinin isyan etmesi beklenmemektedir.

Ulken ve Topeu’nun ruh ile ilgili diisiincelerini anlayabilmek igin insana
yonelik bakis acilarini bilmek gerekmektedir. Zira onlarin, insan1 degerlendirirken
ruhu konumlandirdiklart yer ruhi goriislerini 6grenmek agisindan fikir vermektedir.
Ulken, insan1 ruh ve beden giicii olarak kabul etmekte ve halki, insanin beden ve ruh
biitiinliglinii bilmemesi iizerinden elestirmektedir. Halkin, insani1 yalniz beden ve
bedenin ihtiyaclar iizerinden degerlendirdigini ifade eden Ulken’e gére ruhsuz bir
bedenin biiyiiyiip yetismesi diiskiinliiklerin dizginini salivermektir ve bu diiskiinliikler
insan1 ugurumlara siiriiklemektedir (Ulken, 2012: 1). Ciinkii o, ahlaki ruhun hareketi
ile baglatmakta ve ruhu varlik sahasi olarak kabul etmektedir. Ruh varlik olarak kabul
edildiginde insan1 eylemlerini agiklamak daha kolay olacaktir. Ruhu bir varlik olarak
kabul etmeyen kimse iginse ruh, gélge ve karanlik olan taraftir. insan konusunu da ele
alirken, ruhu insan1 tamamlayan bir unsur olarak degerlendirmektedir (Ogur, 2019:
28). Varlik sahasinda kabul ettigi ruhun sonlu bir varlik olduguna inanan (Kocadas,
2008: 89) Ulken’in, bu ifadelerinden yola ¢ikarak anlasilmaktadir ki o, ruhun varligini
kabul etmeyi insanin tekamiil siirecinin 6n kosullarindan biri olarak kabul etmektedir.
Ona gore ruhu degil de yalniz bedeni ve bedenden dogan ihtiyaclari karsilamaya gayret
etmek insanin diskiinliiklerine kap1 aralamaktadir. Oysa bedenle birlikte ruhun

varliginin da kabul edilmesi ve gelistirilmesi insanin tekamiil siirecini hizlandiracaktir.
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Ask Ahlakm1 mertebeler {izerine kurmus olan Ulken, mertebeleri en asagi
seviyeden baglatmakta ve bu mertebelerden gegilerek ilerlemenin miimkiin oldugunu
savunmaktadir. Egitim, emek ve cabanin bunu saglayabilecegine inanan Ulken,
egitimin gayesini ruhu zincirlerden kurtarmak ve ona yO6n vermek olarak
aciklamaktadir. Ona gore egitim bu dort dereceli cabayla amacina ulagsmaktadir.
Dolayisiyla herkes kendi ¢abastyla mertebeleri asip ruhun kurtulusuna ulasabilir. Iste
bu noktada Ulken i¢in mertebe, egitimin kurmus oldugu, kisinin kendisiyle savas1 ve
eksikligi gidermek icin harcadigi ¢aba merdiveni anlamina gelmektedir. Mertebeler,
her insan, cemiyet ve tarih boyunca insanlik i¢in olmustur. Bu mertebeler sirasiyla;
korku, itimit, gurur ve ask mertebesidir. Kisinin kendi ¢abalariyla mertebeleri
asabilecegi gibi devlet destegiyle de asabilecegini dne siiren Ulken, buna insanligin
vahsi cemiyetlerden biiyiik medeniyetlere satha satha gecisini 6rnek vermektedir
(Ulken, 2012). Elbette burada egitilecek olanin ruh oldugunu ve gegilecek olan
mertebenin ruhi acidan gecilecegini unutmamak gerekmektedir. Kisinin gosterecegi
caba ve emegi yalnizca bedeni olarak degil, agirlikli sekilde ruhi olarak vermesi

gerekmektedir:

Insan ruhunun heyecanliliktan ket vurmaya dogru gectigi gelisme aym
zamanda tarihte ve ferdin ruhunda gecirilen dért mihim merhaleyi ifade
etmektedir. Bu merhaleler:

a) korku merhalesidir ki, orada heyecanlilik mistik kuvvetler 6niinde korku ve
gergek tabiat kuvvetleri karsisinda korku ile baglamistir. Cocugun egitiminde
korku ilk safhayi teskil eder. Ilkel toplumlarin ydnetiminde korku hakimiyetin
ilk seklidir. Olgun toplumlarda dahi halk korku sahnesinden gecerek yetisir ve
bircogu o merhalede kalir.

b) iimit merhalesindeki heyecanlilik hayret, merak, sahsi tarzinda yaratici
egilimlerin harekete getirilmesidir. Cocukta heyecanlilik bu sekilde onda
arastirmact giiclin dogdugunu gosterir. Cocugun egitiminde ona limit vermek,
yani gozinii gelecekteki basartya dogru ¢evirmek onun yetigmesinde miithim
rol oynar. Halkin yetismesinde timit merhalesi basit halk seviyesinden sistemli
vatandas seviyesine yiikselmeyi gosterir. Umit iizerine kurulmus hakimiyet
ideolojilerin rol oynamaya basladigi hakimiyet seklidir.

¢) gurur merhalesidir ki, burada heyecanlilik ket vurma ve durdurma ile birlikte
rol oynamaya baslar. Gururda kisilik kuvvetlenmistir, fakat temeli kamu sanis1
olarak rol oynamistir. Gururlu kimse kamu sanismin hiikmiinii kendinde
toplamak i¢in calisir. Gurur egitimi g¢ocugu izzeti nefsini oksayarak
yetistirmektir. Guru tizerine kurulu hakimiyet etnosantrik devletlerde goralur.
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Hiikiimdarlarin, imparatorluklarin, koloni kurmus ve istila yapmis milletlerin
hakimiyeti gurur temeline dayanmaktadir.

d) Ask merhalesidir ki burada kisilik kamu sanisina nazaran bagimsizligi
kazanmis ve hareketi begenilmek i¢in degil, gayesi kendinde olarak yapmaya
baslamistir. Ask merhalesi ahlakta ve kisilikte mutlak hareketin kendisini
gosterir. Bu merhale insanin ferdi hayatinda gii¢ kazandigi biitiin egitim
sathalarindan sonra gelir (Ulken, 2018, s. 121).

Insani mertebeleri kuracak olanm ruh asilligi oldugunu ileri siiren Ulken, kilig,
para zorbaligi, zadeganlik (soyluluk — asillik) ve ahiret tahakkiimii tizerine kurulmus
olan topluluklarin sahte olduguna inanmaktadir. O, bu sahte kuruluslari yikarak,
onlarin yerine topluma suur, 6zgiirliikk ve ilerleme bahsedecek olan insani mertebeleri
kurmak gerektigini belirtmektedir. Bu maksatla insanlari, halk, vatandas, vatansever
ve insani vatansever olmak {izere dért mertebeye ayirmaktadir (Ulken, 2012: 119).
Ulken’in ruh asilliginden kastettigi sey, toplumun ahlakini iizerine kurdugu yanlis
noktalardan armaktir. Bundan dolay1 Ulken bu noktalar1 ele alip bunlarin yanlishigini
dile getirmektedir. Zira o, ilim {izerinden hiikiim kurmaya ¢alisanlarin kibirlerine esir
olduklarimi, bir¢ok fazileti hor gordiiklerini ve bir¢ok arifi cahil olarak gordiiklerine
deginmekte ve bir giin eksik ruhlar1 ve sahte ilimleriyle alcalacaklari konusunda
uyarida bulunmaktadir. O, hiikmiinii servet Uzerinden surdirmek isteyenlerin
gergekten ruhu zengin insanlik iscilerini, fakir diye ayirarak hakir gérmelerini
elestirmektedir. Ahiret tahakkiimii yapanlarin Allah’1n admni zuliimlerine alet ettigine
dikkat ¢eken Ulken, bu kisilerin, 6zgiirliik ve ilerleme isteyenleri kafir olarak
nitelendirdiklerine deginmektedir. O, gii¢cle hiikkmetmek isteyenlerin zorbaliklariyla is
goremeyenleri asagilamalarina ve kilicla bir smif olusturarak geride kalanlari
bagibozuk diye ayirmalarma elestirel yaklasmakta ve ayrica soyluluk tizerinden
yapilan tahakkiimii de reddetmektedir. Zira bu kisiler ilmi, serveti ya da fazileti sadece
kendilerine layik gérmekte, nesebi veya serveti olmayanlari insanligin serefinden
mahrum saymakta ve hakaret minvalinde ‘avam’ olarak nitelendirmektedirler.
Béylelikle, Ulken’in niin savundugu ruh asilliginin bdyle bir toplum diizenini yikmak
oldugu ifade edilebilmektedir (Ulken, 2012: 95). Dolayisiyla Ulken’in mertebelerini
dayandirdigi ruh asilligini, maddi olarak kabul edilebilecek olan siyasi, ekonomik, soy
ve hatta ilim Ustiinliigiiniin tahakkiimiine kars1 ¢ikis olarak degerlendirmek miimkiin
goriinmektedir. Bu anlamda Ulken, alemin, ahlakin ve kisiligin yalnizca madde ile

aciklanmasini kabul etmemistir:
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Alemi nasil idrak ediyoruz? Suurun 6zii nedir? Ruhi olaylar beden olaylarmdan
nasil ve ne derecede ayrilirlar? Bu sorulara karsi tarihi materyalistin ve genel
olarak materyalistin verdigi cevap gayet kisa ve kategoriktir: Madde ile. Fakat
sorularin karigiklig1, coklugu bu cevabin ne derecede safdil ve iptidai oldugunu
ylizyillar 6nce gosterdigi icin, materyalistin biitlin siipheleri hice sayan 1srarina
ragmen bu cevap fikir tarihinde tutunamamistir. Ne olursa olsun, cansiz ve
canli madde disinda ruh ve suur olaylarinin devamini isbat gii¢liigli (onlarca
imkansizlig1) yiiziinden bu cevapta 1srar etmektedirler (Ulken, 1981: 115).

Mertebeleri, sosyal ve ruhi gelismenin sonuglar1 olarak géren Ulken’e gore
cansiz varliklardan insana ve degerler alemine kadar mertebelerin olmasi gibi, insanda
da sosyal ve ruhi gelismenin sebep oldugu mertebeler vardir. Dolayisiyla bu
mertebelere uyan ahlaki mertebeler de vardir. Bu mertebeler, kadin, erkek, komutan,
halk, soylu, asker, ciftci ya da kdle gibi sosyal siniflarla alakali degildir. Burada soz
konusu olan mertebeler insanin sahip oldugu dini, ekonomik veya soy tistiinliiglinii
degil, insanin ruhi ve sosyal giiciiniin seviyesini ifade etmektedir. Ayrica Ulken’e gre
sosyal sinif olarak tistte olan bir kiginin ruhi seviye olarak iistiin bir mertebede olmasi
her zaman icin gecerli degildir. Ornegin bir baskan ailesi ruhi bakimdan ¢ok zayif
olabilirken, bir kdle ailesi ruhi agidan ¢ok giiglii olabilmektedir (Ulken, 2012: 285).
Ulken’in bu bakis acisi, onun ahlaki mertebelerini maddi ve diinyevi degerler iizerine
degil, ruhi degerler lizerine kurdugunu gostermektedir. Dolayisiyla da ona goére, ruhun

mertebeleri kendiliginden degil ancak cabalarla kurulabilmektedir (Ulken, 2012: 294).

Ulken, ruhun mertebelerinden hareketle askin bir yol olduguna ve belirli
asamalardan gecerek ona ancak ulasilabilecegine deginmektedir. Zira kimse ask icinde
dogmamustir, olgunlagsmak ve aska ermek igin ateste pismek, toplum baskisindan
gecmek gerekmektedir. Ruhun bir miras olmadigina israrla deginen Ulken, ruhun,
Allah tarafindan bahsedilmedigini ya da miras olarak kalmadigini, bunun ancak bin
bir zahmetle kazanilabilecegini eklemektedir. Mertebeleri gegmeyi kisinin emek ve
cabasina baglayan Ulken, mertebelerdeki gelisim ile ruhi ile ruhi gelisim arasinda iliski
kurmaktadir. Bunu korku ahlakinin hakim oldugu halk mertebesi ile anlatmaya
baslayan Ulken, halki heniiz korku ahlikini asamayan, alim veya cahil, zengin veya
fakir, avam veya havas arasinda irfana ulagsamayanlar olarak tarif etmekte ve halkin
yalniz korku ile iyi oldugunu, ruhlarinda ise insanlik aski uyanmadigini ifade
etmektedir. Ulken’in bu ifadelerinden onun halk ve halk mertebesi ile ilgili olumsuz

duygu ve diisiinceler tasidigi yargisina varmamak gerekmektedir. Clinki boyle bir
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yarginin aksine Ulken, hak yolunun baslangi¢ yolu olmasi sebebiyle bu mertebeyi gok
kiymetli bulmakla beraber asilmas1 gerektigini diisinmektedir (Ulken, 2012: 120).
Zira ruhi gelisimin tamamlanabilmesi i¢in mertebelerin tamamlanmast ve Agk
Ahldkina ulasilmas1 gerekmektedir. Iste bu Ask Ahldkina erisen mertebe olarak insani
vatansever ise biitlin mertebelerden asama asama gecerek bu ahlaka ulagsmistir. Onun
icin fazilet, gurur ve kahramanlikta degil, insanlik i¢in fedadadir ve Ask Ahlakina
erenler kemal ehlidir, ruhlarinda hiirriyet vardir ve dislarindaki hicbir giice, varliga ve
topluluga ihtiyag duymadan sahsiyet olanlardir. Ulken, ruhi tekAmiiliinii tamamlayan
mertebedeki bir birey olarak, insani vatanseveri, sevgisini insanlifa vakfeden,
actyisini, Uimidini, affin1 biitiin insanlara dagitan, kusurlar1 hos goren ve kotiligi

affeden olarak tanimlamaktadir (Ulken, 2012: 97-99).

Insanligin irade devresinin i¢inde oldugunu diisiinmekte olan Ulken, insanin o
devreden yiikselip ondan kurtulmak istedigini de dile getirmektedir. Ona gore; vahsi
cemiyet, ¢l medeniyeti, heyecanlilik devresinde iken eski sark devletleri hayal giicii
devrine ylikselmektedir. Eski Yunan’mn ise hayal giicii devresinden irade devresine
gecis oldugunu iddia eden Ulken’e gore Bat medeniyeti ise yalniz irade medeniyetidir.
Bu irade evresinde maddi gii¢ ve iktidar Bati medeniyetinin ekseni olmakta ve bu
evrede smiflar arasinda ugurumlar olusmaktadir. Zira smiflar, zorbalik ve servet
iizerine kurulmakta ve mertebeler ona gore olusmaktadir. Dolayisiyla da hakimler ve
mahkimlar, efendiler ve koleler, zenginler ve yoksullar arasindaki ugurum ortaya
¢ikmaktadir. Ulken’e gore irade medeniyeti, ruhun i¢ giicii yerine yalnizca zekay1 ve
maddeye hiikmetmeyi 6nemsemektedir. Bu sebeple de irade medeniyetinde teknik
gelismekteyken, tabiat kontrol altina alinmakta ve medeniyet makine medeniyeti
haline gelmektedir. Ulken, yonelttigi elestiriler sonucunda, irade devrinde duygularin
katilagtigini, toplumsal kalpsizligin ve adaletsizligin arttigini ifade etmistir. Yine de
elestirilerine ragmen Ulken, irade medeniyetini bir ilerleme olarak kabul etmektedir.
Fakat ona gore bu ilerleme yolun ancak yaris1 olabilmektedir (Ulken, 2012: 55).
Ulken’in bu diisiincelerinden anlasildig1 kadariyla o, maddi alemin ruhi aleme kars1
iistiinliiglinden rahatsiz olmakta ve her ne kadar bu evrenin gerekli bir evre oldugunu
diisiinse de agilmasi gereken bir evre oldugu konusunda net bir tavir sergilemektedir.
Mertebeleri asmak icin bir ilerleme kat etmek gerektigine inanan Ulken, bu ilerlemenin

nasil ger¢eklesecegi konusunda, bunun i¢ dleme donmekle, ruha hakim olabilmekle,
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ihtiras ve agk medeniyetiyle olabilecegi seklinde goriislinii bildirmektedir. Ona gore
insanlik Hz. Muhammed, Hz. isa, Buddha, biiyiikk ahlakcilar, sosyalistler ve
insaniyetcilerle ihtiras evresine, ruhun hiirliigii evresine yaklasabilmektedir (Ulken,

2012: 56).

Ulken, irade medeniyeti olarak adlandirdig1 giiniimiiz medeniyetinin yalmzca
dikkati, refleksi ve zekayi besledigine dikkat ¢ekmekte ve ruhun bundan dolay1 biitiin
gercegi maddeden ibaret farz etmeye basladigini ifade etmektedir. irade medeniyetinin
insan1 makinelestirdigini, onun tabiata hilkmetmek isterken, tabiatin hiikmii altina
girdigini iddia etmekte ve onun insanda ruhun giiclinii inkar ederek, maddeyi tanri
haline getirdigi konusunda uyarida bulunmaktadir (Ulken, 2012: 59). Dolayistyla ona
gore farkinda olmadan makinelesip, ruhu kaybetmemek icin dikkatli olmak
gerekmektedir. Bu dikkatin nasil gosterilebilecegi sorusuna ise kisinin biiyiik bir sabir,
feragat ve emek ile kendini egitmesi ve ruhunu terbiye etmesi olarak cevap
verilebilmektedir.

Insan, kendi igine kapandig1 yahut doga ve toplum icinde eridigi zaman

hiirriyetini kaybeder. Her iki sekilde de ‘makine adam’ olur. Birinde gururu,

digerinde melameti onu kisiliksizlige gotiirtir; asil kendi dogasindan
uzaklastirarak renksiz, hiiviyetsiz bir ‘sdzde insan’ ve ‘manken’ haline getirir.

Mistik uygarliklarin yetistirdigi Melami, Zahit, cebri, sufi tipi ne kadar

gerceklikten uzak ve golge haline gelmis bir tip ise makine uygarliinin

yetistirdigi is adami, memur, sofor, demagog tipi de o kadar gergeklikten uzak
ve yarim insandir (Ulken, 1998: 83).

Ulken’e gore mertebelerin gecilmesi ve Ask Ahldkima ulasilmasi yalmz distan
egitim yoluyla yani toplum baskist yoluyla degil, icten egitim yoluyla
gergeklesebilecektir. Ciinkii toplum baskist ne kadar fazla olursa olsun, Ask Ahlakina
ulasmak demek, muhtar kisilik kazanmak ve ruhun kurtulusuna varmak demektir
(Ulken, 2012: 206). Bunu gergeklestirebilmek i¢in Ulken’in savunmakta oldugu ruhu
terbiye etmek i¢in arzular1 6ldiirmenin, asagi arzular1 hapsetmenin yanlis bir yol
oldugunu diisiinmektedir. Zira o, bu durumun ikiyizliiliikk gibi tam tersi durumlara
sebep olabilecegini sOylemektedir. Oysa kisi basit egilimlerinden yiiksek ihtiraslara,
basamaklar1 asarak ‘Nirvana’ya ulasabilmektedir ve ona gore bunu yapabilen insanin
ruhu kudretlidir (Ulken, 2012: 2). Dolayisiyla Ulken, tipki ruh egitimi icin isteklerini
oldiirmenin yanhighgi gibi hayatin siradanligi, giinliik tasalar icerisinde kaybolma

konusunda da uyarilarda bulunmaktadir. Giinliik olaylarin ¢oklugunun kisinin ruhuna
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bakmasmi engelledigini dile getiren Ulken’in bu noktadaki onerisi esyaya yani
giindelik yasama sirtin1 donmek degildir, fakat o esyanin hiikkmiinden kurtulma ¢abasi
icerisinde olmamiz gerektigi Onerisinde bulunmaktadir. Giindelikte yasananlarin
izlerinden siyrilip o dalgalarin altindaki ummana bakmamiz gerektigini ifade eden
Ulken, giinliik olaylarn cokga zaman alsa da bir siirelik ‘murakebe’nin (ice
¢ekilmenin) insana hayatini1 kazandiracagini 6ne siirmekte ve murakebe’yi ruh ile ruh
olmak i¢in diinyay1, ukbay1 (ahireti) ve terki terk etmek olarak tanimlamaktadir
(Ulken, 2012: 48). Bu yol ve yontemlerin ise insana ruhi bir gelisim kazandirmasi

beklenmektedir.

Ruhun olgunlugunu ihtirasta géren Ulken’e gore ihtiras bir seyi kuvvetle
istemek ve yapmak demektir (Ulken, 2012: 34). Ruhu ihtirasla kurdugu iliski ile
aciklayan Ulken, ihtirasi agsk halinde aydinhga ¢ikan gizli bir hazine olarak
yorumlamakta ve ruhun batiin hamlelerinin bu hazineden gii¢ aldigina inanmaktadir.
Gegici olan1 degil, kalici olani istemek gerektigini vurgulayan Ulken, s6z edilen bu
kalict istegin ihtiras oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii ihtiras, gayesi kendinde oldugu
icin gayesiz, tatminsiz, fayda glitmez arzulardir. Bu noktada ihtirasin kisiyi birey ve
toplumun baglarindan koparip ruha hiirriyet verdigini belirtmek gerekmektedir
(Ulken, 2012: 49). Ihtiras ile ruhun hiirriyeti arasinda bdylelikle bir baglant: kuran
Ulken’e gore ihtiras ruhun uzviyet ve cemiyetten kurtulusudur. Ihtirasta, hedefin
kisiye degil, kisinin hedefe hakimiyeti s6z konusudur. Bu yiizden ihtiras bir diiskiinliik
olarak goriilememekte bilakis ruhun hiirriyetini saglayan baglant1 olarak kabul
edilmektedir (Ulken, 2012: 51). Dolayisiyla, Ulken ihtirasin marazi olaylar arasinda
kabul edilmesini yanlis bulmakta, ihtiras ile diiskiinliiklerin birbirinden farklh
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gore, sanat, ilim, spor, teknik, kesif, icat,
arastirma, ahlak miicadelesi, sehir kurma, teskilat kurma vs. passionlarin yaratici ve

aktif ruhi faaliyetleridir (Ulken, 2012: 216).

Ulken, ihtiraslarin ruhi hayat: merkezilestirmesi sebebiyle ruhi hayatin evrimli
iic asamasindan s6z etmektedir. Bunlar sirasiyla, organik suur, sosyal suur ve kisilik
suurundan olusmaktadir. Bu ii¢ suur ¢esidi ruhun asamalar1 olarak siralanmaktadir.
Buna gore ilk olarak organik suur, egilimlerin hedefe ulasinca sona erdigi fiillerdir.

Temayul sireci ihtiyag, arzu, istah ve tatmin siire¢lerinden gegerek sona ermektedir
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(Ulken, 2012: 222). Ulken’e gére toplum, insanlar iizerinde emir ve yasaklar sistemi
kurmaktadir ve organik suur, degerler diizeni olarak goriilen bu sisteme baghdir. Bu
durumda ona gore, organik egilimlerin bir kismi yasak oldugu i¢in durdurulurken, bir

kism1 emredildigi icin fazlasiyla yerine getirilmektedir (Ulken, 2012: 226).

Ruhun gelisim agamalarindan ikinci asama olarak kabul edilen sosyal suurun,
organik suurun iizerinde, daha iistiin derecede oldugunu &ne siiren Ulken’e gére sosyal
bir olusum igerisinde gelisen insanin suuru, sosyallesmemis insanin suurundan daha
farklidir. Sosyal suurun temel noktasi deger gayeliligidir. Burada kisi egitimle
degerlere cevrilirken, kisinin biitiin fiilleri bu degerler Olciisiinden ge¢mektedir
(Ulken, 2012: 224). Bu asama bir derece daha iistiin goriinse de Ulken’e gore ruh

gelisiminde esas asamaya heniiz erisilmemistir.

Ruhi gelisimin esas ve son agamasi olarak, kisilik suurunun ihtiras, zeka ve
iradenin ortak faaliyeti icinde ortaya ¢iktigini, organik ve sosyal suurdan iistiin bir
derecede oldugunu savunan Ulken’e gore kisisel suur insamin organik suurdan
baslayan temel yapisina dayanmakta ve sosyal suurda iistiin bir olusum seklinde ortaya
¢ikmaktadir. Ihtirasin, disiplin altinda zihin, irade ve duygu hayatinin biitiin gii¢lerinin
seferber oldugunu, belli bir yone dogru yoneldigini, derinlestigini ve yaraticiliginin
arttigini ifade eden Ulken’e gére kumandanlari, kasifleri, mucitleri, sanatcilari, ilim ve
fikir adamalarini yaratici bir ihtiras idare etmektedir. Bu ihtiras ayn1 zamanda ruhi
hayati idare etmekte, objenin bilgi ve deger yaraticiligi kazanmasina sebep olmaktadir.
Zira Ronesans’tan beri biitlin kesifler biiyiik ruhlara sahip, biiyiik ihtiraslarin eseridir

(Ulken, 2012: 228-229).

Aski, ruhun kendiliginden ve sonsuza doniik olan giicli olarak tarif eden
Ulken’e gore, ruh kendi eylemlerine ve icten gelen giiciine ask sayesinde sadiktir. Ruh,
segme Ozelligini ve hiirriyetini ask sayesinde kazanmakta, tabiatin ve toplumun
baskisindan agk sayesinde kurtulmakta ve yine ask sayesinde feragate ve nefsini
fedaya ulasmaktadir. Biitiin bunlardan dolay1 Ulken ahlaki, yalmiz ihtiras ve ask
lizerine kurmaktadir (Ulken, 2012: 62). Ruhun sade ask ve ihtiras oldugunu sdyleyen
ve ruhu iki zit Alemin catismasindan dogan bir kivilcima benzeten Ulken, Kolektif
baski ve uzvi temayiillerin carpismasindan dogan gercege ise ruhi faaliyet adim

vermektedir. Ihtirasi, ruhun kemali ve kisiligin temeli olarak ele alan Ulken’e gore
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ihtiras, hayal giiciinlin iradeyle; tasavvurun ise fiille birlesmesi, arzularin iktidar haline
gelmesi, cemiyeti asmas1 ve yaratict olmasidir. Ihtiras ile ruh, hiirriyetini kazanmis ve
tabiatin  birligini tamamlanustir. Insanlik, ihtiras evresinde hiir insanlar
yetistirmektedir. Ona gore, bu evrede, insanin yaratici giicii olduk¢a gelismis ve
tabiattan yararlanilabilmistir. Sanat, ilim ve teknik en ¢ok bu evrede olgunlasmistir

(Ulken, 2012: 54).

Ruh bedenle bir olarak géren Ulken (2012: 12), ruhu bir esya gibi hakikat
olarak kabul etmekte ve onu maddi seylerden ornek vererek varligini agiklamaya
calismaktadir. Tipki bir kalem gibi ruhun da bir varlik oldugunu ifade eden Ulken,
tasin diigmesi, suyun kaynamasi gibi ruhun her hamlesinin de ger¢ek oldugunu iddia
etmektedir (Ulken, 2012: 47). Ruh ve beden acisindan hikmeti degerlendiren Ulken
icin hikmet, aklin ahengi ile ihtirasin kuvvetini birlestirmek, beden ve ruhun
ilerlemesinde gegilen merhalelerden asama asama yiikselerek Yunan’dan baglamak,
sifilerden ge¢mek ve insani yurtseverlige ulasmaktir (Ulken, 2012: 23). Birlik
ahlakiim esasin1 mertebelerin olusturdugunu vurgulayan Ulken’e gore insanlar
dogruya ancak mertebelerle ulagabilir. Zira alem bir mertebeler diizeni oldugu gibi
insan da bir mertebeler diizenidir. Kisi maddeden hayata, cemiyetten ruha bu
mertebelerle yiikselmektedir. Ulken, insanlarin ruhlarinda yiikselme sevgisi birlik
ihtiras1 ile dogmadigini, fakat arzularin beslenmesi ve nefsin kendi kendini asarak

sakinlesmesi ile ahlaki gayretlere ulastigmi belirtmektedir (Ulken, 2012: 94).

Insanin hiir dogmadigini, hiirriyetini sonradan kazandigini ileri siiren Ulken,
insanin ayni1 zamanda ruha ve ahldka sahip olarak da diinyaya gelmedigini, uzviyet ile
cemiyetin catismasindan i¢ hiirriyetini, cesaret ve ihtirasini, ahlaki iradesini
kazandigmi belirtmektedir. Ona gore, insan zincirler i¢inde dogar; fakat hayati
pahasina da olsa bu zincirlerini kirar ve nihai nokta olan hiirriyete kavusur. Dolayisiyla
Ulken, zincirler iginde uyanan insanligin, ruhun ve ahlakin hiirliigiine ancak
catismayla, ¢abayla, 1stirapla ve kurbanlarla ulasilabilecegini belirtmektedir (Ulken,
2012: 140).

Kisinin hakkin karsisina temizlenmis bir ruh ile yani yalmiz agk ile ¢ikmasi
gerektigini soyleyen Ulken, kisinin temizlenmis ruha ise diiskiinliiklerinden,

tutkularindan birer birer soyunarak ulasabilecegin ifade etmektedir (Ulken, 2012: 31).
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Ulken, biri ruhun yikilisindan kaynakli hastaliklar, digeri ise ruhun saldirisindan dogan
hastaliklar olmak iizere, ruhun iki tiirli hastaligindan s6z etmektedir. Ruhun
yikilisindan dogan ahlaki belalar1 tembellik, sabirsizlik, ilgisizlik ve korkaklik olarak
siralayan Ulken, ruhun saldirisindan olanlari ise dedikodu, yalan, kibir, kin ve zorbalik
olarak siralamaktadir. Onun bu hastaliklar karsisindaki 6nerisi ise insanlara cesaret ve
itiras terbiyesini, Ask Ahldkm telkin etmektir (Ulken, 2012: 150). Ulken, bu
hastaliklar1 kiigiik birer kusur olarak degil, asil derdin kokii ve ahlaki belalarin kaynagi

olarak gérmektedir (Ulken, 2012: 155).

Ulken’e gore ahlak, igerigini ister istemez insan ruhundan, onun ahlaki eylemi
yaptirict giiciinden almaktadir. Bu da ahlakin dis aleme ait tecriibeden degil, ruhi
gelismenin kendisine ait tecriibesinden ¢ikarilabilecegi sonucuna gotiirmektedir
(Ulken, 2012: 277). Dolayisiyla Ulken’e gére egitimin amaci, insanin ziinde, suur
altinda var olanlar1 ortaya ¢ikarmak ve ruhlarin1 aydinlatmak olmalidir (Vural, 2019:
110). Ulken’e gore en yiiksek ahlaki mertebe olan nirvanaya erebilmek insanlarmn
zekalarina, bilgilerine, hilelerine, yumruk giiglerine ya da servetlerine gore degil,
yalnizca ruhlarindaki ¢aba ve ask giiclerine, ahlak yolunda yaptiklar1 nefsi feda etme
derecesine gore belirlenmektedir. Buna Hz. Muhammedi 6rnek olarak gésteren Ulken,
Hz. Muhammed’in mal ve soydan gelen asilligi inkar ettigini ve yalniz ruh ve ahlak
asilligini kabul ettigini one siirmektedir (Ulken, 2012: 129-130). Buradan hareketle
Ulken’in insanin ruhi gelisimine dini referanslar verdigini ifade etmek miimkiindiir.
Zira ona gore islam peygamberi Hz. Muhammed de ruh asilligini 6n planda tutarak
maddi referanslardan kaynaklanan ahlaki mertebeleri reddetmekte ve ruhi gelisimi

onemsemektedir.

Nurettin Topcu da tipki Hilmi Ziya Ulken gibi ruha 6nem vermekte ve
diisiincesinin temeline ruhu yerlestirmektedir. Tipk1 Ulken gibi o da hayat1, Alemi ve
ahlaki yalnizca maddi agidan okumamakta, bu sekilde okuyup insanlara bunu dayatan
zihniyetlere de karsi ¢ikmaktadir. Bu kapsamda pozitivizme, materyalizme yonelik
elestirilerini komiinizm iizerinde birlestirerek aktardig1 goriilen Topgu, 6zellikle Ahlak
Nizami (Topgu, 2018a) adli eserinde komiinizme ve maddecilige agir elestiriler
yoneltmekte, ruhun hayattaki Onemini savunmaktadir. Ay sekilde Tarihi

Maddecilige Reddiye (Ulken, 1981) adli eserinde Ulken de maddeci ve pozitivist bir
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bakis agis1 olarak komiinizme karsi ¢ikmakta ve ruhi gelisimin insan hayatindaki
onemine vurgu yapmaktadir. Elbette eklemek gerekmektedir ki ruha yapilan vurgu
yalniz bu iki eserle sirl kalmamakta Ask Ahldki ve Isyan Ahldkinin temelini
olusturan bir nokta olarak biitiin eserlerine yansimaktadir. insan1 yalnizca maddi yonii
ile ele alan materyalizmin insana zarar verdigine inanan Ulken ve Topgu bu duruma
karsilik olarak ruhgulugu o©n plana ¢ikarmakta ve ahlak sistemlerini ruha
dayandirmaktadirlar. Ulken’in ruha dair goriislerine yer verdikten sonra,
karsilagtirmanin bir pargasi olarak Topgu’nun ruha dair goriislerine de yer vermek

gerekmektedir.

Insami, kendi hareketiyle esdeger olarak tarif eden Topcu, inanci ruhi bir
ictenlik olarak gormektedir. Dolayisiyla ona gore, inanglarin insanin kendisiyle
esdegerde olmasi gibi ruh da insanin kendisiyle esdegerdedir. Bir kisinin inang
diizeninin bozulmasini, biitiin kisiliginin par¢alanmasina sebep olarak géren Topgu’ya
gore sahsiyet bozukluklar1 bunu ortaya koymaktadir. Bu sebeple o, ruhi hayatin
biitiinliiglinii ancak inang unsurunun saglayabilecegine inanmaktadir (Topcu, 2019c:
145-146). Topgu, imani, insandaki bir inancin devami ve uzantisi olarak gormekte ve
inancla iman arasindaki farkin mahiyet degil derece farki oldugunu eklemektedir. Ona
gbre inancin iman asamasina gec¢ebilmesi i¢in, insanin ruhunda siireklilik kazanmasi
ve hayatina hakim olmasi gerekmektedir. Bu anlamda ona gore, iman ruhu tek basma
kaplamakta ve agkla ayni goriilmektedir (Topgu, 2019c: 157). Buradan hareketle de
Topgu’nun iman, ask ve ruhu ayni nokta olarak kabul ettigi sonucuna

ulasilabilmektedir.

Topgu, kisi ile ilgili olarak insanin dncelikle suur araciligiyla, biitiin halinde
kendi ruhsal hayatinin farkinda oldugunu ve bu sezisten ben ve benlik fikri, kisi veya
sahis (personne) fikri dogdugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla Topcu, kisiyi kendi
kendisinin farkinda olan fert olarak tanimlamaktadir (Topgu, 2019e: 159). Ulken,
Topgu’da oldugu gibi ruhi hayatin gelisimi ile alakali bir siralama vermektedir. Bu ise
sirastyla, organik suur, sosyal suur ve kisilik suurundan olusmaktadir (Ulken, 2012:
222). Topgu da Ulken ile benzerlik tastyan bir nokta olarak, sahsiyetle ilgili bilgi
verirken onun, maddi unsur, ruhi unsur, igtimai unsur olmak tizere {i¢ unsuru oldugunu

dile getirmektedir. Sahsiyetin maddi unsurunu, biyolojik varlik olan viicudumuz
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olusturmaktadir. Ruhi unsuru, duygular, tasavvurlar, istek ve ideallerle Oriilen i¢
varligimiz olustururken, igtimai unsuru ise aile ve cemiyetteki yerimiz, sohretimiz,

bagkalarinin bize bagisladigi vasiflarimiz olusturmaktadir (Topgu, 2017c: 123).

Topcu, 6nceden yalnizca bedenden ibaret maddi sahsiyete sahip olan insanin,
kendi i¢ diinyasinin yaptig1 hamlelerle, kendi kendini yogurarak ruhi sahsiyetini elde
ettigini ileri stirmektedir. Ona gore, duygular, tasavvurlar, idealler ve istekler, insana
insan olan sahsiyetini kazandirmaktadir. Ruhi sahsiyetin geliserek kuvvetlenmesiyle,
maddi sahsiyetin zayiflayip eridigini, bazen neredeyse yok oldugunu savunan Topcu
icin bu asamada viicut var oldugu halde, sahsiyet unsuru olmaktan ¢ikmaktadir. Bu
olgunlagmay1 ise insanin insanlagsmasi olarak yorumlayan Topgu’ya gore, bu hal
insanin yiikselisidir. Maddi sahsiyetini, kii¢lilten geng, ideallerinin diinyasinda
yasamaktan zevk almaktayken, biitiin yliksek duygular onda, bagkalarma c¢evrilen
ahlak iradesi haline gelmektedir. Ferde, ruhi sahsiyetin degil de maddi sahsiyetin
islemesi durumunda hoyratlik dogacagina dikkat ¢eken Topgu, bdylesi bir maddi
sahsiyet durumunda, insanlarin, bedenlerini kutsallastiracagi, siir ve sanat zevkinin
yerine otomobil sevdast ve maddi saadet sevgisi gececegi, basarinin anlaminin
maddilesecegi, ruha ait olan askin yerini bedenden figkiran kin ve hasedin tutmaya

baslayacag1 hususunda uyarida bulunmaktadir (Topgu, 2017: 123).

Benligi olusturan unsurlar1 boylelikle maddi, ruhsal ve sosyal olmak {izere lice
ayiran Topcu, maddi benligi, ¢ocugun viicut, boy, kilo, derisinin rengi vs. ile
aciklamakta, ruhsal benligi ise ¢ocukluk yasinin ilerleyip diisiincenin gelismesi olarak
ifade etmektedir. Ona gore, olgun insanlar, sahip olduklar1 ilim, din, sanat ve ahlak
kalturd ile maddi benliklerinden agsama asama siyrilmakta, viicutlarina ruhlarindan az
deger vermekte ve bedene sadece ruhu tagiyan bir alet goziiyle bakmaktadirlar. Topgu,
ferdin bagli oldugu sosyal simif ve meslegin, benliginin bir pargasini meydana
getirdigini kabul etse de ruhsal benligin ¢cok kuvvetli ve olgun olmamasi durumunda,
bazen sosyal benligin ferdin kendi eseri olan ruhsal benligi ezerek torpiileyen ve
boylelikle onu kendi ger¢ek yapisindan uzaklastiran kuvvet haline geldigini ileri
stirmektedir. Dolayisiyla, ruhsal benligi zayif olan insanlarin, kendilerinin sosyal
benlikleriyle taninmasini istedigini, onunla oviindiiklerini 6ne siiren Topcu, sosyal

benliklerine esir olanlarin, onu kaybetmemek icin gercek benlikleri olan ruhsal
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benliklerini ¢ignemek durumuna diistiiklerini ifade etmektedir. Topgu, toplum igindeki
yerleri ne olursa olsun sosyal benligini ruhsal benligine iistiin tutmayanlar1 sahsiyet
sahibi olarak tanimlamaktadir (Topgu, 2019a: 123-126). Boylelikle Topcu, toplumun
ruh tizerindeki hakimiyetine karsi ¢ikmakta ve ruhi benligi toplumun Gzerine

cikarmaktadir.

Topgu, ruhun gelisiminde 1zdirabin 6nemine deginmekte ve 1zdirabin yolunun
ultthiyetin yolu oldugunu belirtmektedir. isyan eden uysalin endiseyle harekete
gectigini, mistik aciy1 dost edindigini ve bu 1zdirapla siirekli temas halinde oldugunu
beliren Topgu’ya gore uysalin 1zdirapla olan dostlugu, mistigi Stirner’in
bencilliginden, Rousseau’nun gururundan ve giigsiizliigiinden, Schopenhauer’in ise
karanlik ve kotiimserliginden korumaktadir. Bununla beraber ruhu, biitiin iradelerin
ulagmak istedigi ilahi iradelerin kaynagma dogru gotiiren de yine 1zdirap duygusudur.
Topgu, 1zdirab1 insan1 insan kilan sey, yani insanligin yaraticisi olarak gérmektedir
(Topgu, 2019c: 222). Buradan hareketle 1zdirabin ruhu egittigi sonucuna

varilabilmektedir.

Ruhun gelisiminde 1zdiraptan sonra vecd kavramini da ele alan Topgu, mistik
vecdde her tiirlii arzuya kars1 bir kayitsizliktan s6z etmektedir. Bu kayitsizlik, Budist
mistikligin ilk sathasidir. ikinci safha, zihni hayatin ortadan kalkmasidir. Zihni hayatin
ortadan kalkmasiyla gelisen hissi hayatla birlikte ruh da benzersiz bir seving hali
yasamaktadir. Ugiincii sathada ruh bu sevingten de kurtulmakta ve sonunda varhgin
sagirlasmig suuru ortadan kalkmaktadir. Bu ise ya mutlak bir kayitsizlik hali ya da
O0lmeden 6nce 6lmektir. Fakat Topgu, bunlarla birlikte yine de vecdi dini mistikligin
esas fenomeni olarak kabul etmemektedir. Clnkl ona gore vecd, sadece Tanri’nin
bizde hazir olus durumuna ulasabilmek i¢in bir yoldur. Bu hazir olusta mistisizm,

ruhun Allah ile birlesmesi hedefine ulasmaktadir (Topgu, 2019c: 174-175).

Topgu, tipki 1zdirap ve vecd kavrami gibi siikiinet kavramini da ele almaktadir.
Ona gore siikinet, ruhun Allah’la mistik bir birlesmede buldugu seydir. Fakat bu
siiklinet yagama sevincindeki, bir diger sevinci bekleyen gecici sevingteki siiklinet
degildir. Bu siikGinet her tiirlii endisenin son buldugu siiktinettir. Topgu bunu nehirlerin
dokiildiigli sakin ve ugsuz bucaksiz denizdeki siikinete benzetmektedir. Zira bu, her

tiirlii endisenin Otesinde higbir sey beklemeksizin sonlanmaktadir. Topgu, bu siiklineti

157



ve mistik huzuru arayan bir 6rnek olarak Mikel —Anj’1 6rnek vermektedir. Mikel —Anj
endigeli hayat1 boyunca siikinet ve ruhi huzur arayisinda olmus ve hayatindaki bu
endise, onu mistik huzura eristirmistir (Topgu, 2019c: 177). Dolayisiyla, ruhun bedeni
arzulardan siyrilmasiyla insanin ulGhiyete yaklastigini ileri siiren Topgu’ya gore, bu
hikmete ulasma amacinda olan bir mistik olarak Hallac i¢in hikmet, insan1 halden hale

sokan bir ruht gerceklik ve ilahi bir cevherdir (Topcu, 2019c: 185).

Topgu, ruhi agidan kurtarici cihadm, Islam’da ruhlarin derinliginde baslayip
yine ruhlarin derinliginde sonuglanan mistik ruhlardan figkirdigini ileri stirmektedir.
Ona gore, mistik iradeye siddetle gomiilmiis bulunan sonsuz hareket iradesi, insan
ruhunu isyana gotiiren ilahi kuvvettir. Fakat ilahi iradeden ayrilan isyan konusunda
uyarida bulunan Topcu, boyle bir isyanin ruhi tekamiile uygun olmayarak, insani
bolebilecegine ve kendini yine kendinden ayirabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Bu
noktada, Stirner’in anarsizmi, Rousseau’nun ferdiyet¢iligi ve Schopenhaur’un
sonugsuz kotimserligi, Topgu’nun kastetmis oldugu anlamda, mesuliyet iradesinden
cikan, iman kaynaklarindan hayat alan ve nihayet ilahi varlikla birlesmenin ifadesi
olan isyanin tam ziddidir. Topgu ise ferdi, bu yikici isyanlardan kurtararak, hem
toplumsal uysalligin ve hem anarsist ferdiyetciligin, hem toplumun, hem de Allahsiz
varhigin Ustiine yiikseltmeyi amaglamaktadir. Topgu’nun isyani, Allah’in insanda
isyan1 diye tarif edilebilir ki bu isyan, Hallac gibi bir Miisliiman mistiginin dilinde

‘Ben hakikat’im’ seklinde ifadesini bulmaktadir (Topgu, 2018d: 152).

Bir hareket insan1 olarak Topgu’nun hareketten anladigi, insanda Allah’in
isyani olan harekettir. Bu anlayis ise onu, yanlig, amagsiz, idealsiz ve ruhsuz oldugunu
diisiindiigii her seye bir karsi c¢ikisa yoneltmektedir. Bu noktada ise pozitivizme,
materyalizme, sosyolojizme, marksizme, komiinizme, konformizme, turanciliga,
hurafeci ve ticaret¢i dindarhiga, siyasi Islamciliga demokrasiye, baticiliga karsi
ciktigini ifade etmek miimkiindiir. Zira o, eserlerinde karsi ¢iktig1 her konuya siddetli
elestiriler getirmekte ve kendi tarzinca da bazi onerilerde bulunmaktadir (Giindogan,
2018: 15). Ornegin Stirner’in tavrmn anarsizmin tavri oldugunu diisiinen Topgu’ya
gbre, anarsizm, her askin ve hakim hareketi, insandaki her sosyal, hatta ruhi ve suurlu
hareketi inkar etmek demektir. Boylelikle ona gore anarsizmde sadece kendini taniyan,

kendi disindan hicbir sey beklemeyerek sadece kendisini isteyen, tamamiyla bencil bir
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benlik bulunmaktadir (Topgu, 2019c¢: 200). Boylelikle Topgu’nun insanin ruhuna zarar
veren ve insanin ruhi yoniinii koreltmeye yonelik fikirlere siddetle karsi ¢iktigi
¢ikariminda bulunmak miimkiin goriinmektedir. Zira onun da tipki Ulken gibi
kisiliklerin gelisiminde maddi niianslardan ziyade ruhi niianslara 6nem verdigi

gorilmektedir.

Topgu bilgilerimizi duyumlu bilgi ve ruhsal bilgi olmak uzere ikiye
ayrrmaktadir. IIki, dis diinya varliklar ile temas ederek edindigimiz bilgi olarak
duyumlu bilgiyken, ikincisi kendi i¢ yasayisimizdan edindigimiz ruhsal bilgidir.
Duyumlu bilgi duyum, algi ve 6grenme fonksiyonlar1 tarafindan kazanilirken, i¢
hayatimizin bilgisini ise suur dogrudan dogruya bize verdigi vermektedir. Dolayisiyla
ruhsal bilgi insana suurun kendisini vermekte ve suur dis1 olan benlik ve sahsiyetin
yapisini ve karakterin tiirlerini tanitmaktadir. Bu bilgi, suurun kendisine ait oldugu i¢in
de buna ruhsal bilgi denmektedir (Topgu, 2019e: 115). Topgu’ya gore duyumlu bilgi,
duyum ve algi ile elde edilirken, kendimizde gegen olaylarin, yan, i¢sel hallerimizin
bilgisini dogrudan dogruya, araya higbir vasita girmeden elde etmemiz, ruhsal bilgiyi
meydana getirmektedir. Ruhsal bilgi ise zihnin bizzat kendi halleriyle kendi

hareketlerinden elde ettigi sezgi anlamina gelmektedir (Topgu, 2019e: 152).

Ahlak arastirmalarimi  medeniyetlerle beraber baglatan Topgu, madde
diinyasinin taninmasindan ruh diinyasinin taninmasina gegisin, ahlak bilgisine
baslangi¢ olusturdugunu ileri siirmektedir (Topcu, 2019a: 19). Ruhu kuvvetli insani,
ahlakli insan olarak tarif eden Topcu, kin, zulim ve kiskancglik ve diigmanlik
duygularmin, ruhun kuvvetsizliginden dogdugunu diisiinmektedir. Kotiiliiklerden
kurtulmay1 ruhundaki kuvveti artirmaya baglayan Topcu icin ahlakli insan, ruhundaki
kuvveti artirdikga, kotiiliikklerden kurtulabilecek ve yalancilik, riyakarlik ve
dalkavukluk gibi kirlerden temizlenerek olgunlasip ve yiikselebilecektir (Topcu,
2019a: 35). Insan1 bir bedenle ruhtan yapi1lmis olan bir varlik olarak tanimlayan Topgu,
varhigimizdaki ahldk duygusunun, ruhun maddeye iistiin olduguna inanmaktan

dogdugunu dile getirmektedir (Topgu, 2019a: 45).

Dini, tamamiyla bir ruhsal tecriibe hali olarak degerlendiren ve bunu en iyi
yasayanlara da peygamberleri, biiyiik mistikleri 6rnek veren Topcu i¢in ruhsal tecribe,

insanin kendisini bilmesine yoneliktir (Giindogan, 2018: 42). Insanliga gercek
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biiytikliik bagislayanlarin, ruh diinyamizin fatihleri oldugunu 6ne siiren Topgu, bu ruh
diinyas1 fatihlerinin insandaki zaaflar1 nesterlemekle ise basladiklarin1 ifade
etmektedir. Bu zaaflar1 nesterlemek insana istirap verici oldugu i¢in bu kisiler,
kendilerine ilk diisman olarak kurtarmak istedikleri beseriyeti bulurlar ve ilk
miicadeleleri, kurtaracaklar1 bu ziimre olur. Bu miicadele, belki de miicadelelerin en
cetinidir (Topgu, 2017b: 82). Buradan hareketle Topgu i¢in ruh diinyasinda biiyiik
olabilmek i¢in kisinin kendisindeki beseriyetleri bitirmesi gerektigi ve bitirebilmek
icin de isyan etmek gerektigi sonucu ¢ikarilabilmektedir. Topgu’ya gore ise nebilerle
velilerden baglayarak ruh diinyasinin biitiin kahramanlarinin, i¢lerinde M. Akif de

olmak tizere, bu isyana sahip olduklar ifade edilebilmektedir (Topgu, 2019d: 92).

Ruh diinyasinin fatihlerine peygamberlerin yaninda Budha, Sokrat ve

Rousseau gibi isimleri de 6rnek veren Topgu, sunlari ifade etmektedir;

Budha gibi, Sokrat gibi, Rousseau gibi diinya yiiziinde insanliga yeni bir ruh
vererek yasatan iradelerin dogabilmesi i¢in, insanligi ezen buhranin yaydigi
zehrin terkibini iyi bilmek, sahtekar hareket adamlarinin kullandiklar1 zorlu
vasitalari iyl tamimak lazimdir. Zorlu hareket, irademizi ¢iiriiten tazyik, ¢ok
kere hi¢ farkinda olmadan benligimize niifuz ediyor ve bizi de kazaniyor. O
halde evvela kendi varligimiza karsi cihad agmak, bizi harab eden unsuru ele

gecirmek gerekiyor. Asil cihad, mukaddes cihad, bunlara kars1 yapilan cihattir
(Topgu, 2019h: 195).

Topgu’ya gore insanlig1 kurtaracak olan gii¢, ne maddenin, agir sanayinin ve
insan giiclinlin, ne de baskalarin1 istismar araci olan ticaret ve siyaset hayatmin
ylikseltilmesindedir. Ona gore insanlig1 kurtaracak giicii ruhi degerler diinyasinda
aramak gerekmektedir (Topgu, 2018d: 171). Buradan hareketle Topgu’nun sozlerine
kulak vermek gerekmektedir;

Bu insanhik Konfiigyiis’iin ve Buda’nin Hz. Isa’nin ve Sokrat’in, Hz.
Muhammed’in ve Gandhi’nin eseridir. Insanlik Eflatun’un ve Pascal’in,
Hallac’in ve Yunus’un eseridir. Ruhlar1 kimildatan en kiigiik bir hareketin
hadiseler arasinda yarattig1 izler derinden incelenirse, insanligin en feyizli, en
biiyiik eser ve hareketlerinin dogusunda tesiri goriilecektir. Ruhun kudretini
inkdr edenler, deryanin damla ile oldugunu bilmeyenlerdir. Asil mesele
damlaya hareket verebilmektir (Topcu, 2019h: 29).

Ruh kuvvetinin imit, iman ve ask olarak ii¢ unsurdan olustuguna inanan
(Topgu, 2018d: 171) ve insanin hiirriyetinin temel diismanini ruhi zaaflar olarak kabul

eden Topgu, canlilar diinyasinda, hayvanlar aleminde bile en tehlikeli olanlarin,
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hayatlarin1 koruma endisesine en fazla sahip olanlar ve en korkaklar oldugunu
savunmaktadir. Ona gore ruhtaki biitiin zaaflar1 gideren ilahi kuvvet ise agktir.
Ruhlardaki ask giinesinin dogmasiyla biitiin zaaflarin adeta buharlastigina inanan
Topeu, aski yeryiiziine ilk defa Hristiyan dininin getirdigini iddia ederken, sonrasinda

da Islam dininin giinesi getirdigini iddia etmektedir (Topcu, 2018d: 40).

Insani ruh ile viicuttan meydana gelmis bir biitiin olarak kabul eden Topcu
diisiincesinde, her insan i¢in ruhun viicuda istiinligii kabul edilmekte ve viicudun
idaresi ruhun eline verilmektedir. Topgu, bedenin, zevk ve ihtiyaglartyla ruhu haberdar
ettigini, nereden geldigi, ne oldugu bilinmeyen ruhun insan1 idare ettigi miiddetce hiir,
yaratici ve bagkalarin1 da yasatici oldugunu kabul etmektedir (Topgu, 2018a: 344).
Topcu, démdurlerinde bir defa bile ruhla beden garpismasi yasamayan insanlarin
namustan s0z etmesini anlamsiz bulmakta ve onarin doguslarinda diinyada hazir
bulduklar1 ahlak kaideleriyle yasayan zavallilar olarak ahlaktan bahsettiklerini ifade
etmektedir. Ahlaki, ruhun kuvvet kazanmasi olarak tanimlayan ve bu kuvvetin de
ancak bedenle ¢arpisarak kazanilabilecegine inanan Topgu i¢in bedenin sefaletlerini,
diisiislerini kendimize itiraf etmek, onlar1 ruhumuzun karsisina koymak, igteki
miicadeleyi hazirlamanin sarti olarak sayilmaktadir. Oscar Wilde’nin: ‘Bedenin higbir
diisii ve yikilisi yoktur ki nefis ruhanilestirmesin’ s6zunt 6rnek olarak gosteren Topgu
i¢in, zaaflarii bilen insan, sefaletlerini sdyleyen insan, miicadele i¢in rakibini ¢gagiran
ruhun sahibi anlamima gelmektedir (Topgu, 2019f: 104). Dolayisiyla, beden
kuyusunun kazilmadan ve bedenin baltalanmadan ruh denizine inmenin miimkiin
olmayacagini savunan Topgu, hazlarin da bedenin huzurunu tamamlayamayacagini
aksine ruhun yollarmi tikayacagimi diisinmektedir (Topcu, 2019f: 133). Bu sebeple
insanin bedeniyle yasadigi catismada ruhunun galip gelmesi gerektigi ve insanin i¢

muhasebesinden ruhun zaferiyle ¢ikmasi gerektigi sonucuna ulagilmaktadir.

Topluma kars: tavr: ile Ulken’le benzerlik tasiyan Topgu’ya gore toplum
sahsiyetsiz, kaderci, taklitci, maddeci, efsaneci ve kuvvetle korkunun esiri olarak
orflerle yasamakta ve uysalliktan hoslanmaktadir. Buna karsilik kendini bulan ferdi
ruh ise sahsiyet sahibi, yaratici, isyan edici ve ahlak degerleriyle yasayan, hakikatler
pesindeki idealist olarak, merhametle agkin kahramanidir (Topgu, 2019h: 53). Asil

iistiin insanlarin, ruh diinyasinin kahramanlari olduguna inanan Topcu i¢in onlar
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toplumun i¢inde olmakla beraber, toplumunkilerden baska ve toplumdakilere zit
degerlerle yasamakta ve kendilerindeki yaratici, asi ve idealist sahsiyeti, toplum icine,
yumruklariyla degil, ruhlartyla yaymak istemektedirler. Merhametle ask ruh diinyasi
kahramanlarinin, en biiyiik kuvvetleri olarak sayilmaktadir (Topgu, 2019h: 54).

Diinyada esasinda iki diinyanin yasadigmi diisiinen Topcu, bu diinyalardan
birini, yorgun ve kindar maddenin igerisinde doymak bilmeyen hirsla siirlinen bir
diinya olarak ifade ederken, 6biiriinii ise her an kendini gegmek ve kendi yarattigi ask
icinde olmak i¢in kendi smirlarin1 asmak isteyen, sonsuzluga sigrayip Allah’a
kavusmak isteyen ruh diinyasi olarak tarif etmektedir. Insanin hayatinin en biiyiik
drami1 ise Topgu’ya gore, bu iki diinyanin i¢inde tek bir insan, bir varlik halinde
yasamak zorunda olmasidir (Topgu, 2018a: 255). insam da iki ayr1 sekilde ele alan
Topcu, yapict insanin iistiinde baska bir insan tipi olarak homo sapiens - diislinen
insanin oldugunu ifade etmektedir. Fakat Topgu, diisiinen insanin tabiata doniik zekasi
ile kendi icine donik derin ruh yapisinin birbirine karsit yonlerde ilerledigini
belirtmektedir. Ona goére, ruhun derin tabakasinda insanin sahsiyetini olusturan,
karakterini yoguran, hareketlerini yoneten, bir kelimeyle insanin asil kendisi olan
temel duygu vardir. Topgu, Yunus’un ‘Bir ben vardwr benden igeri’ diye soz ettigi

seyin iste bu ruh oldugunu iddia etmektedir (Topgu, 2018d: 182).

Ilkokuldan itibaren ¢ocuga, maddeci ve pozitivist bir terbiye verilmesini, ancak
higbir ruh sevgisi ve ahlak idealinin asilanmamasini elestiren Topgu, (Topcu, 2018a:
34) ozellikle, makinenin insan ruhunu bogdugu bu asirda, insanmn esyadan ve
maddeden ruha yani insana doniisiinii saglamasi gerektigini vurgulamaktadir. Topgu,
bunun ise ancak insanin ruhi diinyasma ahlak asilanarak basarilabilecegini
belirtmektedir (Topgu, 2018c: 62). Ruhi diinyanin eksikligine islam diinyasmnm
icinden de elestiri getiren Topgu, dini hayati, baz el, kol ve dudak hareketlerine
indirgeyen ruhsuz seriatgilari, kurallara herkesten fazla sadik kalmakla 6viinmeleri ve
sekle sadik olup, ruhtan habersiz yasamalar1 noktasinda elestirmektedir. Bunu
yapanlar1 sozde Ehli Siinnetciler olarak tanimlayan Topgu, onlarin ruhtan siyrilan sekil
ve hareketlerinin, biiyiik bir taklit sistemi ortaya ¢ikardigini savunmakta ve hatta bunu
dini pozitivizm olarak adlandirmaktadir. Bu sistemin, ask iginde ibadeti hal

edinenlerin ruhguluguna (spiritiializm) karst koymak oldugunu savunan Topgu i¢in
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pozitivist seraitciler, Hazreti Peygamberin hareketleriyle ¢cehresinin sekillerini taklide
calismakta fakat onda taklit edilecek olanin onun iradesi, agski ve ilhami bir tek kelime

ile ruhi alemi oldugunu kagirmaktadirlar (Topgu, 2018a: 91).

Topgu, insan i¢in ruhun Onemini agiklamaya calisirken, komiinizmin
maddeciligiyle insanin ruhl yoniine verdigi zarara deginmektedir. Ona gore,
komiinistler, maddi hayat1 ve ekonomik ihtiyaglar1 biitiin toplumsal olaylarin kaynag:
ve insan hayatinin biricik nizam kurucusu saymakta ve insanin ruhi varligi ve
inanclarini reddetmektedirler (Topcu, 2018a: 265). idealin, sonunda ask olacak olan
ruh enerjisi istedigini fakat komiinizmin ise ruh tarafindan ortaya konulan biitiin
degerlere ve ruha kars1 diismanlik ettigini dile getiren Topgu, biitiin bu karakterleriyle
komiinizm ideal diismanhig1 yaptigini ifade etmektedir (Topcu, 2018a: 271). Ona gore,
komiinizm insanin manevi cephesine savas agmistir, Miislimanlar ise bunlarla
miicadele ederken, ruhlarini kurtarmak istemektedir (Topgu, 2018a: 315). Clnki insan
hareketleri iradenin eseridir ve irade, insan ruhunun &ziinii teskil etmektedir. insanin
tekamiiliinii iradesinin tekamiilii olarak degerlendiren Topgu’ya gore, (Topgu, 2018a:
272) ezelden beri beraber yasadigi Allah’tan ayrilarak bu sefil diinyaya yuvarlanana
ruh i¢in amag, en sonun da yine Allah’a kavugsmaktir (Topgu, 2018a: 282).

Burada Miisliimanlarin buna karsi, yani komiinizmin, materyalizm
(maddecilik) afetine karsi insanligt koruma aracinin ruh olabilecegini vurgulayan
Topgu, tam bir spiriitiializm yani ruhguluk ile komiinizm maddeciligine karsi
gelinebilecegine inanmaktadir. Dolayisiyla Topgu, komiinizmin anarsist ve
materyalist olusu karsisinda, insanligin kurtulusunun ilk sart1 olarak biitiinii ile ruhi
temellere dayanan sarsilmaz bir nizamin kurulmasi gerektigini savunmaktadir (Topgu,
2018a: 342). Zira Topgu’ya gore maddenin ruh {izerine hakim olusundan kétiiliikler
meydana gelmekteyken, ruhun madde iizerine hakim olusundan da iyilikler meydana
gelmektedir (Topcu, 2018a: 328). Komiinizmle beraber maddecilige kars1t miicadele
konusunda daha once bahsi gectigi gibi Ulken ile Topgu'nun benzer fikirlerde
oldugunu belirtmek miimkiindiir. Zira komiinizmin karsisinda alinan bir tavir olarak
Ulken ve Topgu ruhgu, spiritiialist tarafta yer almaktadirlar. Bu anlamda Ulken ve
Topgu’nun ahlak sistemlerini kurarken, insanin ruhi yonlerini temele aldiklarini ifade

etmek gerekmektedir.
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3.5. Tasavvufi Arka Plan A¢isindan Karsilastirma

Ask Ahldki ile Isyan Ahldk: arasinda ortak bir nokta olarak iki ahlak doktrininin
de alt yapisinda tasavvufi diisiincenin oldugu iddias1 savunulabilir. Bu arka plani
anlayabilmek i¢in tasavvufun ne anlama geldigi ve diistiniirlerin hangi fikirlerinin bu
diisiinceye yol acgtiginin irdelenmesi gerekmektedir. Dini ilimlerden biri olarak kabul
edilen tasavvuf, insanin i¢ boyutunu ele alan ve ahlaki giizellikleri benimseterek dini
tecriibeleri zenginlestirmeyi amaglayan bir diisiinme ve yorumlama seklidir (Kara,
2012: 7). Insanm i¢ &zelliginin bir sonucu olan tasavvuf, farkli toplumlarda farkl
sekillerde goriinmekle birlikte prensipte asagi yukari aym ozellikleri tagimaktadir.
Islam tasavvufunun da Islam’in &gretilerinde zemininin oldugu kabul edilmektedir
(Yesribi, 2010: 113). Tasavvufu tarif etme ¢abasinda tasavvufun birden fazla, tarif ve
tanimini oldugunu unutmamak gerekir. Hilmi Ziya Ulken ve Nurettin Topgu’nun
tasavvufi arka plan fikrinde benzerlik tagidiklar fikri ikisinin de tasavvufi kavramlari
kullanmas1 ve bu kavramlara verdikleri 6nemin benzer olmasi ile ilgilidir. Goniil
terbiyesi, kemal derecesi, insan1 kamil, nefis terbiyesi, ziihd, sabir, irfan, ask vs.
kavramlarmnin kullanilmas: ve mutasavviflarin ask ve Isyan Ahldkina eren karakterlere

ornek olarak sunulmasi bu fikri kuvvetlendirmektedir.

Ulken’in tasavvufi arka planmi isaret eden kavramlarin degerlendirilmesi
durumunda ele alacak ilk kavram ask olacaktir. Ask, tasavvufi bir terim olarak,
sevginin son agsamasi, sevginin insanin biitiiniiyle etkisi altina almasi, varligin ash ve
yaratilis sebebi olarak tanimlanmaktadir (Karagoz, 2005: 40). ilk donemlerde
muhabbet kavramiyla ifade edilen ask konusu tasavvufun onemli konularindan biri
larak kabul edilmekte, teorisi Kur’an ayetleri ile Hz. Peygamberin hadislerine
dayandirilmakta ve Allah’a varmanin yollarindan birisi olarak kabul edilmektedir
(Baltaci, 2016: 127). Aska derin anlamlar yiikleyen Ulken’e gore ise ask, insanlhk
ideali i¢in kendini feda edebilmektir. Ask i¢in 6lmek, goge yiikselmek, ideale ulagmak
ve insanhig1 gerceklestirmek anlamina gelmektedir. Ulken’in bu asamaya ulasanlara
verdigi 6rnek isimler ise Hz. isa, Buddha, Platon ve Mevlana’dir. Ulken bu kisileri
sonsuzluk ve insanlik icin dlen sehitler olarak tanitmaktadir (Ulken, 2012: 20). islam

mutasavviflarindan Mevlana’nin da etkisi altinda kalarak bir insan felsefesi
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olusturmaya calisan Ulken, (Vural, 2019: 46) tasavvuf felsefesinin Islam medeniyetine
derin bir mahiyet kazandirdig1 diistinmekte ve tasavvuf felsefesini 6zgiin bulmaktadir
(Vural, 2019: 82). Tasavvufi felsefeyi orijinal bulan ve tasavvufun bircok felsefi
probleme cevap verebilecegini de savunan Ulken’e gére Islam medeniyetinde tasavvuf
akimu fikri akimlar igerisinde en aktif ve toplum iizerinde en etkili olandir (Altiparmak,

2013: 114).

Tasavvufun ana kavramlaridan biri olan ask kavrami Ulken i¢in oldukg¢a
onem tasimaktadir. Ciinkii Ulken, kendisinden &nce var olan ahlak anlayislarini
elestirdikten sonra Ask Ahldk: temelinde yeni bir ahlak sistemi kurmaya calismistir.
Clinkii ona gore ask, daima ilerleme halindeki ruhu kosturan bir gii¢, insanliga gotiiren
bir aractir. Dolayistyla Ulken, insanin biitiin zincirlerini kirarak, cesitli asamalar
gecip, Ask Ahlakina ulasmasini onermektedir. Ona gore bir eylemin ahlaki olarak
adlandirilabilmesi igin, hicbir ¢ikar gozetilmeksizin, sirf agk adina yapilmis olmasi
gerekir. Onun asktan amaci, hic¢bir karsilik gdzetmeyen asla nihayete ermeyen, amaci
kavugsmak ya da tatmin olmayan, giiciinu ruhtan alan sonsuz tutkudur. Eylem ancak
bdyle bir duygudan cikarsa ahlaki olmus olur (Ulken, 2012: 95-96).

Tasavvufta aska ulagsmak yolunda kullanilan kavramlardan biri olan riyazet
kavrami, nefsin ve bedenin arzularini terk etmek veya en aza indirgemek anlamina
gelmektedir (Kara, 2012: 40). Ulken’de ise bu, Ask Ahldkima ulasmak yolunda terk
edilmesi gerekenler olarak siralanmistir. Ona goére kisi ilk olarak toplumun
diisiincelerini 6nemsemekten vazge¢melidir. Ciinkii o, insanlarin toplumun kanaatine
esir olduklarini ve toplumdan korktuklarmi diisiinmekte, bu korkuya sebep olarak ta
yalmzlik duygusunu sunmaktadir. Ulken’e gore halkin ne dedigi dnemli degildir. Kisi
bir sey yapacaksa halka ragmen ve halk i¢in yapmalidir. Kisinin riyazet yoluyla Ask
Ahldkina ulagmasinin bir yolu da ¢ikarlarini, mutlulugunu, diiskiinliiklerini, benlik
davasin1 ve gelecek iimidini terk etmelidir. Ulken, gergek feragatin almamak iizere
vermek oldugunu belirtir. Zira beklentisi olanin hayal kiriklig1 yasamasi hep olasidir.
Dolayisiyla korku ya da iimit sebebiyle degil, bir sey yapilacaksa aska ulagsmak i¢in
yapilmalidir (Ulken, 2012: 76-78).

Sozliikte ilgisiz davranmak, yiiz ¢evirmek anlamimna gelen ziihd, tasavvufta

ahirete yonelmek, dinyaya doludizgin dalmamak ve gonilde mal milk sevgisine yer
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vermemek anlamina gelmektedir (Karag0z, 2005: 722). Zaman zaman tasavvuf ile
ayni anlamda kullanilan ziihd kavrami, (Kara, 2012: 39) Kuran-1 Kerim’den de yorum
almaktadir : ‘..Sakin diinya hayati sizi aldatmasin..” (Lokman-33) (Hazirlayan:
Altuntag Halil- Sahin Muzaffer, 2010: 413), ‘Bu diinya hayat1 ancak bir eglence ve
oyundan ibarettir...” (Ankebut-64) (Hazirlayan: Altuntas Halil- Sahin Muzaffer, 2010:
403), ‘Mallar ve evlatlar diinya hayatimin siistidiir...” (Kehf-46) (Hazirlayan: Altuntas
Halil- Sahin Muzaffer, 2010: 298) gibi ayetler ziihd kavraminin temelini Kur’an’dan
aldigin1 gostermektedir. Dolayisiyla ziihd kavrami sadece bir kavramdan ibaret degil,

diinyaya ve hayata kars1 gosterilen tutum anlamina da gelmektedir.

Ulken, 6nermis oldugu ahlakin ask mertebesinde, Ask Ahldkinin insani, kendini
feda etmeye, kendine ait olan her seyi terk etmeye gotirdiigiinii agiklamaya
calismaktadir (Ulken, 2012: 272). Ona gore Ask Ahldkina ermis olan insani vatansever
biitiin korkularindan, timitlerinden, ¢ikarlarindan, s6hret ve dviinme zevkinden halk
icin, halkin ilerlemesi igin vazgecen insandir. Insani vatanseverin son gayesi
insanliktir ve insanlik i¢in en saglam temeller, benlik sevdasindan vazgecen, olgunluk
irfanina eren, insani mertebelerden her birine kendi hakkini vererek adaleti uygulayan,
Ask Ahldkma erenler tarafindan atilmaktadir (Ulken, 2012: 125). Iste bu noktada
Ulken’in isaret ettigi tavrin ziihd oldugu diisiiniilmektedir. Ulken her ne kadar bunu
zlihd kelimesiyle aciklamamis olsa da Ulken’in Ask Ahldkinda hayata kars1 dnermis
oldugu tutum ile tasavvufta hayata karsi Onerilen ziihd tutumu benzer o6zellikler
tasimaktadir. O, diinyadan ve diinyevilikten feragat ederek aska ermeyin bir takim
asamalara baglamaktadir. Bu asamalar: 1) Halkin kanaatini terk etmek 2) Menfaatini
terk etmek 3) Huzur ve mutlulugu terk etmek 4) Benlik davasi (6viinmeyi) terk
etmek 5) Gelecek umidini terk etmek (Ulken, 2012: 272-274) seklinde
siralanmaktadir. Ona gore biitiin bu asamalardan feragat edince kisi ziihd asamasina

ya da ask asamasina gecebilecektir.

Topgu ve Ulken karsilastirmasinin bashklarindan biri olarak belirlenen
tasavvufi arka plan, yazarlarin etkilendikleri ortak bir nokta olarak tasavvufu isaret
etmektedir. Topgu’daki tasavvuf etkisi Ulken’e gore daha belirgin ve gorinar
durumdadir. Zira Topgu, Fransa’dan dondiikten sonra ciddi bir maneviyat arayisina

girmis ve aradiginin ruhuna gida olacak bir sey oldugunu ifade etmistir. Tasavvufun
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ilmini degil kendisini aradigini dile getiren Topgu, (Isik, 2019: 108) bir Naksi seyhi
olan Abdulaziz Bekkine’ nin oldukga etkisinde kalmis ve ona intisab etmistir (Erverdi,
2019: 448). Fikirlerini agiklarken ve ahlaki goriislerini ifade ederken ciddi bir tasavvuf
etkisi gozlemlenen Topgu’nun tasavvuf ile ilgili degerlendirmelerde bulunurken
tasavvuf, mistisizm ve sezgi arasinda bir iliski kurdugu géze ¢arpmaktadir. Bu etkinin
de tipk1 Ulken’de oldugu gibi Bergson’dan kaynaklandig1 diisiiniilmektedir. Kurmus
oldugu ahlak sistemiyle Topgu 6neki ahlak sistemlerini reddetmis ve yerine tasavvuf,
sezgi ve mistisizmin de kaynaklik ettigi yeni bir ahlaki sistem kurmustur. Topgu,

tasavvuf i¢in sunlar dile getirmektedir:

Hakikatta o, insan ilmidir. Alemden siyrilarak kendi ruhuna gevrilen insanin
icsel hayat denemesi ve Allah yolundaki atletizmdir. Tasavvuf insan
hakikatlarinin kapisidir. Kur’an’t anlayan ve gercek imanin yolu olarak onu
bizzat yasayanlar mutasavviflardir. Islamin uyanis ¢agi, bilhassa makinanm
insan ruhunu bozdugu asrimizda, esyadan ve maddeden ruha yani insana
doniisiin  sirrim1 - sunacak olan tasavvufun ahldk diinyamizda zaferi ile
actlacaktir... Islamin uyanis ¢ag1 peygamberler devrinin ahldk ve imaniyla
diinya ilim ve felsefesinin ulasabildigi zirvelerde tasavvufun bayrag: altindan
ilan edilecektir (Kara, 1992: 24).

Maddede manaya yiikselmek, zdhirden batina gegmek, Hakk’in rizasmi
kazanmak i¢in nefisleri temizlemek, giizel ahlak sahibi olmaya ¢aligmak anlamlarina
gelen tasavvuf, insanin yaratici ile manevi bagini ifade etmekte ve ruhu beden tizerinde
hakim kilmaya ¢alismaktadir (Ozkose, 2007: 81). Nurettin Topgu’nun tasavvuf algist
Islam ve Kur’an’dan bagimsiz degildir aksine Topcu, tasavvufun kaynagimi Islam’dan
aldigina inanmaktadir. Tasavvufun temel noktasinda tipki Ku’ran’da da oldugu gibi
insanin egitimi, degisimi, gelisimi vardir. Ona gore tasavvuf, Kur’an’da esaslarini
buldugu derin bir insan felsefesini ele almaktadir. (Topgu, 2019h: 60). Tabi bu
tasavvufi yolun kendine gére kurallari, sistemleri vardir Ornegin tasavvufun, insan
olan varliktan cikarak Allah’a yaklastiran, baska bir tabirle Allah’la birlestiren
hareketleri, ti¢ asamada gegerek gergeklesmektedir. Birincisi; Riyazet ve feragat,
ikincisi vecd ve tglincli huzur sathasidir (Topgu, 2018c: 148-151). Topgu’ya gore
riyazet ve ¢ile ile gegirilen biitiin bir hayatla elde edilen bu ruh temizligi, ahlaki da dini
de i¢ine alarak tasavvufun esasini olusturmaktadir (Topcu, 2018d: 186). Ayrica Topgu,
tasavvufta bulunan ziihd ve cilecilik anlayisini bir amag olarak degil, diinyadaki ser

giiclerine kars1 yapilacak miicadeleye yani cihada hazirlik olarak gérmektedir
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(Kirbasoglu, 2016: 159). Bu anlamda tasavvufi bir kavram olarak ziihd hayatinda

onemli bir yere sahiptir.

Topcu, tasavvufile ilgili degerlendirmelerde bulunurken sik sik mistisizme atif
yapmakta ve mistisizm ile tasavvuf arasinda baglanti kurmaktadir. Ona gore tasavvuf,
Islam’1n ahlaki 6ziinii mistik bir tecriibenin konusu yapan derin bir felsefi yasayistir
(Topgu, 2019h: 65). Mistisizmin Islam’daki adinin tasavvuf olduguna vurgu yapan
Topgu i¢in tasavvuf her seyden once dini bir yasayis olmakla beraber ayn1 zamanda
metafizik bir goriistiir. Ona goére Islam tasavvufu, Kur’an’dan kalp ilmini ¢ikaran
felsefedir. Islam’mn gercegini yasamak ve ilahi tecriibeyi kalp yolundan gecerek
yapmaktir. Topeu, Islamiyyat¢1 Louis Massignon’un ‘Hallac’in Ihtiras1” adl1 kitabinda
‘insan ruhu ile kendi yaraticis1 arasinda birlesmenin Kur’an’mn ruhuna yabanci
olmadigini sdyledigini aktarmaktadir. Zira ona gore tasavvuf dinin 6zii ve ¢ekirdegi,
seriat ise 0 meyveyi muhafaza eden kabugudur (Topgu, 2018c: 137).

Topcu’ya gore dini yasayista en yliksek merhaleyi teskil eden mistiklik, ruhun

icten ve dogrudan dogruya Allah’la birlesmesinin miimkiin oldugunu kabul

eden doktrinin genel adidir. Esas1 ise sudur: Hayallerle kavramlar, realiteyi
tanitabilmekten uzaktirlar. Hakikate temas edebilmek i¢in duyularimizla
tanidigimiz esyanin, zekanin eseri olan tasavvurlarin Oniine gecmek gerekir.
cunkl hepsi de realiteyi orten perdelerdir. Mistiklere gore bitun bu perdeleri
ortadan kaldirmak ruhun kendi iginde yol alarak sonunda Allah’a kavusmasi
demek olan mistik tecriibe ile miimkiin olmaktadir. Gergekte bu tecriibeyi
bagaran suur, kendini dis diinyaya baglayan baglar1 koparirken bile kendi
icinde barman bir sonsuzluga baglandigimi hissediyor. Iste bu sonsuz varlik

Allah’tir. ‘Mistik’ diye nitelenen bu tecriibede ruh, tecrtibenin konusu olan

ilahi varlikla istirak halinde bulunuyor, igsel baglarla O’na baglaniyor (KoK,
1995: 64).

Mistisizmin Islam’da tasavvuf seklinde ortaya ¢iktigini savunan Topgu, bunu
daha peygamberin yasadig1 yedinci asirdaki ilk mutasavviflara baglamakta ve onlarin
tasavvufu ahlaki temizlenme yolu olarak ortaya koyduklarini agiklamaktadir. Hasan-1
Basri’yi ilk stfilerden biri olarak 6rnek godsteren Topgu icin sOfilik, daha sonraki
asirlarda tasavvuf seklini almistir (Topgu, 2018¢: 190). Tasavvufu Islam mistisizmi
olarak tanimlayan Topgu’ya gore dinin 0zii i¢sel yasayigsa eger mistisizmin dini bir
deneme olarak dinin temeli oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Zira buna gore
mistisizm, sonuna kadar yagsanmis metafizik olarak kabul edilmektedir (Topgu, 2018c:

136). Topgu, Anadolu ¢ocuklarinin kendi mistiklik yani tasavvuf gelenegine yeniden
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sarilacaklarini ve hem kendi nefislerinin zorbaligina hem de despotlarin zulmiine kars1
her zaman kutsal cihad ilan edeceklerini belirtmektedir. Onlarin bu cihadi ilan ederken,
kendi daragaclarinin 6niinde cesaret ve gururla, cihatlarinin tam suurunda olarak: Ben
Hakikat’im ‘Ene’l Hakk’ diyebileceklerini ifade etmektedir (Topcu, 2019c: 231).
Boylelikle Topgu, Islam’m mistik &ziinii kanitlama ¢abasima girismektedir. Ona gére
sufilik, sadece benligin i¢inde degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeyde de isyan

icermektedir ve bu isyan yine mistiklikle a¢iklanmaktadir (Birgul, 2016: 18).

Topcu, mistisizm ve tasavvuf konusunda Bergson’un goriislerini onemsemekte
ve yer vermektedir. Bergson, metafizigin konusunun son derece belirli oldugunu
bunun da seylerin nihai 6zliniin bilgisi oldugunu ileri siirmektedir (Bergson Henri gev.
B. Garen Besiktasliyan, 2019: 27). Pozitif bilimin fonksiyonunun analiz oldugunu ve
sembollerle ¢alistigin1 ifade eden Bergson, metafizigin sembolleri terk etmek,
sembollerden vazgegmek oldugunu iddia etmektedir. Ona gbre hepimizin analizlerle
degil sezgiyle kavrayabilecegi bir gergeklik vardir bu da kendi siiregen benligimizdir
(Bergson Henri, Marcel Gabriel, Guénon René, ¢ev. Aydogan Ahmet, 1999: 27). Bu
goriisleriyle Bergson pozitif bilimlerin hakim oldugu diinyada metafizige ve sezgiye
yer agmaktadir. Bu da kendi donemi i¢cin hem Bergson acisindan hem de ondan

etkilenen Topcu ve Ulken agisindan oldukga cesur goriinmektedir:

Oyleyse metafizik, yalnizca sezgiyle gerceklestirilen bilme etkinligidir. Bu

ozelliginden dolay1 o, c¢esitli kavramsal baglantilarin kuruldugu, mantiksal

cikarimlarin yapildig: diisiinsel etkinlikten biitliniiyle ayr1 olan ve dosdogru i¢
deneye yonelen bir etkinliktir. Dahast o, i¢ deneyin kendisidir. O halde

Bergson’da metafizigin, ger¢ekligin mutlak anlamda bilme etkinliginin kendisi

oldugu sdylenebilir (Iyi, 2018: 97).

Henliz hayatta iken taninmis ve fikirleriyle iilkesi disinda da etkili olmus
filozoflarin basinda Bergson gelmektedir. Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi,
Bergson’un yasadig1 cagdaki hakim felsefe akimlarina ve diinya goriislerine bir karsi
cikis igerisinde olmasidir. Ozellikle pozitivist — materyalist — mekanist fikirler
karsisinda insanin igsel diinyasina, ahlak ve din konularina dikkat ¢eken Bergson,
insan1 basarabilecegi imkanlara yonlendirmis olmasi ile Onemli bir noktada
bulunmaktadir (Giindogan, 2013: 141). Islam’da tasavvuf adin1 alan, Islam’m &ziinii

ve as1l yapisini meydana getirdigine inanilan mistisizm, Bergson’a gore hayatin sirrii

ve akibetimizin muammasin1 da ¢ézmeye yetmektedir. Ferdl ruhu, toplumun dar
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cercevesinden kurtarip insanligin biitiiniine gotiiren ve boylelikle insanlik ahlakinin
kaynagi olan mistisizm, insan ruhunun deneyleriyle ulasabildigi bolgelerin en ileri
noktasinda bulunmaktadir (Topgu, 2017a: 137). Boylelikle metafizik, sezgi ve

mistisizm kavramlariyla beraber Topgu’daki Bergson etkisi kendisini gostermektedir.
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SONUC

Hilmi Ziya Ulken’in Ask Ahldki ile Nurettin Topcu'nun Isyan Ahldki’nin
karsilastirilmaya gayret edildigi bu c¢alismanm ilk boliminde Ask Ahldki,ikinci
boliimde Isyan Ahldki islenmis, ve Uglincli bolimde ise bu iki ahlak sisteminin

karsilastirilmasi yapilarak klasik bir karsilastirma yontemine bagvurulmustur.

Ulken’in Ask Ahldki ve Topgu'nun Isyan Ahldkinm ortak noktalara sahip
oldugu sdylenebilir. Elbette bu ortakliklar bes madde ile sinirli degildir. iki yazar
arasinda benzerlikler oldugu gibi farkliliklar da vardir. Fakat karsilagtirma yapilan beg
madde iizerinde benzerlikler bulundugu sonucuna kolaylikla varilmaktadir. Bagliklar
haricinde, kaynak olarak kullanilan Ask Ahlaki ve fsyan Ahldki eserleri arasinda
yontemsel bir karsilastirma yapilmasi durumunda; Isyan Ahlék: ile ilgili olarak, bir
doktora tezi olmasi sebebiyle de daha sistematik kendi igerisinde baglantili oldugu

ifade edilebilirken, Ask Ahldkinda sistematik bir dil kullanilmadigi géze ¢carpmaktadir.

Ulken ve Topcu ayni dénemde yasamus iki diisiiniir olarak, gerek diinya
gerekse de iilke olarak yasanilanlara sahitlik etmis ve her biri kendi payina diistiigi
kadar etkilenmistir. Bu etki alaninda felsefi ve metafizik derinlige sahip, kendi
icerisinde tutarli ve orijinal ahlaki sistemler kurmus olan Ulken ve Topgu’nun
yeterince arastirilmadigi ve ihmal edildigi sonucuna varilabilir. Gidisattan yana endise
duyduklarindan olsa gerek, insanlar1 iyiye ve dogruya davet etmeye yonelik konulara
yogunlasan ve bu konuda eserler kaleme alan Ulken ve Topgunun bdyle bir
motivasyonla Ask Ahliki ve Isyan Ahldki eserlerini kaleme aldiklar1 iddiasinda
bulunulabilir. Normatif bir ahlak sistemi olarak ele alinabilecek Ask Ahldki ve Isyan
Ahldki, yeri geldiginde insanlar1 bir noktaya yonlendirirken, yeri geldiginde ise

insanlar1 bir noktadan sakindirmaya yonelik yonlendirmelerde bulunmaktadir.

Kendilerinden 6nceki ahlak sistemlerinin reddiyle yola koyulan Ulken ve
Topcu, benzer ahlaki sistemleri elestirmektedir. Ahlakin haz, korku, toplum, ¢ikar ve
gurur gibi ulasilinca kaybolan seyler iizerine kurulamayacagini savunmakta olan
Ulken ve Topgu, ahldkin sonsuz, ulasilinca kaybolmayacak, i¢ten ve samimi
gerekgeler iizerine kurulabilecegi iddiasinda bulunmaktadirlar. Bu ulagildigi zaman
bitmeyecek olan, motivasyonunun iceriden saglayan ahlaki sistem Ulken’de Ask

Ahléki, Topgu’da ise Isyan Ahldk: olarak tezahiir etmektedir.
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Bes bashkta karsilastirilan Ask Ahldki ve Isyan Ahldki nim ilk olarak ele alinan
hiirriyet bashiginda, Ulken ve Topgunun ahlaki eylemlerin gerceklestirilmesi
noktasinda hiirriyete verdikleri dnem goze ¢arpmaktadir. Ulken Ask Ahldkina ermenin
on kosulu olarak hiirriyeti gostermekteyken, Topeu da Isyan Ahldkina ermenin 6n
kosulu olarak ferdin esaretlerinden kurtulmasini 6ne stirmektedir. Zira hiir ve iradi bir
sekilde yapilmayan hareketin gecerliligi de bulunmayacaktir. Ferdin hiirriyetini elde
etmesini de onun ¢abasina baglayan Ulken ve Topgu, bunun kolay olmayacagimi belli
fedakarliklar yaparak belli 1zdiraplara da hazir olunmasi gerektigini ileri
siirmektedirler. Ulken bunun, mertebeleri teker teker asarak her bir mertebede bir
basamak daha hiirriyetine yaklasarak gerceklesebilecegini dile getirirken, Topcu da bu
hiirriyetin her insanin hayatinda dogustan getirdigi esaretlerine birer birer kars1 gelerek
saglayabilecegini savunmaktadir. Yalniz burada hemen belirtmek gerekmektedir ki
Ulken ve Topgu i¢in énemli olan, yalnizca dncekini reddetmek ve elestirmek degil,
yerine daha 1yisi olacak sekilde alternatifler iiretip sunabilmektir. Kast edilen Ask
Ahlék da, Isyan Ahldki da bireyi daha iyi noktaya tasimay1 amaglamaktadir. Bireyi
iradi bir varlik olarak ele alan Ulken ve Topgu i¢in bireyin akil ve iradesini kullanarak
alacagi kararlar ve gerceklestirecegi eylemler onu hem diger varliklardan farkli bir
noktaya tasimakta hem de tasidigi nokta itibariyle sorumluluk yiiklemektedir.
Buradan, Ulken ve Topgu’nun hiirriyeti vehbi bir 6zellik olarak degil, kesbf bir 6zellik
olarak gordiikleri sonucuna varilabilir. Buna gore kisi 6zgiirliigiinii kendi ¢abasiyla

elde etmelidir.

Karsilastirmanin ikinci bashigini olusturan hareket felsefesi, Ulken ve Topgu
icin bir motivasyon arac1 olarak ele almmistir. Ulken ve Topgu, millet diisiincesinin
yogun bir sekilde etkisi altinda olan diisiliniirlerimiz olarak, insanlarin ahlaki endiselere
gore degil de hazlarina, ¢ikarlarina, gururlarina ya da korkularina goére yasamalarindan
rahatsizlik duymakta ve insanlar1 bunlar1 asarak yeni bir ahlaka gore yasamaya davet
etmektedirler. Bu yeni ahlaktan kastedilen ise hareket felsefesinin temelini
olusturdugu Ask Ahldki ve Isyan Ahldkidir. Topgu, Ulken’e gore hareket felsefesinin
savunmasini daha goz 6niinde yapmasina ragmen hareket felsefesinin amacladigi ve
varmak istedigi nokta agisindan Ulken ile ortaklik gOstermektedir. Bu amaglar
insanlar1 pasiflestiren ahlak sistemlerini asarak hareketlerini hiir, beklentisiz bir

sekilde yapmalar1 ve gerektiginde itiraz gelistirip, itirazlarimi1 giiglendirerek yerine
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daha iyisini sunmalaridir. Blondel ve Bergson’un etkisinde kalan Ulken ve Topgu,
hareket felsefesinin izlerini fikirlerinde tasimislardir. Ulken’in siyasete dair fikirleri,
ifade ettikleri hareket felsefesine isaret etmektedir. Kiginin ahlaka dair olan fikirlerini
davraniglarma da  yansitmast  hareket felsefesinin  bir  pargasi  olarak
degerlendirilmektedir. insanligin kurtulusunu materyalist-pozitivist akimlarda degil,
aksine ahlaki degerlerde goren spritiialist bir felsefe olan hareket felsefesi bu yonii ile
de iki digiiniiriin ortak noktasini olusturmaktadir. Zira her ikisi de materyalizme,

maddecilige karsi ¢ikmakta, sezgisel ve metafiziksel 6geleri onemsemektedir.

Ulken ve Topgu’nun ahlaklarmin temel gayesini sahsiyet olusturmak oldugunu
ifade etmek zorlayici bir yorum olmayacaktir. Zira esasinda hiir olmanin da, hareket
felsefesine sahip olmanin da biitiin bu ahlaki sistemlerin de hizmet ettigi sey insanin
bir sahsiyet kazanmasidir. Ahlakin hitap ve hedefinin insana yonelik oldugu
hatirlanacak olursa, ahlaki gayenin de insana sahsiyet kazandirmak oldugu diisiincesi
gii¢ kazanacaktir. Ahlaki sahsiyet olusturabilmenin giicliiklerinin farkinda olan Ulken
ve Topgu bunun ancak tekamiil siireci ile gergeklesebileceginin bilincindedirler.
Sahsiyet olusturmada zaman ve emege duyulan ihtiyag, tekamiil siirecini
aciklamaktadir. Zira Ulken ve Topgu’ya gore sahsiyet kazanabilmek ancak Ask Ahldki
ve Isyan Ahldkina ermekle imkan kazanabilmektedir. Ask Ahldki ve Isyan Ahldkina
erenler topluma ve kendisine kars1 fert olmay1 basaranlardir. Fert olmak toplumdan
bagimsiz olmak anlamima gelmemekte, aksine toplumun igerisinde gerekirse topluma
ragmen bireysellesebilmek, kendi kararlarin1 almak ve uygulayabilmektir. Fert
olabilmek, insan1 esir eden birtakim 6zelliklerden kurtularak 6zgiir diisiinebilmeyi ve
kararlar almay1 gerektirmektedir. Hemen biitiin inan¢ ve ahldka sistemleri insana
sahsiyet kazandirmay1 amaglamaktadir. Fert olamayan insanin Ask Ahldki ve Isyan

Ahlakima ulagsmasi beklenemez.

Ask Ahldki ve Isyan Ahldkinin miisterek noktalarindan biri olarak ruha verilen
onemi gostermek ug bir drnek olmayacaktir. Zira Ulken ve Topgu insami yalnizca
maddi, fiziki 6zelliklerinden ibaret gérmemekte, onun manevi, ruhi 6zelliklerine de
dikkat ¢ekmektedirler. Insanmn sadece determinist yaklasimlar iginde, pozitivist ve
materyalist bicimde ele alinmasini elestiren Ulken ve Topgu, insanin ruhf ya da manevi
tarafi olarak adlandirilabilecek tarafinin yok sayilmasini elestirmektedirler. Zira Ulken

insan1 tanimlarken beden ve ruhtan olusan bir biitiin olarak tanimlamakta ve halki
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bunun farkinda olmayarak insanit maddi yoniinden ibaret olarak gormesiyle
elestirmektedir. Topgu da benzer bir sekilde insanin sadece maddi sahsiyete sahip
olmasindan ziyade kendi i¢ diinyasinda gdstermis oldugu ¢aba ile kendisini yogurarak
sahsiyetini elde edebilecegini belirtmektedir. Insanin ruhi sahsiyetinin gelisip
giclenmesiyle maddi sahsiyetinin zamanla 6nemini kaybedecegine inanan Ulken ve
Topegu, boylelikle insanin maddilikten ¢ikip ruhunun farkina varmasini bir kazanim

olarak degerlendirmek noktasinda benzerlik gdstermektedirler.

Ask Ahldéki ve Isyan Ahldki karsilastirmasmnin  tasavvufi agidan da
yapilabilecegi disiiniilmistiir. Zira eserlerinde gecen kavramlar ve takip ettikleri
yollardan hareketle iki diisiiniiriin de zihinsel arka planlarinda tasavvuf etkisinin
oldugunu diisiinmek miimkiin gdriinmektedir. insanin manevi, ruhf gelisimine verilen
onem, ahlaki olgunlagma siirecinin mertebeler ile bir tekamiil seklinde ilerlemesi ortak
nokta olarak tasavvuf sonucuna gotiirmekte iken, ayn1 zamanda Ask Ahldki ve Isyan
Ahldkina erenlere verilen 6rneklerin mistik ve tasavvufi diinyadan olmasi bu goriisii
giiclendirmektedir. Ulken’de insanlarin manevi ve ruhi yoniiniin 6n plana cikarilmas:
ve tasavvufta var olan diinyevi zevklerden feragat etme yonteminin sik kullanilmasi
sebebiyle bu sonuca ulasilmaktayken, Topgu’da bu sonuca daha acik ve kolaylikla
varilabilmektedir. Zira Topeu, Isyan Ahldkinda mistik imana yer vermekte ve en son
ulastigt Isyan Ahldkina da Hallict Mansur’un ulastigi ‘Ene’l Hakk’i &rnek
vermektedir. Topgu’ya gore insanin ulagacagi son mertebe dis diinyaya dair her seyden

feragat ederek yalnizca Allah’a ulagsmay1 istemektir.
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