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DUNYEVILESTIRILEN DiN VE MODERN INSANIN
CIKMAZI

Dr. ismail KIRAN

Ecole Des Hautes Etudes En Sciences Sociales(EHESS),
Oz

Herkesin kaderini elinde tutma diisiincesi, biitiin dlemi kendine kdle yapma istemi
ve tabiat1 “fethetme diirtiisii” bu diinyanin Allah’a ait oldugunu yok etmek i¢indir.

20. yiizy1l ateist diigiiniirlerin yikildig1 asra sahit olurken 21. yiizyil dindar
diistiniirlerin yikilacagi asra sahitlik edecektir. Bugiin toplumu tasiyacak kapasitede
olmayan “uyduruk bir dindarlagsma” s6z konusudur.

Geleneksel olarak insan, Allah’in elinde bir alet iken modernlikte, kendi kaderinin
hakimi bagimsiz bir varlik olmus diinyevilestirilme seriiveni de bdyle baglamistir.
Diinyevilesme, kisinin diinyanin “gegcici heves”lerini pratikte yasamasidir.

Said Nursi ise vurgusunu “i¢ce dogru go¢ etme” iizerine kurmus bu da “modern
birey”i koklerinden koparmaya g¢alisan ve pozitivist epistemolojiden de beslenen
gecici heveslere bagkaldiridir.

Anahtar Kavramlar: Diinyevilesme, modern insan, fethetme diirtiisii

SECULARIZATION OF THE RELIGION AND THE PROBLEM OF
MODERN HUMAN

Abstract

The thought of keeping hold everyone’s fate, the request of to slave all the worlds
and the urge to conquer the nature are the ideas which is aim to destroy the reality of
belonging this world to Allah.

20 th century was witnessing the fall of the atheist thinkers, 21st century will
testify that destroyed a century of religious thinkers. Today, there is a fictitious
devout up which is lack the capacity to move the community.

Traditionally, human is a tool while in the hands of God, in modernity, he became
an independed creature who judge of his own destiny. So his secularization adventure
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has also been started. The secularization is living the temporary whim of the world
in his practice.

Saidi Nursi was emphasis “ to interior downward migration” so it is rebellion
against fads which attempting to sever the roots of the modern individual fed from
the positivist epistemology.

Key Words: Secularization, the modern man, conquer the urge.

1. Giris

Din, bir ferdin veya bir kesimin dogru kabul ettigi ve davraniglarini ona
gore tanzim ettigi giictiir. Serif Mardin’e gore din, diinyay1 anlama ve kendini
o diinyada belirli bir yere yerlestirme modeli olarak fonksiyon gérmedir
(Mardin, 1983: 25). Avrupa’da Ronesans’tan itibaren din ve insanin istemleri
arasinda iliski kurulmus ve bunun sonucunda din, Herbert Spencer’e gore
insanlarin duyduklar1 psiko-sosyal korkularin sonucu dogmustur (Aksit ve
dig, 2012: 28). Islami baglamda ise din, insan zihninin kurgulanmis hali
degildir. Gizemliligi ve tabiatiistii olusu giiciinii her zaman vahiyden ve onun
beslendigi “geleneksel okul”dan alir. “Modern okul”un meydana getirdigi her
tiirlii sapma hareketi geleneksel okulun giiclinii ve dinin evrensel niteligini
yok eder. Gelenek, medeniyeti vahye baglayan bir zincirdir. Gelenek,
medeniyeti medeniyet yapan dinin biitiin 6zgiil niteligidir(Nortbourne, 1995:
37). Diinyevilesmeyle beraber modern insanin ¢ikmazi da buradan itibaren
baslamistir.

Diinyevilesme, kisinin diinyanin gecgici heveslerine goniil vermesidir.
Iman zafiyeti ile baslayan siireg; Allah’a, Peygamber’e ve Kur’an’a bagliligin
azalmasiyla devam etmis, yapilan biitiin isler kendini madde ve ¢ikar iizerinde
tanimlamigtir. Ahireti unutmak, doyumsuzluk, israf, bencillik ve insani
iliskilerin bu istemlere gore diizenlenmesi hissedilir yasam karakterleridir.
Bugiin, emek sarf etmeden kolay yoldan zengin olma arzusu, oldugu gibi
gorinmeme sendromunun zirve yapmasiyla diinyevilesme izdivacinm
gerceklestirmistir. Boylece zihinsel kirilmalarla baslayan siire¢ kendini dini
sembol ve 0gelerle var etmeye devam etmistir.

Diin gerceklesmesi hayal dahi edilemeyen sdylemler bugiin gercek gibi
karsimizda durmaktadir. Miisliiman kesim, Islami olmadig1 halde bes y1ldizli
otellerin lobilerinde belki de biitiin hayat1 boyunca aclik hissi duymamais
insanlaraiftar yemekleri vermektedir. Bunu da dini bir etkinlik gibi algilamaya
baslamistir. Diger yandan sunumu yapilan diinyevilesmenin getirdigi durumu
kurtarmak igin de bankalardan kredi ¢ekmenin uygun olup olamayacagina
dair duyulan ahlaki kayginin yani sira hayatin diger pratikleri i¢in de
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“uygun fetvalar”in alinmasina kadar devam eden bir anlayis s6z konusudur.
Namaz kilan, liikks hayat yasayan ve biitiin imkanlarin1 sonuna kadar tiiketen
“abdestli kapitalistler”den tiiremis bir nesil ger¢egi s6z konusudur. Bunun
0zeti insanin diinyevi arzularini kitabina uydurarak diinya genelinde herkesin
uymasi gereken bir sistemi, “Islam” adina insa etme siirecidir. Bu, Ilk Cag’da
materyalizm olarak var olan ama 19.yy’dan itibaren de pozitivizmin etkisiyle
ortaya ¢ikan diinyevilesmenin vardigi sonugtur. Sonrasi ise Yaratici'nin
varligini sorgulama siirecidir.

Gazali’ye gore diinya, insanlara siislii ve giizel goriinerek onlar1 kendine
¢eken ve Allah’a kavugmaktan men eden kotii bir istektir(Gazali, 1979: 372).
Bunun disinda Islam alimlerinin genel tavr1 diinyaya kars1 menfi manadadir.
Diinyay1 sevmemeyi, ona baglanmamay1 vurgulamakla beraber ondan
kendilerini tamamen soyutlamay1 ve bir kosede uzlet hayati yasamay1 da
tavsiye etmemektedirler. Diinyaya goniill vermemek ve onun gegiciligine
aldanmamak temel hedeftir. Ciinkii islami ziihd algisi; insan ve diinya
iligkisinin sinirlarin1 ¢izmekte, her tiirlii asiriliklardan kaginmayi tavsiye
etmekte ve maddeye bagimliligi da terk etmeyi istemektedir. Ger¢cek manada
diinyevilesmek, kisiyi Allah’a ulagtiracak eylemleri terk etmemektir. Said
Nursi'nin de “Amelinizde rizayi ilahi olmalidir. Eger O razi olursa, biitiin
diinya kiisse ehemmiyeti yoktur. Eger O kabul etse, biitiin halk reddetse tesiri
yoktur(Nursi, 2013a: 391) demesi 6nemlidir.

Buyiizyilin bagindabilim ve teknolojinin gelismesiyle beraber insan aklinin
her tiirlii din ve gelenekten kurtularak 6zgiirlesecegi, dinin ve geleneklerin
Onemini yitirecegi ve zamanla da ortadan kalkacagina inanilmistir. Dinin
biraktig1 boslugu ideolojiler, Allah’in yerini ise ideolojilerin liderleri ve
diktatorler doldurmustur. Sehirlerin biiylik meydanlarina ve hakim tepelere
yine bu liderlerin biistleri ve heykelleri dikilmistir(Ozdemir, 2000: 1).
Insanlar1, kule gibi yiiksek diinyevi eserleri yapmaya iten diirtii kendi
celiskilerini ifade etmek icindir. Bu durum, insanin bir agidan ilah olusunu
gorme istegi ile bunun sonucunda kafasinin iginde yasattigi “diinyevi
cennet”e ulasma hedefidir. Istanbul’da Galata, Pisa’da Pizza ve Paris’te Eyfel
Kulesi gibi yapilar her ne kadar birer sanat eseri olarak sunulsa dahi asil gaye
insanlarin diinyevi hedeflerini temsil etmek i¢in yapilmistir.

Yirminci yiizyilda dini degerler yeniden kesfedilmeye, anlasilmaya ve
yagsanmaya baslanmis; maneviyata, ahlaka, diiriistliige yonelis artmis ve ¢cevre
bilincinin arttig1 goriilmiistiir. Bu geri doniis, gegmisin bir kalintis1 degil,
son donem modernliginin ya da ultra-modernligin ortaya c¢ikardigi giincel
sorunlar ve sinirlarin gostergesidir(Géle, 2012: 40). Insanlar hayatlarini
bu manevi degerler 1518inda diizenlemeye, bdylece modernizmin getirdigi
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sorunlarin {istesinden gelmeye ¢aligmislardir.

Bununla beraber giiniimiiz toplumlar1 dine duygusal boyut kazandirmis
ve onu diinyevilestirdikleri i¢cin de merkezinden saptirilan ve yer yer de
carptirtlan bir din gercegi ile karsi karsiyayiz. Bununla yetinilmemis din,
mevcut ideolojiler gibi algilanmis ve insanlarin mutlulugunu artirmak igin
idealize edilmistir. idealize edilen bu yeni dinde Allah’in hakimiyeti yoktur.
Sunumu yapilan ideallerin higbiri insanin kendisinin 6tesine doniik degildir.
Ciinkli beslenmesi gereken gelenekle olan bagini uzun siire muhafaza
edememistir. insanin Allah’a olan kullugunun baslamasi insanin kendisinin
kendisinden sakladig1 gizli 6zlemidir. Hedefi kurtulus olan ve insan tabiatinin
ve buna dayal1 gelecege inanmanin Allah inanci olmadigini vurgulayan yeni
ideolojiler tiiremistir.

Mevcut dinlerin gerek kendilerine ve gerekse de Allah’a bakiglar1 farkli
oldugu gibi insanlarin da dine atfettikleri anlam, ona uygun gordiikleri
konum ve fayda adina ondan beklentileri farklilik arz etmektedir. Bu nedenle
din ve Allah arasinda varolussal bir iliski kurulamadig1 zaman onlar, insanlar
icin vazgecilemez deger olmaktan ¢ikarlar. O zaman sorulmasi gereken soru
sudur: Din, onun temsilciligini yapan Allah ile iligkili olmali midir? Eger
olacaksa bu hangi diizeyde olmalidir?

2. Modern Bilim, Din ve Felsefe

Orta Cag Avrupa’sinda hakim olan skolastik diisiince ile; kilise, din ve
insanlarin yasami lizerinde baski kurmus, onun belirleyici ve yonlendirici
olma 6zelligi yasamin her alanina yayilmistir. Ronesans’in dogusu ve gelismesi
ile birlikte, yavas yavas insan1 merkeze alan diisiincelerin énem kazanmasi
ve bilim alanindaki korkung gelismeler, kilisenin ve dinin yasami belirleyici
roliinlin ve baskisinin sona ermesine neden olmustur. Antikite’ye yeniden
doniis yapilmis, Eski Yunan klasikleri yeniden terciime edilmis ve modern
bilimin temel karakteristigi olan akilcilik 6n plana ¢ikartilmistir. Klasiklerin
antik diinyaya atfettikleri bilyti, ilk defa Fransiz Aydinlanmasi’nin idealleriyle
¢Oziilmistiir. Aydinlanmanin ikinci 6zelligi ise hiimanist olusudur. Temeli
Eski Yunan filozoflarindan Protagoras’a dayanan “Insan her seyin 6lgiisiidiir”
zihniyeti ¢er¢evesinde hiimanizm anlayisi yayilmaya baslanmistir. Merkeze
insan konulmus ve biitliin hizmetler onun i¢in yapilmistir. Bu durum ayni1
zamanda insanlarin birbirlerini Tanri ilan ettikleri donem de olmustur. Bunu
var eden modernlik, Avrupa’ya akildan vazgegmemeyi dgretmistir. Insanlik,
aklin yasalarina uygun hareket etmekle hem bolluga, hem 6zgiirliige ve hem
de esitlige dogru ilerlemistir(Touraine, 1992: 13).
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Rasyonalizm akla tam giivendir. Ona gore insanin; akli, mantiki ve maddi
yonleri vardir. Manevi yonii ise yoktur. Bu nedenle insan i¢in geleneksel ve
dini degerler 6nemli degildir. Bunlar yerine evrensel degerler ve tabii haklar
esastir. Boyle olunca milletler ve kiiltiirler arasinda ¢eliski kalmamistir. Bu;
hiimanizmay1, kozmopolitizmi ve evrenselligi yaratmis, geleneksel olan1 ise
dislamaya baglamigtir. Rasyonalizm, ilme; ilim de akla giliveni artirmistir.
Daha sonra ise ilim 6ne gegmis, tecriibe edilmeyen ve deneyle ispatlanamayan
her konu reddedilmistir. Maddenin kanunlariyla yasam aciklanmaya
calisilmig, sonugta materyalizme varilmistir. Pozitivizm budur. Hiimanizma
ile fert, Ronesans’la akil ve reform hareketleriyle de laik anlayis 6n plana
¢ikmis bunlar modern bilimin artilar1 olarak kabul gormiistiir.

Modern bilimin olumsuz yonleri ise yasami yasanilir kilan rahmet
vasitalarint arkadan vurmus, muglaklastirmis ve nihayetinde c¢arpitmigstir.
Savaslar1 6nlemede basar1 elde edemedigi gibi baris, huzur ve mutlulugu da
saglayamamistir. Savas, soykirim ve aglikla savasmak zorunda kalmayan
insanlar bile, bu sonug¢ yiiziinden biitiin maddi servetlerine ragmen mutlu
olamamiglardir. Cagdas insan vurgusu, topluma ve tabiata yabancilagmanin
adetaruhunukaybetmenin sikintisin1 yagsamaktadir. Fakatbu duruminsanahak
ettigi degeri katamamis ve beklentilerine cevap verememistir. Beklentilerin
aksine onu bireysellige, higlige ve bir ¢cikmaza dogru gotlirmiistiir. Biitiin bu
siire¢ ve gelismelerle birlikte insanlar “din”den ve “Allah”tan uzaklagmaya
baglamis, bu uzaklagmanin insan hayatinda agmaya basladig1 bosluk ise
“bilim ve akil” tarafindan doldurulmus adeta “Allah’tan baska her sey Allah”
olmustur. Bilimin son sozii sdyleme giicline sahip olamamasi1 goniillerdeki
“hayali fethi” klasik bir sdylemin 6tesine ge¢irememistir. Herkesin kaderini
elde tutma diisiincesi, biitiin alemi kendisine kdle yapma istemi ve tabiati
fethetme diirtiisii bu diinyanin Allah’a ait oldugu diisiincesini yok etmek
icindir.

Ernest Renan, bilime iman edenlerdendir. Ona gore biitiin dinler bilim
sayesinde yok olacaktir. Onun Islam konusundaki yaklagimlari da keskindir.
Ornegin “L'avenir de la science” (Bilimin Gelecegi) isimli kitabinda dogal bir
insanin biitiin dini sistemlerden daha giiglii oldugunu ve révang almak isterse
sirlar1 bilebilecegini sdyler. Ona gore Miisliimanlik, bilinen tezatlariyla
bilimsel gelismeleri gorecek kapasitede degildir(Renan, 1848: 54). Ayrica
Islam’in sadece Avrupa biliminin etkisiyle yok olacagini ve tarihin bu bilyiik
hadisenin nedenlerini ortaya ¢ikarmaya baslayacagini sdylemektedir (Renan,
1848: 59). Voltaire de ondan farkli diisiinmez. Toplum, devlet ve kilise
baskisindan dolay1 Hiristiyanliga dogrudan dogruya yapamadig: elestirileri
bazi eserlerinde Islamiyet iizerinden yapmis ve bunu 1742 yilinda yazmis
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oldugu Le Fanatisme ou Muhamet le prophet (Fanatizm veya Muhammed
Peygamber) isimli kitabinda belirtmistir.

Modern bilim, din ve felsefe arasindaki iligkilere bir biitiin olarak
bakildiginda bu ii¢ alanin ortak bir temelden yoksun olduklari goriiliir.
Ozellikle burjuva degerler sisteminin Batr’da hakim olmasindan sonra bilimle
dinin yliz yiize gelebilecegi tek alan olan metafizik 6greti ve marifet tamimiyle
unutulmustur. Aralarindaki iliski birbirlerine boyun egmek veya birbirlerini
tamamen yok etmek esasina gore dizayn edilmistir. Bu da bilgi hiyerarsisini
alt list etmistir. Varilan nokta bilim yasalarinin kesin ve tartisilmaz oldugu ve
en dogru gergekligin de bilim sayesinde elde edilecegi fikri olmustur.

Tiim bu gelismeleri tanimlayan modernite, 18. yiizyilda ortaya ¢ikan bir
diinya goriisiidiir ve en 6nemli sorunu, onda higbir hasletin haram olmamasi
ve insanlhia vaat ettigini verememesidir. Oysa Islam, modernitenin inkar
ettigi agskin bir hakikatin olduguna taniklik etmektedir. Modernizm, bu
diinya goriisiine paralel gelisen sanatsal ve kiiltiirel bir hareket olurken
modernlesme bir ideolojidir ve moderniteyi her yoniiyle bir gerceklik olarak
bilince yerlestirilme ideolojisidir.

Karl Marx, modernitenin kurumsal degisiminin nedeni olarak kapitalizmi
verirken, Emile Durkheim sanayilesme siirecini 6n plana ¢ikarir. Max Weber
ise teknoloji ve rasyonellesmenin modernitenin etkilerinden en 6nemlileri
oldugunu ve biirokrasinin bu siirecin birincil sonucu olarak var oldugunu ileri
siirer. Giddens ise bu tiir ayrimlarin kesinligine karsi bir tartisma 6ne siirer
ve ona gore modernite, biitlin bu nitelikleri igeren ¢ok yonlii bir gercekliktir.
Modernite, post-modernite, kiiresellesme ve sekiilerlesme gibi kavramlar
aslinda “¢agin ruhu”nu yakalamak i¢in kullanilan “meta anlati”laridir (Bodur,
2010: 34).

Modernizmin kaynaklarin1 da bes baslik altinda toplamak miimkiindiir:
1.Aydinlanma gelenegi, 2.Rasyonalizm, 3.ilerlemeye dayali bilimsellik,
4 Ulus devlet, 5.Sekiilerizm.

Hulusi Sentiirk 2011 yilinda kendisiyle yapilan sahsi goriismede
“Modernizm, Ortacag kurumlarindan uzaklagsmay1, aklin rehberliginde yeni
bir toplumsal, siyasal ve ekonomik yapilanmay1 anlatan bir kavramdir. Bu
kavramin en 6nemli 6zelligi gelenege kars1 cikmasi ve akli rehber olarak kabul
etmesidir. Bu kavram, akl1 tek rehber olarak kabul ettigi i¢in de modernizm
ile Islam bir arada olamaz. Ciinkii islam’a gore hiikmiin kaynag: akil degil,
Allah’tir. Fakat modernizm ile kastedilen akla ve akli delillere dnem vermek
bu gecmisteki bircok Islami yaklasimin kabul ettigi bir durumdur. Mutezile
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anlayis1 akla verdigi onem sebebi ile farklilik gdstermektedir. Siinni anlayista
da Maturidilik akla verdigi 5nem ile Esari’likten ayrismaktadir. Islami anlayis
akli delillerin gérmezden gelinmesini gerektirmedigi gibi Kur’an, insanlar1
akletmeye davet etmektedir. Akil ile naklin ¢elismesi durumunda akli degil
de nakli yani Kur’an ve miitevair hadisleri tercih etmek sarti ile akla 6nem
vermek gerekir” demektedir.

Said Nursi’nin modern bilim, din ve felsefe konusunda sodylemleri
pozitivizmin “Tecriibe alanina girmeyen hicbir sey ilim degildir” tezinin
Otesindedir. Hadiseleri algilayisi ve ¢Oziim Onerileri sunusu tamimiyle
“bilgi asaleti”’yle olmaktadir. Anadolu’da surda gedik agcmanin imkéansiz
olamayacagini yeni bir kiiltlir mayalanmasina onciiliikk ederek gostermistir.
Ozgiin bir alimdir ve pozitif bilimlerle Islami 6gretinin g¢elismedigini
anlatmaya caligmistir. Onun bu konudaki yaklasimina bakildiginda ise
o bilimin giderek etkinligini artiracagina, istikbalin bilgi ¢ag1 olacagina
inanmig ve biitlin vurgusunu bu istikamette yapmistir: “Elbette nev-i beser
ahir vakitte ulum ve fiiniina dokiilecektir. Biitiin kuvvetini ilimden alacaktir.
Hiikiim ve kuvvet ilmin eline gegecektir’(Nursi, 2013b: 418).

Serif Mardin kendisiyle 2011 tarihinde yapilan goriismede sunlari
sOylemistir: Said Nursi aslinda “iki ayakli” bir adamdir. Yani bir ayagi
Dogwda ve diger ayag: ise Batrdadir. Dogu ayagi Islam’1 Bat1 ayag: ise
Batr’nin bilimsel gercekligini temsil etmektedir.

Onun Dogu’da olan ayaginin etkisi olacak ki sehir merkezlerinde ticaretle
ugrasan esnaf, ticaret yapmanin yani sira sohbetlerini onun kitaplarini
okuyarak yapmis, bu kitaplar sayesinde diger insanlarla da iletisim kurmanin
yoluna gitmistir. Kitaplar1 her zaman “eklektik Ogreti”’ye dayali olmus,
kasabalilarin hayat felsefesi ve ticari ahlaki buralarda belirlenmistir. Tim
bunlar yapilirken kullanilan dil hep ayni olmustur. Eger Nur Risalelerinin
ortak dili olmasaydi Tiirkiye’deki Miisliimanlar; sosyal, siyasal ve ahlaki
konularda anlamli bir sekilde tartisamazlardi. Ciinkii cumhuriyetin ilani ile
beraber din, yani Islam disarida birakilmistir. Bunun sonucunda alt ve orta
siniflara mensup insanlar, kendilerini din tizerinden tanimladiklari i¢in de {ist
sinifla aralarindaki iletisim kopmustur. Ciinkii iist sinif hicbir zaman “6teki
Tiirkiye”yi anlamamis ama anladigin1 zannetmistir. Oysa “6teki Tiirkiye nin
hikayesi baslayali yillar olmus ve bunu baslatan cagdas Islam’in aktorleri
epey mesafe almiglardi. Sirtlarda taginan Nur Risaleleri her zaman gelenekten
modernlige, sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire ve kirsal yasamdan kent yasamina
gegmede kavramsal bir koprii gelistirmis, tiim bunlar Miisliiman kesimi
bilinglendirmis ve imanimi giinliikk hayatta yasanilabilir kilmistir (Yavuz,
2005: 218).
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3. Sekiilerizm veya Diinyevilestirme

Sekiilerizm, semavi dinler 6ncesi Roma’daki ¢ok tanrili pagan toplumu
doneminde ortaya ¢ikmigtir. Paganlar sehir kiiltiirii ile yetismis, ¢ok tanrilt
topluluklard: ve barbar degillerdi. Ozgiirliik¢ii ve ¢ok merkezli bir toplum
diizenleri vardi. i1k Hiristiyanligin Roma’da yayilmaya baslamas ile sekiiler
egilimler gii¢c kazanmistir. Cok tanrili toplum diizeni Hiristiyanlara 6zgiirlitk
sagladig1 ig¢in Hiristiyanlik Roma’da yayilmaya baslamis ve sonra pagan
kiiltliriini etkilemistir.

Ayni tarihte Islam diinyasinda Miisliman toplumlarin akillarini, 6zgiir
iradelerini kullanamamalar1 gibi bir sorunlari olmamistir. Ciinkii bunu
engelleyen kilise gibi bir kurumlar1 yoktu. Bu yiizden, Islam diinyasinda akil,
din, bilim, cami ve devlet arasinda bir ¢atigma yaganmamaistir. Miisliimanlar,
mevcut biitlin medeniyetlerle temasa gegtikleri gibi pagan ve diger biitiin
medeniyetlerin  birikimlerinden de yararlanmiglardir. Batililar, kendi
atalar1 antik Yunanlarin pagan diisiincesiyle Miisliimanlar iizerinden temas
kurabilmislerdir. Kilise, Orta Cag’dan itibaren dnce Aziz Augustine sonra
da 12. Yiizyildan itibaren Thomas Aquinas’in sistemlestirdigi skolatizmin
cabalar1 sonucu yenilmistir. Oysa Yunan diisiincesi Islam diisiincesini
yutmay1 basaramamistir. Bati’'da kilise i¢in en son vurucu ve yikict darbe,
sekiilerlesme siireci iginde Kopernik, Newton ve Descartes tarafindan
temelleri atilan “bilimsel devrim”le gerceklestirilmistir(Renan, 1848: 54).

Sekiilerlesme, insan aklinin ve diisiincesinin dini ve metafizik denetimden
kurtulmast siirecidir(Turner, 1991: 143). Yani siyaset, kiiltlir, bilim gibi
toplumsal hayatin tiim dallarinin dine dayanan degerlerden arindirilmasi ve
bagimsizlastirilmasidir(Attas, 1994: 29-30).

Sekiilerizm, Tirkiye’de diinyevilik anlaminda kullanilmaktadir.
Diinyevilesme, Islam’in genel cercevesi iginde yer bulan bir olgudur. Kisinin
tiim enerjisini diinyasin1 imar ve insaya hasretmesi, bunun disinda bagka
kutsal ve ilahi degerleri dikkate almamasidir. Sekiilerlesme, hayatin her
cephesini kutsaldan ve ilahi olandan arindirmadir. Said Nursi, risalelerinde
diinyevilesme ile ilgili kavramlar tizerinde durmugtur. Bu kavramlar arasinda;
diinyaperestlik, ehl-i diinya, ehl-i dalalet ve ehl-i ilhad gibi kavramlar
sayilabilir(Nursi, 2013d: 700).

Diinyevilesme; dinin, felsefenin, siyasetin ve sosyolojinin ortak alanina
giren bir kavramdir. Dinin toplumsal hayat ve bireysel bilingten gerek
istem ve gerekse de istem dis1 soyutlanmasidir. Ya da insanin kendini
Allah’tan bagimsiz bir sekilde algilamasi sonucunda kendi 6z benligine
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yabancilagmasidir. Esas diinyevilesme, diinyanin ne igin var oldugunu, ger¢ek
mabhiyetinin ne oldugunu kavrayamamadir. Clinkii diinyanin kaybedilmesi
ahiretin de kaybedilmesi sonucunu meydana getirir. Dini ve diinyevi diye bir
ayrima gidildiginde iki yonde de bir asirilik s6z konusu olmaktadir. Bu da
ya diinyadan yiiz ¢evirme veya diinyaya tapma, ahireti terk etme durumunu
ortaya cikarmaktadir. Bu sekilde bir diinyevilesme Islim dininde yoktur.
Diinyevilesme, kendini “orta yol” olarak tanimlayan Islim’dan ve onun temel
ogretilerinden az ¢ok sapmadir. Islam’m vurgusu hi¢ Slmeyecekmis gibi
diinya, yarin 6lecekmis gibi ahiret igin ¢aligmaktir.

PervizManzur, 2002 yilinda kendisiyle yapilan bir goriismede sekiilerizmi,
siyasi ve felsefi olmak iizere ikiye ayirir. Ozgiirliikler agisindan &nemli
gordiigii birinci kategoriye sicak bakarken; hayatin askin yoniinii, ahlaki
degerlerini kovan ve nihilizme kapi aralayan ikinci kategoriye ise siddetle
kars1 ¢ikmaktadir. Sekiilerizmin bu tiirii Islam’t ve onunla beraber olan
biitlin kutsal olanlar1 yasaklamak istemektedir. Bu da hi¢bir kutsalin kabul
edilmedigi nihilizme kap1 agmaktadir. Ahlaki agidan sorunlu bir durumdur.

Nihilist filozof Nietzsche’nin “Tanr1 o6ldii” ¢ighig1 sekiilerlesmenin
gostergesidir. Hatta 6 Nisan 1966 tarihinde Time Dergisi o ¢iglig1 kapak
konusu yapmis ve “Tanr1 61dii mii?” diye sormustur. Aslinda yapilan Batililarin
kendi elleriyle tanrilarini dldiirmeleriydi. Oldiirdiikleri tanrilarinin yerine
arzularin1 ve Freud’un ifadesiyle bilingaltlarin1 yerlestirmislerdir. Ciinkii
Batrnin felaketi olan ve onu Orta Cag’in skolastik karanligindan kurtarip
aydinlanmaya gotiiren bir olguydu ve Tanrr’siz bir yasam istedigini agiga
vurmustur. Tanr’nin 6lmesi de ona gore insan zihnindeki Tanr1 kavraminin
yok edilmesi ve ¢ikarilip atilmasi anlamina gelmektedir. Bu durumda insan,
Nietzsche’ye gore, 6zgiirliigiinii ve onurunu yeniden kazanacak ve kendi
Oziinii kendisi belirlemis olacaktir (Topaloglu, 2000: 152). Machiavelli’ye gore
de insanlar genel olarak nankor, hirsli, maymun istahli, ikiytizlidiir ve her
zaman kazanglarinin pesinden kosarlar. Ona gore insanlar diinyevi isteklere
daha fazla deger atfetmekte Ornegin babalarinin Oliimiinli, miraslarinin
kaybindan ¢ok daha ¢abuk unutmaktadirlar (Machiavelli, 1998: 67).

Sekiilerizm felsefesine gore, dini alanla diinyevi alan birbirinden ayridir
ve dinf alanin diinyevi alana miidahalesi kabul edilemez. islam’da ise din ve
diinya ayrimi yoktur. Islam’a gore hicbir sorun dinden bagimsiz diisiiniilemez.
Din ve diinya ayrimi Islam’m &ziinde olmayan bir ayrimdir. Dini meselelerin
diinyevi, diinyevi meselelerin de dini bir karsilig1 vardir. Islam’da bu mesele
bu kadar nettir ve sekiiler mantik Islami mantik ile hicbir sekilde drtiisemez.

Geleneksel olarak insanligin hikayesi, kendinde yeni bir ¢ikisi tasiyan
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Cennet’ten inigin hikayesidir; modernistik olarak ise o ilkel bir durumdan
daha gelismis bir duruma ilerleme hikayesidir. Aziz Augustine, Incil’deki
Cennet’ten Cikis hikayesinden hareketle ilk insanlar olan Adem ile Havva’nin
cennette Tanr’'nin emirleri ile uyum igerisinde varliklarini siirdiiriirken,
Havva’nin Adem’i nefsine yenik diisiiriip yasak elmay1 yedirmesiyle birlikte,
Tanrr’nin inayetini kaybettiklerini ve bu nedenle cennetten kovulduklarini
soyler. Cennette huzur ve Tanr’nin emirleri ile uyum igerisinde var olan
insanlar artik diinyaya ¢ile ¢ekmek iizere gonderilmislerdir. Geleneksel
olarak insan Allah’in elinde bir alettir; modernistik olarak ise kendi kaderinin
hakimi bagimsiz bir varliktir. Bu yilizden insani hem kendi yasaminin
diizenleyicisi olarak hem de tiim hizmetlerin kendisine yapildig: kisi olarak
Tanrr’nin yerine koyar. Gelenek her seyde Allah’in elini goriirken modernizm
kor kuvvetlerden baska bir sey gérmez(Nortbourne, 1995: 43).

4. Modern insanin Cikmazi

Modern insanin ¢ikmazini birka¢ noktada 6zetlemek miimkiindiir: Tanr1
merkezli bir hakikat anlayis1 terk edilmis bunun yerine insan merkezli bir
hakikat anlayis1 Olgli olarak goriilmeye baslanmigtir. Bilgi anlayisinda
metafizik ve ahlaki sorulara cevap arayan akil yiiriitme ortadan kaldirilmas,
akil sadece diinyevi amaglara ulasmak amaciyla ara¢ olarak kullanilmaya
baslanmistir. Askin bir gerceklik bilinci yok edilmis, buna paralel olarak
Tanri, insan ve evren arasindaki bag koparilarak, insan bu ugsuz bucaksiz
evren iginde kozmik bir yalnizliga mahkim edilmistir. Din, otorite ve
sayginligini yitirdigi i¢in, dini hayat da anlamin1 yitirmistir. Iman, ici bos,
gelecege dair higbir vaat ve higbir iimit icermeyen bir anlamsizliga mahkim
edilmistir. Kitapl dinler hayattan koparildigi i¢in Tanrisiz ve kitapsiz dinler
cogalmistir. Beseri ideolojiler, siyasi fikirler, sanat ekolleri din pozisyonuna
indirgenmis, liderlere ve karizmatik insanlara tapilmaya baslanmistir.

Nasr’a gore de modern medeniyet, Ronesans’tan bu yana Batr'da
basarisizliga ugramis bir denemedir. Binlerce yildir dinler, insanlara
katiiliikkten kagmay1 ve erdem sahibi olmalarin1 dnermektedirler. Modern
insan ise dnce ruhunu kusatan din giiciinii yok etmis sonra da kotiiliigiin ve
gilinahin anlamini sormaya girigmistir(Nasr, 2001: 26-27).

Gerek Tiirkiye’de ve gerekse de Islam diinyasinda diinyevilesmenin iki
nedeni vardir:

Birincisi, kapitalizmin yeryiiziinde egemen paradigma olmasi ve Islam
Diinyast’m1 tehdit eder héle gelmesidir. Yillar 6nce Amerika tarafindan
uygulanmaya konulan komiinistlerle, komiinist olmayanlar veya sagcilarla
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solcular gibi ikili ayrimlar sonucu komiinizm dinsizlikle 6zdeslestirilmis ve
Miisliiman kesimin bu diismani yok etmesi i¢in enerjisini harcamasi tesvik
edilmistir.

Ikincisi ise kiiresellesme ve buna dayali tiiketim kiiltiiriidiir. Bunlara eslik
eden teknolojik gelismelerin ve onun sanayi iiretimine yansimasi toplumlarda
tiiketimi tahrik etmis ve medya reklamlari esliginde kiiresellesme, diinyanin
neresine gidilirse gidilsin tek tip insan modeli yaratmis bu da diinyevilesme
stirecinde dnemli rol oynamaistir.

Diinyanin her yerinde ayn1 gidalar yenmekte, ayn1 kiyafetler giyilmekte
ve ayni filmler izlenmektedir. Birer kiiresel robot haline getirilen insanlar
vardir. Bunun sonucunda Miisliimanlar uzun yillar hem kapitalizme ve hem
de kiiresellesmeye yenik diigsmiislerdir. Burada en biiyiik hata gerek kiiresel
diizlemde ve gerekse de ulusal 6lgekteki mevcut yapilarla ciddi bir hesaplagsma
isine girilememis ve yeni nesillere Islami deger aktarimi yapilamamistir.
Islam davasini kaybeden Miisliimanlar, Islam’in bes sartini {ige diisiirmiis,
cinsellik, sohret ve riigvetin hakim oldugu ‘“seytan {iggenin”de mekik
dokumaya baslamislardir. Diinyevilesen Miisliimanlarin islam diinyasinda
uyguladiklar1 yontem “dine karsit din olgusu” olmustur. Bu siireci su an
entelektiiel diizeyde ne elestirecek ve ne de diizeltecek durumda degillerdir.
Erich Fromm’un dedigi gibi modern insan artik “ebedi tiiketici’dir. O;
yiyecek, icecek, sigara, ders, goriintii, kitap, oyun tiiketir. Diinya, onun i¢in
biiyiik bir nesne, doymayan istah1 i¢cin kocaman bir sise, biiyiik bir elma ve
belki de siirekli emilen biiyiik bir memedir. Insan, artik emici, ebedi bekleyici
ve tabii ki ebedi inkisar-1 hayal kurbanidir. 19 yiizyilda Tanr1 6ldiiriildii, 20
yiizyilda ise 6len insanin kendisi olmustur (From, 1963: 1-3).

Ayni1 sekilde modern bireyin goriintiisii George Orwel’in /984 romaninda
tasvirini yaptig1 pes pese bir agilda itiserek ilerleyen kuzular ile fabrika
vardiyalarina yetismek i¢in kosturan insanlarin goriintiisiine benzemektedir
(Orwel, 1950: 228-238). Patron veya isyeri sahibi igletme icinde kurdugu
gorlintii ekrani aracilifiyla tiim ¢alisanlarin1i  kontrol edebilmektedir.
Yillar 6nce hayal olarak sunumu yapilan bu diisiince bugiin gerceklesmis
vaziyettedir. Bir taraftan kendini “kitlesel iiretim” olarak tanimlayan dongii,
diger taraftan kendini “kitlesel tiiketim olarak” sunmaktadir, bu da Le
Bon’un haber verdigi ve ilerde var olacak kalabaliklarin mevcudiyetidir(Le
Bon, 1895: 98-101). Ciinkti gelecegin y1ginlarin yiizyilinda canli varliklardan
birkag1 bir araya gelir gelmez icgiidiisel olarak bir 6nderin egemenligi altina
girerler. Yapilanlarin 6zeti aydinlanma ile baslayan modern bilimlerin dogusu
ve modern toplumlarin ortaya ¢ikiginin “modern birey” lizerinde meydana
getirdigi gdzetim, kontrol ve disiplinin hakimiyetidir.
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Said Nursi diinyaya bu baglamda ii¢ farkli gozle bakar ve ona gore
“Diinyanin ii¢ yiizli vardir. Birinci yiizii, Cenab-1 Hakk’in esmasina bakar;
onlarin nukisunu gosterir, mana-i harfiyle, onlara ayinedarlik eder. Diinyanin
su ylizli, hadsiz mektubat-1 Samedaniyedir. Bu ylizli gayet giizeldir, nefrete
degil, aska layiktir. Ikinci yiizii, ahirete bakar; ahiretin tarlasidir, Cennetin
mezrasidir, rahmetin mezheresidir. Bu yiizii dahi, evvelki yiizii gibi giizeldir;
tahkire degil, muhabbete layiktir. Ugiincii yiizii, insanin hevesatina bakan ve
gaflet perdesi olan ve ehl-i diinyanin mel’abe-i hevesati olan yiiziidiir. Bu yiiz
cirkindir. Ciinkii fanidir, zaildir, elemlidir, aldatir(Nursi, 2013b: 1018).

Serif Mardin'in dikkat c¢ektigi gibi Said Nursi’de geleneksel ilmihal ve
ahlaki konulara verilen 6nem azalmakta, fizik diinyaya ve fizik diinyanin
unsurlarina yeni bir vurgu goriilmektedir. Risaleler, atomdan gezegenlere,
ciceklerden bahar mevsimlerine, yagmur damlasindan hava hareketlerine,
fizik diinyanin temel unsurlarini konu alan temalarla doludur. Said Nursi’de
geleneksel Islami usullerde goriilen insan ve Allah arasindaki iliski yerini
Allah, insan ve tabiat iligkisine birakmistir(Mardin, 1992: 330).

Said Nursi bir taraftan tiim varliklarda tevhide yonelik nitelik ve 6zellikleri
wsrarla vurgularken diger taraftan da tabiattaki diizen ve intizama Onemle
dikkat ¢eker. Kainat1 bir fabrika, bir makine ve bir eczane seklinde algilamasi
Serif Mardin’in iddia ettigi gibi Newtoncu mekanigi kabul ettiginden
degildir(Duran, 1996: 11).

Her dagin eteginde birbirinden farkli ¢ok sayida yollar vardir. Ama daga
tirmanmayla beraber bu yollar gittikce azalir ve zirvede bir olur. Ilahi dinlerin
insan birlikteligine olan vurgusu dagin zirvesinde tek olan yol gibidir. Buradan
yola ¢ikan Said Nursi diisiincesinin odagina “tevhid”i yerlestirir(Nursi, 2013c:
145). Sosyal, siyasal, ekonomik, kozmolojik, felsefi, psikolojik, ontolojik tiim
yorum ve yaklasimlart dogrudan ve tevhit hassasiyetli ve tevhit eksenlidir.
Tevhidi bulaniklastiracak, perdeleyecek, zedeleyecek her tiirlii felsefi bakis
acist onun diisiince sistemi ve kiilliyatinda savasilacak bir zorlu diigmandir.

Said Nursi, basindan beri diinyada baslayan sekiilerlesme ve Tiirkiye’de ise
kendini var eden diinyevilesme saplantisina asla itibar etmemistir. Eserleri,
Nur dershanelerinde nurcu entelektiieller tarafindan okunmus, Islami sdylem
gayri resmi kanallarla topluma anlatilmis ve hakikatlerin yayilmasina neden
olmustur(Zarcone, 2004: 286). Dershanelerde halkalar halinde okunan
risaleler, laik entelektiiellere karst okunan bir meydan okumadir. Nurculuk,
Kemalist modernlesme hareketine karsi duyulan bir direncin sonucudur. Bu
hareket ayni zamanda ileriyi goren proaktif bir harekettir(Yavuz, 2005: 204).
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Onun direnci dini bir biitiin olarak yasayan cemaat yasantisindan laik
yasama gegiste baglamigtir. Sunumu yapilan yeni dini yagsamaya mecbur
birakilan insanlara yasayabilecekleri yeni doniisiim siireci i¢in yeni bir
kavramsal ¢erceve sunmustur, bu yeni bir anlam haritastydi. Bu haritanin
icinde halkin yasam pratikleri, yeni sartlara uyum siirecleri ve halkin igine
girebilecegi yeni dayanigsma aglarina uygun meydan okuma bigimleri vardi.
Bunlar, Victor Turner tarafindan kullanilan “kék paradigma’lardir. Yani
bireyler i¢in iglev goren “kiiltiirel haritalar”dir. Ciinkii kisilere kendi kiiltiirleri
cercevesinde bir yol bulma imkéan1 saglarlar(Mardin, 1992: 2).

Onun dini egitimin yaninda bilimsel egitimin verilmesine ydnelik
talebi de yeni bir biling tiirii gelistirmeye yoneliktir. Bu bir agidan da din
ve bilimin sentezini yapmaktir. Aklin nuru funun-u medeniyedir; vicdanin
ziyas1 ulumu diniyedir. Iftirak ettikleri vakit birinden taassup, digerinden
hile ve siiphe dogar ifadesiyle diialist anlayis1 agsmaya yoneliktir. Boylece
Islami diinya goriisiiniin temel ilkesi olan tevhide dayali bir bilim anlayis
gelistirmeye ¢alismigtir. Bu anlayisa gore, bilimin temel 6lgiitii olan aklilik
ve akil ile dogrulanabilirlik ile biitiin manevi ve metafizik degerlerin
merkezi olarak goriilen kalp arasinda bir birlik temin edilmeye calisilmis,
boylece biitiinciil bir bakis acist ileri stiriilmiistiir. Kéinatin akil tarafindan
da anlagilabilecegini vurgulamistir. Risaleler, yeni nesli yeni sistemin
inangsizligindan korumak icindi. Said Nursi ile beraber Islam bu toplumun
ortak hafizasi olmus, bilinglenen Miisliimanlar o giine kadar materyalist ve
pozitivist entelektiiellerin egemen kildig1 sdylemleri yikmislardir.

Cumhuriyetin ilanindan itibaren yasanan bu siiregte sadece roliinii dogru
ve sistemli sekilde kullananlar ayakta kalmistir. Bunun da temsilciligini
basta Said Nursi olmak iizere Muhammed Rasid Erol, Muhammed Zahid
Kotku, Siileyman Hilmi Efendi ve Mahmut Sami Ramazanoglu gibi alimler
yapmiglardir. Bunun disinda din adina dikilen biitiin heykeller, tercihini
diinyevilesmeden yana koyan insanlar tarafindan yerle bir edilmistir.
Diinya yeniden manevi bir dogusu gergeklestirememis, son yiizyilin
gelisen teknolojileri de bu manevi erozyonu dnlemeye engel olamamaistir.
Hieddeger’in “Bizi ancak bir Allah kurtarabilir” (Rorty ve Vattimo, 2009:
56) tespitinden ise dini sadece dogru yasayanlar faydalanabilmis ve Said
Nursi’nin anlamlilig1 kendini iki agidan gosterebilmistir.

Birincisi, bundan bdyle Miisliimanlar islam’in gercek yasanilir kismini
da Avrupa’dan dgrenecektir soyle ki: Said Nursi, Istanbul’da bulundugu ilk
dénemde Ezher Universitesi reislerinden Seyh Bahid Efendi’nin “Avrupa
ve Osmanlilar hakkinda ne diyorsunuz, fikriniz nedir?”” sorusuna “Avrupa
bir Islam devletine hamiledir, giiniin birinde onu doguracak; Osmanlilar da
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Avrupa’ya hamiledir, o da onu doguracak” demesi anlamlidir. Daha sonra
Ugiincii Said déneminde bu olay1 hatirlatarak “Birinci tevelliidii goziimiizle
gordiik Osmanli ve Tiirkiye orneklerinde oldugu gibi. Ikinci tevelliid de
ingallah yirmi-otuz sene sonra ¢ikacaktir. Cok emarelerle hem Sark'ta hem
Garp'ta Avrupa iginde bir islam devleti ¢ikacak” demek suretiyle bu asrin
son g¢eyregindeki bazi gelismelere isaret etmistir. Bu ongdriilerde manevi
isaretler kadar oOzellikle Osmanli Devleti’nin ve Balkanlarda sOomiirge
imparatorluklarinin dagilmasi ile bu imparatorluk merkezleri olan Bat1 Avrupa
tilkelerinde ciddi bir Miisliman niifusun olusacagini ve bu niifusun siyasi
taleplerde bulunmaya baslayacagini goren bir siyasi gozlem kabiliyetinin de
izlerini gérmek miimkiindiir. Bu sonuglar1 sezebilmek i¢in kendi ifadeleriyle
“tarik-i siyaset”i gormek gerekmektedir(Nursi, 1993: 27). Avrupa’da Islam’in
inkisaf edecegi yerin Fransa olacagina isarettir. 7 Ocak 2015 tarihinde
Fransa’da yasanan teror hadisesi ve arkasinda yapilan gosterilerde giidiilen
asil amag Batililarin asil korkusu iflas etmis ve kilise artigiyla yirmi birinci
yiizyll insaninin taleplerine cevap verememe endisesidir. Yizyillarin
tahribine ugramis Hiristiyanlik insanligin istemlerine cevap verecek giicte
degil ve Islam’in karsisina bu dinle ¢tkamamaktadir. Bunu engellemenin en
kolay yolu 1rk¢ilig1 giindeme getirmek ve terdrden geginen ve bunu da Islam
adina yapan oOrgiitlerden ge¢inmek en akillica yontemdir. Cilinkii akil ¢agi
daha 6nce yasandigi i¢in bu iyi bilinmektedir.

Ikincisi, Tiirkiye’de bulunan laik, Kemalist ve pozitivist Tiirk sosyal
bilimcilerine gore Said Nursi bir “anti-kahraman”dir. Bu nedenle onun Serif
Mardin tarafindan bir arastirma nesnesi dahi olarak 6ne ¢ikarilmasi tahammiil
edilemez bir girisimdi. Ciinkli onlara gore Said Nursi bir “mikrop”tu bu
mikropla ugrasmak mikrop kapmaya ve mikrop tasiyiciliga ve bulasiciligina
neden olmaktir(Atay, 2012: 99). Said Nursi, Anadolu’da bir mikrop olmus
ama bulasan ve viicuda sifa olan bir mikrop. Bu mikrop, bundan bdyle biitiin
Islam diinyasina da yayilmustir.

Son yillarda evvela Tunus’ta baslayan Cezayir, Libya, Misir ve Suriye’de
devam eden “Arap bahar1” sonucu binlerce insan hayatin1 kaybetmis,
aileler dagilmis ve 6zgiirlik i¢cin 6liimden kaganlarin bir kismi Avrupa’ya
varmak isterken Akdeniz’in soguk sular1 kendilerine mezar olmustur. Geriye
bakildiginda kan ve gdzyast hi¢ eksik olmamistir. Diger Islam iilkelerinin
de basta Irak, Iran ve Yemen olmak iizere kan, gdzyasi ve yikim konusunda
bunlardan hi¢ farki yoktur. Ama Tiirkiye’de Said Nursi’nin Onciligiinde
Islam’in zarafeti adina insanlara kucak acan “Nur Hareketi’nin insanlar
devlete, giivenlik kuvvetlerine veya baska kesimlere kars1 kiskirtmadigi ve
biitiin kesimlere “baris adas1” gibi bir yasami vaat ettigi bugiin daha net olarak
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anlagilmistir. Obiir tiirlii Tiirkiye’nin de Ortadogu iilkelerinden hicbir farki
kalmayacakti. Said Nursi’nin yirmi yili agkin haksiz cezaevi mahkimiyeti bu
saadetin bedelidir. Hasan el-Benna, Seyid Kutup, Rasid el-Gannusi, Mevdudi
ve diger etkili ve yetkili kisilerin yaptiklar1 hatalarin hig¢birini yapmayan
Said Nursi gergegi vardir. Sonug sudur ki Said Nursi bir anti-kahraman degil
“gergek bir kahraman”dir. Buna da sosyoloji ve tarih gibi insani bilimlerle,
insan zekasi, toplum vicdan1 ve evrensel duygular sahittir.

5. Sonug¢

Bu yiizyilin baginda bilim ve teknolojinin gelismesiyle insan aklinin her
tiirlit din ve gelenekten tam olarak ozgiirlesecegi, dinlerin ve geleneklerin
Onemini yitirecegi ve zamanla da ortadan kalkacagina inanilmistir(Weber,
1985: 109). Bu kehanet, 21. ylizyilda Tirkiye i¢in gercek olmustur. Ciinkii
Tiirkiye’de yasayan insanlar dini hoyrat¢a kullanmis ve sonunda onu
tiiketmislerdir. Artik bundan boyle din, kalabaliklar1 arkasindan kosturacak
glici yitirmeye baglamistir. Toplum dine gerektigi kadar doymus ve bu
konuda biitlin cemaatler, tarikatlar ve dinlerle ilgili biitiin gruplar rollerini
oynamiglardir. Bunun sonucunda biitiin sahtelikler ortaya ¢ikmustir.

Tiirkiye’de dindar oldugunu sdyleyen kesim bugiin bilimde, sanatta,
gerek ahlaki ve gerekse de yasamin biitiin alanlarinda yenilmis ve bilimde
gegemedikleri llkeleri diisman ilan etmislerdir. Misliiman kesimin
kendilerine ait bir ahlak anlayiglar1 da yoktur. Hayati anlamadiklart igin
de O6nemli olan diinya hayat1 degil, Cennet’e gitmektir diyerek Slmeyi ve
oldiirmeyi amag edinmislerdir. Islam adina hareket eden ¢ok sayida teror
orgiitiiniin ortaya cikisi nasil ifade edilebilir? Oysa Cennet’e gitmek i¢in
oncelikle yasanilan diinyay1 Cennet’e ¢evirmeli ve onun icin ¢alisilmalidir.
Biitiin eylemleriyle diinyadan koparilan bir Islam gercegi s6z konusudur. Ayni
kesim kendi yetersizliklerinin bedelini islam’a, Miisliimanlara hatta biitiin
diinyaya odettirmektedir. Yasanan aslinda “uydurukea bir dindarlasma”dir.

Diyanet Isleri Eski Baskanlari’ndan Ali Bardakoglu 2015’te yapilan sahsi
goriismede Tiirkiye ve Islam iilkelerinin hizli bir sekilde diinyevilestigini
ifade etmektedir ve ona gore Tirkiye’nin giderek dindarlastigi tezi dogru
degildir. Sekil ve sembollerin yani sira bolca kullanilan dini kelime ve
kavramlar1 ol¢ii alirsak ilk bakista dindarlasma artiyor zannedilir. Dini
cemaat ve tarikatlarin, bugiin itibariyle diinyevi olusumlar oldugunu, din
adina topladiklariyla diinyaya yatirim yaptiklarini séylemektedir. Cemaatler
insan yetistirmeyi ikinci plana itmis, kendi varliklarini giigclendirecek
kurumsalliga yonelmislerdir. Radyo-televizyon kurmak, yurtlar kurmak,
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daha da biiyiimek gibi. Insanin donanimini biiyiitmekten ziyade kurumu
biiyiitmek tercih edilmistir. Bardakoglu, bunun nedenini “Islami zihin,
bugiin Kuran’in inga ettigi siireci tersine dondiirmiis akide(inang) ve ahlak
sona, muamelat (uygulamalar) basa alinmistir. Neden? Ciinkii diinya, dinin
Oniine gegmistir. Boyle olunca da kul ile Allah iliskisi bozuldugu gibi insanin
insan ile iligkisi de bozulmustur” goriisiiyle agiklamaktadir.

Eski milletvekillerinden Omer Vehbi Hatipoglu kendisiyle 2015’te
yapilan goriismede “Haram parayla cami yapilamaz. Hirsizhigi aklayacak
temizlik malzemesi heniiz icat edilmemistir. Miisliimanlar, platonik
bir agk gibi Miislimanlasmahdirlar. Neye inandigini, neye inanmasi
gerektigini bilmeden sevmelidir. Gergeklesen “erken dogumla” Miisliimanlar
diinyevilestiler. Islam, cami oniinde acilmis bir mendile para birakmakla
gbrevini yerine getirmenin rahatligini yasatmaz insana. Miisliimanlik
bambaska bir duygudur. Kisi kendi mahallesinde yasayan insanlardan,
akrabalarindan haberdar degilse ve diinyadaki Miisliimanlarin yasadigi
zuliimlerden bihaberse, gokdelenler, plazalar inga etmekle mesgulse ama
o plazanin yani baginda gecekonduda yasayan insanin acisindan haberdar
degilse bunun adi ne Miisliimanliktir ve ne Islam’dir. Ciinkii Islam aym
zamanda ahlaktir” goriisiindedir.

Bugiin Miisliimanlar bir uyanis déneminden gecmektedirler. Bu sirada
politik ranttan beslenen bir uluslasma vardir. Tiirkliilk miadini1 doldurmus,
Kiirtliik ise onun hatalarini tekrarlamakla mesguldiir. Tiirk milliyetgiligi
kurtulus olamayacagi gibi bundan beslenen Kiirt milliyetgiligi de kurtulus
olamayacaktir. Miicahit Bilici 2004 tarihinde yapilan sahsi goriismede
“Islamciligin siar1 olan 'Miisliimancilik' hatalidir. Ciinkii sadece Miisliimanlara
hitap etmektedir. Artik evrensel olunmali ¢linkli imanin geregi budur. Said
Nursi de bunu sdylemektedir. Bu aslinda islami bir hareketten ziyade iman
merkezli bir harekettir evrenselligi bu yiizdendir. Kabuga degil, 6ze iliskindir.
Amag, iman hizmetidir ve insanlarin inanmasini saglamaktir.” demektedir.

Bu baglamda cumhuriyetin ilanindan sonra pozitivist ve bilimei tortular
tastyan bilim ve rasyonalite arasinda dogrudan iliskiler kurmaya calisan bir
mantigin siirdiigi bir donemde Said Nursi, g6z hapsinde olmasina ragmen
muazzam isler bagarmistir. Zor sartlar altinda o giiniin el makineleriyle
kitaplarin1 gogaltmis ve onlar1 pozitivizmin, bilimcilige dayali tortularinm
yikmak icin Anadolu’ya yaymistir(Massicard, 2004: 61). Onu farkli kilan
gelecek tasavvurunu dini merkeze koymasidir. Vurgusunu “ige dogru gog
etme” iizerine kurmustur, bu da “modern birey”i koklerinden koparmaya
calisan ve pozitivist epistemolojiden de beslenen gecici heveslere bagkaldiridir.



Diinyevilestirilen Din ve Modern Insamin Cikmaz 215

Kaynaklar
Atay, T. (2012) Din Hayattan Cikar (4. Baski). Istanbul: iletisim Yayinlari.
Aksit, B. ... ve Cengiz K. (2012) Tiirkive’de Dindarhk. istanbul: Iletisim Yayinlar1.

Bodur, H.E. (2010) Biiyiik Anlatilar ve Din: Modern Tiirkiye’ye Yansimalari, Toplum
Bilimleri, 4 (8).ss.33-48.

Duran, B. (1996) Bilim ve Bediiizzaman. Koprii. (53).ss.1-15)
El-Attas, M.N. (1994) Islam ve Laisizim (Cev. S. Ayaz). Istanbul: Insan Yayinlar1.

Fromm E. (1963) The Dogma of Christ and Other Essays on Religion, Psychology
and Culture Holt, Rinehart end Winston Inc. (Cev. M. Bilici). Koprii (51).ss.1-3

Gazzali, M.Ebu H. (1979) Kimyd-y1 Saddet (Cev. A. F. Meyan). Istanbul: Bedir
Yayinlar1.

Le Bon, G. (1895) La Psychologie des Foules.

http ://www.uqac.uquebec.ca/zone30/Classiques_des_sciences_sociales/index.html.
26 Novembre 2001.

Gole, N. (2012) Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar. Istanbul: Metis Yaynlari.
Machiavelli, N. (1998) Prince. Chicago: The University of Chicago Press.
Mardin, S. (1983) Din ve Ideoloji. istanbul: Iletisim Yayinlari.

Mardin, S. (1992) Said Nursi Olayr: Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme
(2. Bask). Istanbul: Iletisim Yayinlari.

Maassicard, E. (2004) L’islam en Turquie. (Dirigé par. O.Roy). La Turquie Aujourd’hui
Un Pays Européen? (55-67). France: Encyclopaedia Universalis.

Nasr, S.H. (20001) Islam ve Modern Insamin Cikmazi (Cev. A. Una ve S. Biiyiikduru).
Istanbul: Insan Yayinlar.

Nortbourne L. (1995) Modern Diinyada Din (Cev. S. Yalgi). Istanbul: Insan
Yayinlar1.

Nursi, S.(1958d) Mektubat. Istanbul: Yeni Asya Nesriyat.

Nursi, S. (1993) Miinazarat, istanbul: Envar Nesriyat.

Nursi, S.(2013¢) Kastamonu Lahikast, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat.

Nursi, S. (2013b) Sézler, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat.

Nursi, S. (2013a) Lem alar, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat.

Orwell, G. (1950) 1984. Paris: Gallimard.

Ozdemir, 1. (2000) 21. Yiizyila Girerken Din ve Manevi Degerler. Koprii. (69).ss.1-7.



216 Din, Bilim ve Felsefe Iliskisi Risale-i Nur Yaklasimi Sempozyum Bildirileri

Renan, E. (1848) L’avenir de la science. http:/clasiques.ugac.ca. 24 Novembre 2010.

Rorty, R. ve Vattimo, G. (2009). Dinin Gelecegi (Cev. R. G. Ogdiil). Istanbul: Ayrint:
Yayinlari.

Topaloglu, A. (2000) Ateizm ve Elestirisi. Ankara: DIBY.

Touraine, A. (1992) Critique De La Modernité. http:/clasiques.ugac.ca/. 7 juillet 2011.

Yavuz, H. (2005) Modernlesen Miislimanlar (Cev. A. Yildiz). Istanbul: Kitapyayievi.
Turner, B. S. (1991) Max Weber ve Islam(Cev. Y. Aktay). Ankara: Vadi Yayinlar1.
Zarcone, T. (2004) La Turquie Moderne et L'Islam, Paris: Flammarion.

Weber, M.(1985) Protestan Ahliki ve Kapitalizmin Rithu (Cev. Z. Arioba). Istanbul:
Hil Yayinlar1.



