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ONSOZ

Islam medeniyeti, tarihin en zengin ve derinlikli kiiltiirel
birikimlerinden birine ev sahipligi yapmistir. Bu medeniyet,
yalnizca dini ve felsefi diisiince alaninda degil, sanat, bilim
ve edebiyat gibi pek ¢ok alanda insanlik tarihine ilham veren
eserler ve fikirler ortaya koymustur. Elinizdeki kitap, Islam
tarihinin bu ¢ok yonlii mirasin1 anlamak ve bugiiniin diinya-
sina tagimak i¢in bir rehber olma amaci tasimaktadar.

Islam, yalnizca bir inang sistemi degil, aym1 zamanda bir
yasam ve diisilince bicimidir. Din, bireyin i¢sel diinyasina hi-
tap ederken, felsefe ve sanat, bu diinyanin disa vurum yolla-
rin1 olusturur. Bu kitap, Islam tarihini ve sanatlarini, dini ve
felsefi diisiincenin nasil sekillendirdigini; ayn1 zamanda bu
iki alanmn birbiriyle nasil etkilesim halinde oldugunu ince-
lemektedir.

Bu kitap, bu farkli perspektifleri bir araya getirerek, cag-
das bir bakis agisiyla degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bu
acidan bu calisma, sanat, tarih, felsefe ve din felsefesi alanla-
rindaki gilincel tartismalara yeni bir bakis acis1 getirmeyi
amaglamaktadir. Disiplinlerarasi bir yaklasimla ele alinan bu
calisma, sanatin evrensel dilinden tarihin derinliklerine, fel-
sefenin soyut kavramlarindan dinin temel sorularina uzanan
kapsamli bir yolculuktur.

Bu kitap, Islam tarihini ve sanatlarini yalnizca gecmisin
bir yansimasi olarak degil, bugiin icin de anlam tasiyan bir
zenginlik olarak gormektedir. Giintimiiz diinyasinn hizl
degisimleri iginde, bu derin miras: anlamak, modern insanin



kendine ve cevresine dair daha genis bir perspektif kazan-
masina yardimci olacaktir.

Okuyucuyu, kendi diisiincelerini sorgulamaya ve yeni
ufuklara agilmaya davet eden bu kitap hem akademik cevre-
ler hem de genel okuyucu kitlesi i¢in ilgi gekici bir kaynak
olacaktir.

Bu vesile ile calismada emegi gecen tiim yazarlara ve bu
eserin meydana gelmesinde gayretlerini esirgemeyen tiim
akademisyen arkadaslarimiza tesekkiirlerimizi sunariz.

Tarihi ve kiiltiirel bir yolculuk olan bu kitabin, okuyucu-
larina Islam’in sanatsal ve diisiinsel derinligini kesfetme fir-
sat1 sunmasi dilegiyle...

Dr. Mehmet KELES
Dr. Metin CETIN
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ERGENLERDE DiNDARLIK ALGISININ
DEGERLENDIRILMESI*

Mehmet TEYFUR**

Giris

[nsanoglunun yasamimin her dénemi énemlidir. Bu dé-
nemler i¢inde en karmasik donemin ergenlik dénemi oldugu
diisiiniilmektedir. Ergenlik donemi, genellikle 10-19 yaslar1
arasinda gerceklesen, bireylerin fiziksel, duygusal ve sosyal
olarak biiyiik degisim yasadigi bir siiregtir. Bu donemde
hormonlarin etkisiyle bedensel degisiklikler, kimlik arayisi
ve bagimsizlik istegi gibi durumlar 6n plana cikar. Ergenlik
donemi gesitli asamalar: igerir. Ergenlerde fiziksel degisim-
ler cinsiyet farklarma goére boy uzamasi, viicut seklinin de-
gismesi, akne gibi cilt sorunlar1 ve cinsel olgunlasma gibi
degisiklikler goriiliir. Ergenlerin duygusal gelisim done-
minde duygusal dalgalanmalar sik yasanir. Ergenler, kendi-
lerini bulma ¢abas: i¢indedirler ve duygusal tepkileri daha
yogun hissedebilirler. Ergenlerde sosyal iliskiler, aileden
uzaklagsma ve arkadaglik iligkilerine daha fazla 6nem verme

*  Bu galisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIII.
Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami
Ilimler (Problemler ve Coziim Onerileri) sempozyumunda ozet
bildiri olarak sunulmustur.

Prof. Dr., Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Egitim
Bilimleri Boliimii, e-posta: mteyfur@agri.edu.tr
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Mehmet Teyfur

doénemi baglar. Ergenler, grup kimligi ve sosyal kabul arayis:
icindedir. Ergenlerde kimlik gelisimi kendini kesfetme stireci
olarak baslar. Ergenler, degerlerini, inanglarini ve hedeflerini
belirlemeye calisirlar. Ergenlerde dindarlik algis: icinde bu-
lundugu dénem baglaminda 6nelidir.

Ergenlerde dindarlik algisi, bireylerin dini inanglarini ve
pratiklerini nasil anladiklar1 ve yasadiklariyla ilgilidir. Bu
algi, bir¢ok faktorden etkilenir:

1. Aile Etkisi: Aile, ergenlerin dini degerleri ve inanglari
benimsemesinde biiyiik rol oynar. Ailedeki dindarlik diize-
yi, ergenin dinle olan iligkisini sekillendirebilir.

2. Arkadas Cevresi: Ergenlik déneminde arkadaslar, birey-
lerin kimlik gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Arkadaslarm
dinle olan tutumlari, ergenin dindarlik algisini etkileyebilir.

3. Egitim ve Bilgi: Okulda alinan egitim ve dini bilgiler,
ergenlerin din hakkinda daha derin bir anlayis gelistirmele-
rine yardimci olabilir. Dini egitim, ergenlerin inanglarim
sorgulamalarina ve derinlestirmelerine olanak tanur.

4. Kiiltiirel Faktorler: Bireyin yasadigi toplumun dini ve
kiiltiirel yapisi, dindarlik algisini sekillendirir. Bazi toplum-
lar daha geleneksel ve dindar iken, bazilar1 daha sekiiler
olabilir.

5. Kisisel Deneyimler: Ergenlerin yasamlari boyunca ya-
sadiklar1 deneyimler, dinle olan iliskilerini derinlestirebilir
veya sorgulamalarina yol agabilir.

6. Kisisel Deneyimler: Ergenlerin yasamlar1 boyunca ya-
sadiklar1 deneyimler, dinle olan iligkilerini derinlestirebilir
veya sorgulamalarina yol agabilir. Kriz anlari, kayiplar veya
doniistim stirecleri bu algiy: etkileyebilir.

7. Medya ve Teknoloji: Sosyal medya ve dijital platform-
lar, din hakkinda farkli goriislerin paylasilimasina olanak ta-
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Ergenlerde Dindarlik Algisinin Degerlendirilmesi

nir. Bu, ergenlerin dindarlik algisini etkileyen yeni bir boyut
ekler. Ergenlik donemi, bireylerin kimliklerini bulma siire-
cinde 6nemli bir asama oldugu igin, dindarlik algis1 da bu
siirecte siirekli bir degisim ve gelisim gosterebilir. Ergenlik
dénemi, bireylerin kimliklerini bulma ve diinyayr anlama
siirecinin énemli bir parcasidir. Bu dénemde dini duygular,
genglerin kendilerini ifade etmeleri ve anlam arayislar1 agi-
sindan biiyiik bir rol oynar. Ergenler, dini inanglar1 sorgu-
lama, farkli goriisler ile tanisma ve kendi inang sistemlerini
olusturma asamasindadir. Ergenlikte dini duygu, bireyin ge-
lisiminde karmasik bir rol oynar ve her birey igin farkli bir
anlam tasir. Bu siiregte destekleyici bir ortam saglamak,
genglerin saglikli bir dini kimlik gelistirmelerine yardimci
olabilir.

Genglerde din algisinin sekillenmesi, aile, egitim, sosyal
cevre ve medya gibi ¢esitli faktorlerden etkilenir. Bu neden-
le, dinin rolii ve etkisi bireyden bireye farklilik gosterebilir.

Arastirmanin Onemi

Din, insan hayatinin her noktasinda kendine yer bulan bir
olgudur. Genglik dénemi, bireylerin kimliklerini olusturma-
ya calistig1 kritik bir dénemdir. Din, bu siirecte bireylere ai-
diyet hissi ve anlam arayisi sunabilir. Din, genglere ahlaki
degerler ve etik kurallar konusunda rehberlik edebilir. Bu,
onlarin karar verme siireclerinde ve sosyal iligkilerinde
onemli bir rol oynar. Din, toplumsal dayanismay: ve birlikte-
ligi pekistirebilir. Gengler, dini topluluklar araciligiyla sosyal
iliskiler gelistirebilir ve sosyal sorumluluk bilinci kazanabi-
lir. Bu baglamda gengler toplumlarin gelecegini insa etme
ozelligine sahiptirler. Gelecegimizi yapilandiran genglerin
algilar1 konunun énemini olusturmaktadir.

11



Mehmet Teyfur

Arastirmanin Amaci

Bu calisma genglerin din ile ilgili ne diistindiiklerini an-
lamanin yaninda din psikolojisi literatiiriine katki saglamay1
amaclamasinin amaclamaktadir. Genglerin din ile algilarmi
degerlendirmeyi amaclayan bu calisma asagidaki sorulara
yanuit bulmay1 amaglamaktadir:

1. Ergenlerin dindarlik diizeyleri nasildir?

N

Ergenlerin din ile ilgili algilar1 nelerdir?

N

Ergenler dindarlar1 nasil degerlendirmektedirler?

=

Ergenler gelecekte dini yasantiyr nasil degerlendir-

mektedirler?

5. Ergenlerde cinsiyet ile din algis1 arasinda nasil bir ilis-
ki vardir?

6. Ergenlerin dini duygularin sekillenmesinde etkili olan

kurumlar nelerdir?

Ergenlerde Duygusal Gelisim

Ergenlik dénemi, bireylerin fiziksel, bilissel ve duygusal
gelisimlerinin en hizli oldugu dénemlerden biridir. Bu siireg,
kimlik arayisi, bagimsizlik ihtiyaci ve sosyal iligkilerin yeni-
den sekillenmesi gibi dinamiklerle karakterizedir. Ergenler-
de duygusal gelisim, bu dénemin en kritik unsurlarindan
biridir. Bu makalede, ergenlerde duygusal gelisim stiregleri,
etkenleri ve sonugclar ele alinacaktir.

Duygusal Gelisim Nedir?

Duygusal gelisim, bireylerin kendi duygularini anlama,
ifade etme ve yonetme yeteneklerinin gelismesini kapsar.
Ergenlikte bu siireg, bireyin kendilik algisini ve sosyal iligki-
lerini derinden etkileyen bir evredir. Ergenler, duygusal
karmagikliklarla basa ¢ikmak ve kendi kimliklerini olustur-
mak igin gesitli stratejiler gelistirmektedirler.

12
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Ergenlerde Duygusal Gelisimi Etkileyen Faktérler

1. Aile Dinamikleri: Aile, ergenin duygusal gelisiminde
onemli bir rol oynar. Destekleyici aile ortamlari, ergenlerin
duygusal regiilasyon becerilerini artirirken, catismali aile
yapilar1 kayg1 ve depresyon gibi olumsuz duygusal sonugla-
ra yol agabilir.!

2. Arkadas Iligkileri: Ergenlik déneminde arkadas iliski-
leri, duygusal gelisim agisindan kritik bir 6éneme sahiptir.
Arkadaglardan alinan destek, 6zsaygiy: artirabilir ve sosyal
becerilerin gelismesine katkida bulunur.?

3. Medya ve Teknoloji: Giiniimiizde sosyal medya, er-
genlerin duygusal gelisimlerini etkileyen 6nemli bir faktor
haline gelmistir. Sosyal medya etkilesimleri, ergenlerde kay-
g1, depresyon ve benlik saygis1 gibi duygusal durumlar: se-
killendirebilir.3

4. Kiiltiirel Faktorler: Kiiltiirel degerler ve normlar, er-
genlerin duygusal deneyimlerini ve bu deneyimlere verdik-
leri tepkileri etkileyebilir. Farkh kiiltiirlerde, duygularin ifa-
de edilme bicimi ve duygusal regiilasyon stratejileri degisik-
lik gostermektedir.*

5. Duygusal Gelisimin Sonuglar1: Ergenlikte saglikli bir
duygusal gelisim, bireylerin yetiskinlik donemlerinde psiko-

1 Sheldon Cohen, & Thomas A. Wills, “Stress, Social Support, And
The Buffering Hypothesis.” Psychological Bulletin, 98(2), (1985) 310-
357.

2 Bradford Brown (1990). (Peer Relationships In Adolescence. In Hand-
book Of Adolescent Psychology) (Pp. 619-654). Wiley.

3 Jean M. Twenge, Thomas E. Joiner, Matthew L. Rogers, G. Neil
Martin. “Increases In Depressive Symptoms, Suicide-Related Out-
comes, And Suicide Rates Among US Adolescents After 2010 And
Links To Increased New Media Screen Time.” Clinical Psychological
Science, 6(1), (2018), 3-17.

4 Mesquita, B., & Karasawa, M. “Culture And Emotion: A Cultural
Approach To Emotion Regulation.” Emotion, 4(3), (2004), 256-268.
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lojik saglamlik ve olumlu sosyal iliskiler kurabilme yetenek-
lerini artirir. Aksi takdirde, ergenler, duygusal sorunlar, dii-
siik 0zsayg1 ve sosyal izolasyon gibi olumsuz sonuglarla kar-
silasabilirler.5

Ergenlerde duygusal gelisim, bireyin hayati1 boyunca sii-
recek olan duygusal ve sosyal becerilerin temelini olusturur.
Aile, arkadas iligkileri, medya etkileri ve kiiltiirel faktorler,
bu siireci sekillendiren énemli unsurlardir. Ergenlik done-
mindeki duygusal zorluklarla basa ¢ikabilme yetenegi, bire-
yin gelecekteki psikolojik saglig1 {izerinde 6nemli bir etkiye
sahiptir. Bu nedenle, ergenlerin duygusal gelisim siireglerine
destek vermek, toplumsal bir sorumluluktur.

Ergenlik Déneminde Dini Gelisim

Ergenlik dénemi, bireylerin kimlik arayisinda oldugu,
duygusal ve sosyal degisimlerin yogun olarak yasandig: bir
siirectir. Bu donemde dini inanglar ve degerler, ergenlerin
diinyay1 anlama bigimlerini etkileyen 6nemli bir faktor hali-
ne gelir. Dini gelisim, bireylerin manevi ve etik anlayislarin
sekillendirmekte, toplumsal iliskilerini ve kendiliklerini be-
lirlemekte kritik bir rol oynar.

Dini Gelisimin Temel Asamalari

Erik Erikson'un gelisim teorisi, bireylerin farkli asamalar-
da kimliklerini nasil gelistirdiklerini agiklar. Erikson'a gore
ergenlik donemi, kimlik karsithig1 (identity vs. role confu-
sion) evresidir. Bu siiregte bireyler, inang sistemlerini sorgu-
lamakta ve kendi kimliklerini olustururken dini unsurlari
degerlendirmektedirler.

5 Jeffrey Jensen Arnett (1999). (Adolescence And Emerging Adulthood: A
Cultural Approach), Prentice Hall.
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Ergenlerde Dindarlik Algisinin Degerlendirilmesi

Ergenlikte Dini inang¢larin Olusumu

Ergenler, ailelerinden edindikleri dini degerlerle sosyal
cevrelerinden aldiklar: etkilere gore inanglarini sekillendirir-
ler. Bu donemde;

Aile Etkisi: Ailelerin dini pratigi ve inanci, ergenlerin di-
ni gelisimini 6nemli olciide etkiler. Arastirmalar, ergenlerin
¢ogunun dini inanglarin ailelerinden edindigini gostermek-
tedir.¢

Arkadas ve Sosyal Cevre: Arkadas gruplar1 ve sosyal
cevre, ergenlerin dini tutumlarini ve inanglarini etkileyen bir
diger 6nemli faktordiir. Ozellikle akran baskisi, dini inangla-
rin benimsenmesinde belirleyici olabilir.”

Kisisel Deneyimler: Ergenlik donemi, bireylerin yasa-
minda gesitli zorluklarla karsilastiklar1 bir donemdir. Bu zor-
luklar, ergenlerin dini inanglarin1 sorgulamalarina ve derin-
lestirmelerine neden olabilir.

Dini Gelisimin Psiko-sosyal Boyutlari

Dini inanglarin ergenler tizerindeki etkileri, sadece birey-
sel diizeyde kalmaz; toplumsal iliskilerde de énemli rol oy-
nar. Dini degerler, ergenlerin ahlaki gelisimini ve sosyal so-
rumluluk bilincini gii¢lendirebilir. Ayrica, toplumda aidiyet
hissi olusturur ve bireylerin kendilerini giivende hissetmele-
rine yardimci olur.8

Ergenlik doénemi, bireylerin dini inanglarim sorguladiklar:
ve bu inanglar1 yeniden sekillendirdikleri kritik bir stiregtir.

6 Lee A. Kirkpatrick (1998). (God's Presence In The Daily Life: A De-
velopmental Perspective), Journal of Psychology and Theology.

7 Christian Smith, Melinda Lundquist Denton (2005). “Soul Searching:
The Religious And Spiritual Lives Of American Teenagers.” Oxford
University Press.

8 Pew Research Center. (2010). “Religious Affiliation And Participa-
tion.” Pew Research Center.
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Aile, sosyal cevre ve kisisel deneyimler, bu gelisimde belirle-
yici faktorlerdir. Ergenlerin dini gelisimlerini desteklemek,
saglkl bir kimlik olusumuna katki saglayarak onlarin genel
psikolojik ve sosyal sagligini olumlu yonde etkileyebilir.

Tiirkiye'de Ergenlerin Dine iliskin Algilar

Tiirkiye, tarihi ve kiiltiirel baglaminda dinin 6nemli bir
yer tuttugu bir ilkedir. Bu baglamda, ergenlik dénemi, bi-
reylerin din ile olan iliskilerinin sekillendigi kritik bir do-
nemdir. Bu makalede, Tiirkiye’deki ergenlerin dine iligkin
algilari, gesitli arastirmalara ve kaynaklara dayali olarak in-
celenecektir.

Dine iliskin Algilarin Gelisimi

Ergenlik donemi, bireylerin kimliklerini olusturma siire-
cinde 6nemli bir asamadir. Bu donemde, ergenler, aile, arka-
daslar ve toplum gibi gesitli faktorlerin etkisi altinda dine
yonelik algilarini gelistirmektedir.

Tiirkiye’de yapilan arastirmalar, ergenlerin dini degerleri
genellikle ailelerinden aldiklarini, ancak arkadas gevrelerinin
ve sosyal medyanin da bu algilar sekillendirmede 6nemli
rol oynadigini gostermektedir.?

Dine Yaklagim Bicimleri

Tiirkiye'deki ergenler, dine yonelik cesitli yaklagim bi-
cimleri sergilemektedir. Arastirmalar, ergenlerin ¢ogunun
dini inanglar1 benimsedigini, ancak bu inanglarmn bireysel
yorumlara ve sorgulamaya agik oldugunu ortaya koymak-
tadir.10 Gengler, dinin giinliik yasamlarindaki etkilerini sor-

9 Ahmet Celik “Ergenlik Déneminde Din Ve Inang: Aile Ve Sosyal
Cevrenin Rolii.” Dini Arastirmalar Dergisi. (2020).

10 Mustafa Oztiirk”Tiirkiye’de Genglerin Din Algilari: Sorgulama Ve
Yeniden Yorumlama” Sosyoloji Dergisi. (2019).
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Ergenlerde Dindarlik Algisinin Degerlendirilmesi

gularken, bazilar1 dini pratiklere baglh kalmay: siirdiirmekte,
bazilar1 ise daha sekiiler bir yasam tarzini benimsemektedir.

Dijital Medyanin EtKisi

Dijital medya, ergenlerin din algilar1 {izerinde biiytik bir et-
kiye sahiptir. Sosyal medya platformlari, genclerin dini ige-
riklere ulagimini kolaylastirmakta ve farkh goriislerin paylasi-
mina olanak tanimaktadir. Bu durum, ergenlerin din konusun-
da daha agik fikirli olmasma ve farkhh bakis agilarma maruz
kalmasina yol agmaktadir.!! Ancak, bazi ergenler, bu tiir icerik-
lerin yarultici olabilecegi konusunda da endise duymaktadir.

Tiirkiye’deki ergenlerin dine iliskin algilari, cok boyutlu
ve dinamik bir yapiya sahiptir. Aile, arkadas cevresi ve diji-
tal medya gibi faktorler, bu algilarin olusumunda 6énemli rol
oynamaktadir. Ergenlerin dini inanglar1 ve pratikleri, kisisel
deneyimlere, sosyal etkilere ve cagdas diinyanin gereksinim-
lerine gore evrim gecirmektedir. Gelecekte, bu konuda daha
derinlemesine arastirmalarin yapilmasi, ergenlerin dine ilis-
kin algilarinin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.

Tiirkiye’de Ergenlerin Dindarhik Algilar:: Giincel

Egilimler ve Etkileyen Faktorler

Tiirkiye, dini ve kiiltiirel gesitliligin yogun oldugu bir iilke-
dir. Ergenlik donemi, bireylerin kimlik arayisinda énemli bir
evre oldugu icin, dindarlik algilar1 bu donemde sekillen-
mektedir. Bu calismada, Tiirkiye’deki ergenlerin dindarlik al-
gilarin etkileyen faktorler ve giincel egilimler incelenecektir.

Dindarlik ve Ergenlik Dénemi
Dindarlik, bireylerin dinle olan iligkisini ve bu iliski dog-
rultusunda gelistirdikleri inang sistemlerini kapsar. Ergenlik

11 Fatma Aydin “Dijital Medya ve Gengler: Dine Iligkin Algilar Uzeri-
ne Bir Inceleme” fletisim Aragtirmalar: Dergisi. (2021).
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doénemi, bireylerin sosyal, duygusal ve biligsel gelisimlerinin
hizlandi81 bir dénemdir. Bu siiregte, aile, arkadas grubu, egi-
tim ve medya gibi faktorler dindarlik algisin etkileyebilir.

Arastirmalar ve Bulgular

Cesitli arastirmalar, Tiirkiye'deki ergenlerin dindarlik al-
gilarmin, aile yapisi ve sosyal cevre ile dogrudan iliskili ol-
dugunu gostermektedir. Ornegin, Dinler Tarihi aragtirmalari
tizerine yapilan bir ¢alismada, ergenlerin %60'min ailelerinin
dini tutumlarin1 benimsemis oldugu bulunmustur.12 Ayrica,
arkadas gevresi ve sosyal medya, ergenlerin dindarlik algila-
rin1 sekillendiren diger 6nemli faktorlerdir.

Medyanin Rolii

Giiniimiizde sosyal medya, ergenlerin dindarlik algilar:
tizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Gengler, sosyal medya
araciligiyla farkli din ve inanglarla tanismakta ve bu durum,
dindarlik algilarini cesitlendirmektedir.!® Sosyal medya plat-
formlari, genclerin dini iceriklere ulagsmalarmi kolaylastir-
makta, ancak ayn1 zamanda dinin daha yiizeysel bir anlayis-
la benimsenmesine de yol acabilmektedir.

Tiirkiye’deki ergenlerin dindarlik algilari, aile yapisi, sos-
yal cevre ve medya gibi faktorlerden etkilenmektedir. Bu
durum, ergenlerin dinle olan iliskilerini ve inang sistemlerini
sekillendirmektedir. Gelecekte bu alandaki arastirmalarin
devam etmesi, ergenlerin dindarlik algilarinin daha iyi anla-
silmasina katkida bulunacaktir.

12 Ahmet Yilmaz “Dindarhk ve Aile: Tiirkiye’deki Ergenler Uzerine
Bir Arastirma.” Din ve Toplum Dergisi. (2021).

13 Murat Aydin “Sosyal Medya ve Dindarlik: Genglerin Inang Algilar:
Uzerine Etkiler.” Medya ve [letisim Aragtirmalar: Dergisi. (2022)
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Yontemi
Arastirma Deseni

Bu calismada nitel arastirma yontemi kullanilacaktir. Bu
amacla calismada olgu bilim yonteminden yararlanilmistir.
Nitel aragtirma desenlerinden olgu bilim deseni, bireyin belli
bir olguyu deneyimlemesi sonucu olusturdugu anlamlara
odaklanmaktadir.-14 Bu sekilde yasantilari ortaya cikartma-
miz miimkiindiir. Olgu bilim ¢alismalar: nitel arastirma kri-
terlerine uygun olmakla birlikte kesin sonuglar vermeyebilir
fakat bir olguyu daha iyi anlamamiza fayda saglayabilecek
veriler elde etmemize yardimci olur.15

Calisma Grubu

Bu arastirmada arastirma amacima uygun oldugu diisii-
niilen amacl érnekleme yonteminden yararlanilmistir. Aras-
tirmanin amacmin dogrultusunda nitel arastirmalarda ko-
nuyla ilgili zengin bilgiye sahip bireylere ulasmak hedeflen-
digi icin amach Orneklem tercih edilmektedir.’® Amagh or-
nekleme, sinurl verilerin en iyi sekilde degerlendirilmesi icin
bilgi acisindan en verimli birey ya da kosullarin kullanilmas:
amactyla nitel ¢alismalarda en ¢ok tercih edilen 6rnekleme
taradir.’”

Amacli 6rnekleme yontemlerinden 6lgiit 6rnekleme kul-
lanilmistir. Olgiit 6rneklemede arastirmanin 6rnekleminde
sorunun belirlenen kriterler dogrultusunda bireyler, nesne-

14 Siileyman Tekindal (2021). (Nicel, Nitel, Karma Yontem Arastirma
Desenleri Ve Istatistik.) Ankara: Nobel Yaymevi.

15 Ali Yildirim, Hasan Simsek (2011). (Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma
Yontemleri.) Ankara: Seckin Yayincilik.

16 Sener Biiytikoztiirk vd (2022). (Bilimsel Arastirma Yontemleri.) Anka-
ra: Pegem Yaymevi.

17 Fikret Yagar, Selma Dokme “Niteliksel Arastirmalarin Planlanma-
s1.” Gazi Saglik Bilimleri Dergisi, 3(3), (2018), 1-9.
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ler veya kosullardan olusmasi hedeflenmektedir. Bu aras-
tirmada o6lgiit ayn1 okulda ¢alisan farkli kusaktan 6gretmen-
ler olarak belirlenmistir. Ayrica amacli 6rnekleme tiirlerin-
den maksimum cesitlilik 6rneklemesi kullanilmistir. Maksi-
mum ¢esitlilik 6rneklemesinde amag, problemle baglantili
olarak orneklemin kendi i¢inde birbirine benzeyen farkli du-
rumlarla maksimum ¢esitliligi saglamaktir.’® Maksimum ge-
sitlilik 6rneklemesinde farkli durumlar i¢inde ortak paydala-
rin olup olmadigini tespit etmek 6nemlidir.”

Bu arastirmada maksimum cesitlilik; farkli okul kademe-
lerindeki farkli 6grencilerin tercih edilmis olmasidir. Aras-
tirmanin ¢alisma grubunu 2024-2025 egitim 6gretim yilinda
Agr1 merkezde bulunan Milli Egitim Bakanligi'na bagl fark-
I1 kamu okullarinda bulunan 35 6grenci olusturmaktadar.

Bulgular ve Yorumlar
Tablo 1: Ergenlerin Dindarlik Diizeyleri

Ergenlerin genel olarak dindar olmadiklarimi diisiiniiyorum 33
Ergenlerin dindarhiga egilimli olduklarin diistiniiyorum 27
Ergenlerde dini 6grenme istekleri fazla olmadiklarin diigtintiyorum 23
Ergenlerde kulaktan dolma bilgiler ¢ok oldugunu diisiiniiyorum 21

Ergenler ¢ok dindar olmadiklarimi fakat dine saygili olduklarin diisii-|19
niiyorum

Islami yagantis1 diizgiin olan ergen sayisinin fazla olmadigin diisiinii-|18
yorum

Ergenlerin dindarlik diizeyine iligski gortislerine bakildi-
ginda ergenlerin genel olarak dindar olmadiklarini diisiinii-
yorum K33, ergenlerin dindarliga egilimli olduklarin diisii-

18 Sener Biiytikoztiirk (2011). (Veri Analizi El Kitab:, Ankara.) Pegem
Akademi

19 Caliskan, A., & Yilmaz, M (2017). “Aile Icindeki Dini Degerlerin Er-
genlerdeki Yeri Ve Onemi.” Dini Sosyoloji Dergisi, 12(2), (2017), 45-67.
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niityorum K27, ergenlerde dini 6grenme istekleri fazla olma-

diklarmi diistintiyorum K23, ergenlerde kulaktan dolma bil-

giler ¢cok oldugunu diistiniiyorum K21, Ergenler ¢ok dindar

olmadiklarimi fakat dine saygili olduklarini diisiiniiyorum

K19 ve Islami yasantis1 diizgiin olan ergen sayisinin fazla

olmadigin diistiniiyorum K18 kisi olduklar1 goriilmektedir.
Tablo 2: Ergenlerin Din ile ilgili Algilart

Islamiyet ok giizel bir din oldugunu diisiiniiyorum 35
Din toplumsal hayat i¢in ¢ok énemli oldugunu diisiiniiyorum 34
Din olmasa yasam ¢ok zor olacagimi diisiiniiyorum 33
Her seyin cevabini dinde bulmanin zor oldugunu diisiiniiyorum 28

Aslinda dinin hepsini anlamaya omriimiiziin yetmedigini diistinii-|21
yorum

Bu konuda ¢ok karmasik duygular yasadigimizi diisiiniiyorum 16

Arastirmaya katilan 6grencilere gore, Islamiyet cok giizel bir
din oldugunu distiniiyorum K35, din toplumsal hayat igin ¢ok
onemli oldugunu diisiiniiyorum K34, din olmasa yasamin ¢ok
zor olacagim diisiiniiyorum K33, her seyin cevabini dinde bul-
manin zor oldugunu diistiniiyorum K28, aslinda dinin hepsini
anlamaya omriimiiziin yetmedigini diisiiniiyorum K21 ve bu
konuda ¢ok karmagik duygular yasadigimizi diisiiniiyorum
K16 oldugu goriilmektedir.

Tablo 3: Ergenler Dindarlar1 Nasil Degerlendirmektedirler

Dindar olmanin bu ¢agda ¢ok zor oldugunu diisiiniiyorum 25
Dini yasantis1 olanlarin ¢ok samimi olduklarina inanmiyorum 23
Dindarlar1 sadece imamlar olarak diisiinmemek gerekir 21
Dindar insanlar1 sosyal iligkilerde daha samimi buluyorum 19

Dindar insanlarin dini makam araci olarak kullandiklarimi distinii-|18
yorum

Dindar insanlarin dini ticarette araci olarak kullandiklarimi distinii-|15
yorum

Baz1 dindar goériinen insanlarin toplumu somiirdiiklerini diigiiniiyo-|{11

rum
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Ergenlerin dindarlar1 nasil degerlendirdiklerine baktigi-
mizda dindar olmanin bu ¢agda ¢ok zor oldugunu diistinii-
yorum K25, dini yasantis1 olanlarin ¢ok samimi olduklarina
inanmiyorum K23, dindarlari sadece imamlar olarak dii-
sinmemek gerekir K21, dindar insanlar1 sosyal iligkilerde
daha samimi buluyorum K19, dindar insanlarin dini makam
arac olarak kullandiklarmi diisiiniiyorum K18, dindar in-
sanlarin dini ticarette araci olarak kullandiklarini diisiiniiyo-
rum K14, baz1 dindar goriinen insanlarin toplumu sémiir-
diiklerini diistintiyorum K11 oldugu goriilmektedir.

Tablo 4: Ergenler Gelecekte Dini Yasantiy1 Nasil
Degerlendirmektedirler

Gelecekte Islamiyet'in daha iyi anlagilacagia inantyorum 31

Gelecekte gercek dindarlara daha ¢ok ihtiyag duyacagim diisiiniiyo-|28
rum

Teknoloji ¢ok hizli degisiyor bunun dini olumsuz etkileyecegini dii-|25
stintiyorum

Tahmin ytirtitmek ¢ok zor oldugunu diistiniiyorum 25

Gelecekte boyle devam ederse sosyal medyamin dinin igine ¢ok hura-|23
fe yerlestirecegine inaniyorum

Gelecekte ahlaki normlarin daha fazla yipranacagina inaniyorum 21

Gelecekte din algisinin bugiinden ¢ok farkli olacagini diisiiniiyorum |20

Ergenlerin gelecekte dini yasantiy1 nasil degerlendirdik-
lerine verdikleri yamtlara baktigimizda gelecekte Islami-
yet'in daha iyi anlagilacagina inaniyorum K31, gelecekte ger-
¢ek dindarlara daha ¢ok ihtiya¢ duyacagini diistintiyorum
K28, teknoloji ¢ok hizli degisiyor bunun dini olumsuz etkile-
yecegini diistintiyorum K25, tahmin ytirtitmek ¢ok zor oldu-
gunu diistiniiyorum K25, gelecekte boyle devam ederse sos-
yal medyanin dinin i¢ine ¢ok hurafe yerlestirecegine inani-
yorum K23, gelecekte ahlaki normlarin daha fazla yiprana-

22



Ergenlerde Dindarlik Algisinin Degerlendirilmesi

cagma inantyorum K21, gelecekte din algisinin bu giinden
cok farkli olacagini diistiniiyorum K20 oldugu goriilmekte-
dir.

Tablo 5: Ergenlerde Cinsiyet ile Din Algis1 Arasindaki iliski

Toplumdaki cinsiyet normlari, ergenlerin din algisini sekillendirdigini|30

diistiniiyorum

Erkekler ve kadinlarin, dinin 6gretilerini ve uygulamalarm farkl se-|28
killerde deneyimlediklerini diistiniiyorum

Ergenlerin ailelerinin dini inang ve uygulamalarindan farkl sekillerde|26
etkilendiklerini disiiniiyorum

Ergenlik déneminde hem kizlarin hem de erkeklerin dini kimlik olu-|25
sumunda karmasa yasadiklarim diistintiyorum

Ergenlik doneminde kizlarin din ile iliskisinde daha duygusal dav-|23
randigini diistiniiyorum

Arastirmaya katilanlar1 bu soruya verdikleri yanitlarin,
toplumdaki cinsiyet normlari, ergenlerin din algisii sekil-
lendirdigini diistiniiyorum K30, erkekler ve kadinlarin, di-
nin dgretilerini ve uygulamalarini farkh sekillerde deneyim-
lediklerini distiniiyorum K28, ergenlerin ailelerinin dini
inang ve uygulamalarindan farkli sekillerde etkilendiklerini
diisiiniiyorum K26, ergenlik déneminde hem kizlarin hem
de erkeklerin dini kimlik olusumunda karmasa yasadiklarin
diisiiniiyorum K25, ergenlik déneminde kizlarin din ile ilis-
kisinde daha duygusal davrandigini diistiniiyorum K23 bu
sekilde oldugu goriilmektedir.
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Tablo 6: Ergenlerin Dini Duygularin Sekillenmesinde Etkili Olan
Kurumlar

Ergenlik doneminde dini duygularin sekillenmesinde en énemli kuru-|32
mun aile oldugunu diistiniiyorum

Okul ortaminin, dini egitim ve farkl inanglarla tamisma firsat1 sundu-|31
gunu diisiiniiyorum

Dini topluluklarin toplumsal baglar: giiglendirdigini ve dini pratikleri|29
6grenme firsat1 sundugunu diistiniiyorum

Ergenler, arkadas gruplarindan ve akran iliskilerinden etkilenir. Ortak|27
inanglar, degerler ve grup dinamiklerini belirlediklerini diisiiniiyorum

Medya igeriklerinin, ergenlerin dini algiarini sekillendirdigini diisii-|25
niiyorum

Ergenlerin dini duygularimi toplumun genel dini yapisi ve kiiltiirel|25
normlarinin etkiledigini diistintiyorum

Arastirmaya katilanlarin ergenlik déneminde dini duygu-
larin sekillenmesinde en 6nemli kurumun aile oldugunu dii-
stintiyorum K32, okul ortaminin, dini egitim ve farkli inang-
larla tanisma firsat1 sundugunu diisiiniiyorum K31, dini top-
luluklarin toplumsal baglar1 giiclendirdigini ve dini pratikle-
ri 6grenme firsat1 sundugunu diistiniiyorum K29, ergenler,
arkadas gruplarindan ve akran iliskilerinden etkilenir. Ortak
inanglar, degerler ve grup dinamiklerini belirlediklerini dii-
stintiyorum K27, medya igeriklerinin, ergenlerin dini algila-
rin1 sekillendirdigini diistiniiyorum K25 ergenlerin dini
duygularini toplumun genel dini yapis: ve kiiltiirel normla-
rimin etkiledigini diisiiniiyorum K25 seklinde yant verdikle-
ri goriilmektedir

Tartisma ve Oneriler

Bu ¢alismanin amaci, ergenlerin dindarlik algisini gesitli
sosyo-kiiltiirel, psikolojik ve bireysel faktorler 1siginda de-
gerlendirmektir. Elde edilen bulgular, ergenlerin dindarlik
algilarinin karmasik ve ¢ok yonlii bir yap1 olusturdugunu,
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ayni zamanda bireysel inanglar ile toplumsal normlar ara-
sinda bir etkilesim oldugunu gostermektedir. Calismamizda
elde edilen sonuglar, daha 6nce yapilan arastirmalarla ben-
zerlikler ve farkliliklar gostermektedir.

Aragtirmamiz, ergenlerin dindarlik algilarinin gelisimin-
de aile yapisi, egitim diizeyi ve arkadas cevresinin etkili ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Bu bulgu,!® arastirmasinda
vurgulanan aile ici dini pratiklerin dnemine paralel bir se-
kilde, ergenlerin dini degerleri ailelerinden daha fazla aldik-
larin1 gostermektedir. Bunun yani sira, arkadas cevresinin
etkisi, genglerin toplumsal kimliklerini insa etme stireglerin-
de 6nemli bir rol oynamaktadir. Ergenlik donemi, bireyin
toplumsal aidiyet ve kimlik arayis: icinde oldugu bir siireg
oldugundan, dindarlik algis1 da bu siirece baglh olarak sekil-
lenebilmektedir.20

Toplumsal faktorlerin, ergenlerin dindarlik algisin sekil-
lendirmedeki rolii de 6nemli bir bulgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Ozellikle modernlesme ve sekiilerlesme siirec-
lerinin etkisiyle, ergenlerin dini degerlere bakis agilarmin
degistigi goriilmiistiir. Modern toplumlarda, dini inanglar
genellikle bireysel bir tercih haline gelirken, toplumsal
normlarin ve medyanin etkisiyle gencler daha elestirel ve
sorgulayic1 bir bakis agis1 gelistirebilmektedirler. Bu bag-
lamda ve arkadaslar1 da genglerin dindarlik algilarindaki
degisimlerin, toplumsal doniisiimle paralel olarak hizlandi-
gin1 vurgulamaktadir.?!

Dindarlik algisinin ergenlerin psikolojik iyi oluslar: ile
iliskisinin de ele alinmasi gerekmektedir. Bu ¢alismada, ytiik-

20 Sibel Dénmez “Ergenlik Dénemi Ve Dini Inanclar: Kimlik Arayisi
Baglaminda Bir Inceleme.” Psikolojik Arastirmalar Dergisi, 6(1),
(2015), 23-35.

21 Yilmaz, M. “Modernlesme Ve Dindarlik: Ergenlerde Dini Algilarin
Degisimi.” Toplumsal Degisim Dergisi, 15(3), (2018), 113-129.
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sek diizeyde dindarlik algisina sahip ergenlerin daha diisiik
diizeyde depresyon ve anksiyete belirtileri gosterdigi bu-
lunmustur. Bu bulgu, 6nceki ¢alismalarda da dile getirilen,
dini inanclarin stresle basa ¢ikmada bir arag¢ olarak kullanil-
masi ve bireysel huzur saglama fonksiyonu ile ortiismekte-
dir.22 Bununla birlikte, dindarlik algisinin asir1 sekilde dog-
matik bir hal almasi, ergenlerde icsel ¢atismalarin artmasma
ve sosyal uyum sorunlarma yol agabilecegi i¢in dikkatli bir
denge gozetilmesi gerekmektedir.

Sonug olarak, ergenlerde dindarlik algisimin ¢ok faktorlii
bir yapiya sahip oldugu ve hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde bircok etkilesimin {irtinii oldugu soylenebilir. Ca-
lismamizin bulgulari, dini egitim ve degerlerin genclerin
psikolojik gelisimleri {izerinde 6nemli bir rol oynadigini gos-
terirken, ayn1 zamanda toplumun genel dini normlarmin da
bu algiy1 sekillendirdigi ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, din
egitiminin, bireysel ozgiirliikleri ve sorgulama becerisini
tesvik eden bir sekilde yeniden yapilandirilmasi gerektigi
vurgulanabilir. Gelecek arastirmalarin, farkli sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel baglamlarda ergenlerin dindarlik alg-
larindaki farkliliklar1 daha derinlemesine incelemesi faydal
olacaktr.
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CAGDAS KANADA EGITIM SISTEMI iCINDE
GELENEKSEL iSLAMI iLIMLER EGIiTiMi:
AL-RASHID ISLAM ENSTITUSU*

Mustafa SAFA**

Giris

Kanada, 19. yiizyilin sonlarindan itibaren Miisliiman
gocmenlere kapilarini agarak, farkh kiiltiir ve dinlere ev sa-
hipligi yapan bir iilke haline gelmistir. Ozellikle 20. yiizyilda
artan goglerle birlikte Miisliiman niifus hizla biliytimiistiir.
Bu durum, egitim alaninda Islami degerlerin korunmasi ve
gelecege aktarilmasi ihtiyacini da beraberinde getirmistir.
Geleneksel Islami ilimler egitimi, go¢cmen topluluklarin dini
kimliklerini ve kiiltiirel miraslarini koruma cabalarmin bir
pargasi olarak dikkat cekmektedir.

Bu baglamda, Ontario eyaletinin Cornwall sehrinde 1985
yilinda kurulan Al-Rashid Islam Enstitiisii, cagdas Kana-
da’da geleneksel Islami ilimler egitiminin nasil siirdiiriile-
bildigine dair 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. 2023 yili
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bildiri olarak sunulmustur.

Dog. Dr., Agn Ibrahim Cecen Universitesi, Islami flimler Fakiiltesi,
Din Bilimleri Anabilim Dali. Agr1/Tiirkiye. msafa@agri.edu.tr Or-
cid: 0000-0002-6202-2315.
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Eyliil ayinda, Kanada'nin Kuzey Kutbu'nda yer alan Inuvik
kasabasinda yasayan gogmen Miisliimanlarin dini ve sosyal
hayatini incelemek iizere Montreal Universitesi'ne arastir-
maci olarak gittim. Bu siirecte, Kuzey Kutbu'ndaki Miislii-
man go¢menlerin yasamlarini arastirirken, Cornwall’da faa-
liyet gosteren Al-Rashid Islam Enstitiisii'niin egitim sistemi-
ni de yerinde inceleme firsat1 buldum.

Kanada, yalnizca dogal giizellikleri ve genis cografyasiyla
degil, ayn1 zamanda kiiltiirel cesitliligiyle de 6ne ¢ikan bir
tilkedir. Dogudan Atlantik Okyanusu'ndan batida Pasifik
Okyanusu’na kadar uzanan bu genis tilke, farkli kiiltiir ve
dinlere ev sahipligi yapan toplumsal yapisiyla benzersiz bir
konuma sahiptir. Bu cesitlilik, dini 6zgiirliiklerin ve farklh
inang gruplarina tanman egitim olanaklarinin bir arada var
olmasina imkan tanimaktadir. Kanada'nin bu ¢okkiiltiirlii
yapisi, lilkede yasayan dini cemaatlere, ortadgretim seviye-
sinde yerel egitim kurumlarinin miifredatiyla uyumlu olmak
sartiyla kendi dini egitimlerini verme firsati sunmaktadir.
Bunun yani sira, dini cemaatlerin inanglarina uygun sekilde
ozerk yiiksekdgretim kurumlar1 kurabildikleri de gozlem-
lenmektedir.

Bu calismada, cagdas Kanada’'da Islami ilimler egitimi
veren Al-Rashid Islam Enstitiisii’niin konumu, egitim meto-
du ve Miisliiman toplum {izerindeki etkileri incelenmistir.
Arastirma, yerinde gozlem ve miilakat yontemleriyle gercek-
lestirilmistir. Enstitiiniin kurucusu ve bas miiderrisi Mu-
hammed Mazharu’l-Alem ile yapilan goriismelerde, enstitii-
niin kurulus gayesi, hedefleri, Kanada egitim sistemi i¢inde-
ki yeri ve Miisliiman toplumu icin 6nemi ele alinmustir. Ay-
rica, enstitii hocalarindan Omer Hoca ile yapilan goriisme-
lerde, enstitiide uygulanan Islami ilimler egitimi metotlar:
hakkinda bilgi alinmistir.
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Arastirma, enstitiiniin egitim miifredatinin Hindistan Alt
Kitasi'nda yaklasik yiiz yil 6nce Muhammed Zekeriya Kan-
dehlivi tarafindan baglatilan medrese egitimine dayandigimn
ve bu miifredatin Kanada sartlarinda aynen uygulandigin
tespit etmistir. Enstitiiniin bu yontemi, geleneksel Islami
ilimler egitiminin cagdas Kanada’da nasil siirdiiriilebildigini
anlamak agisindan 6nemli bir 6rnek tegkil etmektedir.

Arastirma, yerinde gozlem ve miilakat yontemiyle ger-
ceklestirilmistir. Enstitiiniin egitim miifredatinin pedagojik
yaklasimi ve Miisliiman toplum tizerindeki etkileri ele alin-
mustir. Calisma, Al-Rashid Islam Enstitiisii 6rnegi iizerinden,
Kanada’daki Miisliimanlarin geleneksel Islami ilimler egiti-
mini nasil siirdiirdiiklerini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Bu baglamda, gagdas Kanada'da Islami ilimler egitimi
veren Al-Rashid Islam Enstitiisii'niin konumu, egitim meto-
du ve Miisliiman toplum {izerindeki etkileri incelenmistir.
Yerinde gozlem ve miilakat yontemleri kullanilarak gercek-
lestirilen arastirma kapsaminda, enstitiiniin kurucusu ve bas
miiderrisi Muhammed Mazharu'l-Alem ile goriismeler ya-
pilmustir. Bu goriismelerde, enstitiiniin kurulus gayesi, he-
defleri, Kanada egitim sistemi icindeki yeri ve Miisliiman
toplumu igin énemi ele alinmistir. Ayrica, enstitii hocalarin-
dan Omer Hoca ile yapilan goriismelerde, enstitiide uygula-
nan Islami ilimler egitimi metotlar1 hakkinda bilgi alinmigtir.

Calismada, enstitiiniin Hindistan Alt Kitasi’'nda yaklasik
yliz yil énce Muhammed Zekeriya Kandehlivi tarafindan
baslatilan medrese egitimi miifredatin1 Kanada sartlarinda
aynen uyguladig: tespit edilmistir. Bu baglamda, arastirma,
Kanada’daki Miisliimanlarin geleneksel Islami ilimler egiti-
mini nasil siirdiirdiiklerini ve bu egitimin pedagojik yakla-
simini ortaya koymay1 hedeflemektedir.
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Kanada ve Kanada’da Miisliimanlar

Kanada, Kuzey Amerika kitasinda 9.984.670 km?lik yii-
z6l¢timii ile Rusya’dan sonra diinyanin en biiyiik ikinci top-
rak parcasina sahiptir.! Kanada, giineyde iliman iklimden
kuzeydeki donmus topraklara kadar genis bir cografi gesitli-
lige sahiptir. Dogudan batiya, Atlantik'ten Pasifik'e kadar
uzanan yaklasik 7.000 kilometrelik genislik, farkl bitki ortii-
leri ve yasam bigimlerini barindirir. Bu gesitlilik, iilkenin ik-
lim ve cografyasindaki farkliliklarla birlikte, soguk kuzey
bolgelerinden iliman okyanus kiyilarina kadar uzanir.?

Kanada'nin siyasi toprak yapilanmasi, giineyde 10 eyalet
ve kuzeyde 3 bolgeden (territory) olusur. Eyaletler ve bolge-
ler, Kanada'nin genis cografi alanmni yonetmek icin farkh
yetkilere sahiptir. Eyaletlerin kendi hiikiimetleri ve daha ge-
nis yetkileri vardir. Bolgeler ise daha ¢ok federal merkezi
hiikiimetin dogrudan kontrolii altindadir. Niifus biiytiklii-
giline gore Kanada'nin eyaletleri, biiyiikten kiiciige soyle si-
ralanabilir: Ontario, Quebec, British Columbia, Alberta, Ma-
nitoba, Saskatchewan, Nova Scotia, New Brunswick, New-
foundland and Labrador, Prince Edward Island. Kanada'nin
kuzey topraklarinin tamamini olusturan {i¢ bolge ise Nuna-
vut Topraklari, Kuzeybati Topraklar1 ve Yukon Toprakla-
rindan olusmaktadir.? Tarima elverissiz olan bu kuzey top-
raklarinda, “Eskimo” olarak adlandirilan Inuit halklar1 ya-
samaktadir. Zorlu iklim ve donmus permafrost toprak yapisi
nedeniyle diisiik niifus yogunluguna sahip olan bu toprak-
larda 6nemli petrol ve dogalgaz rezervleri vardir.# Kanada,

1 Onedio, “Kanadamin Yiizol¢imii ve Niifusu Kagtir? Kanada'nin
Dili Nedir?” (Erigim 24 Kasim 2024).

2 The Canadian Encyclopedia, “Boreal Forest” (Erisim 28 Eyliil 2024).

3 T.C. Disisleri Bakanlig1, “Kanada Siyasi Gortintimii” (Erisim 18 Ey-
lil 2024).

4 Enerji Atlasi, “Diinya Petrol Rezervi” (Erisim 25 Eyliil 2024).
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kiiltiirel cesitliligi, biiylik bir cografyas1 ve ¢ok diisiik
39.872.315 kisilik niifusu? ile dikkat ¢eken bir tilkedir.

Kanadamin tarihi, 16. yiizyilda Fransiz ve Britanyali ka-
siflerin kolonizasyon siireciyle sekillenmistir. Fransizlar St.
Lawrence Nehri boyunca yerlesim kurarak, Britanyalilar ise
Atlantik kiyillarinda koloniler insa etmistir.6 Bu iki kiiltiirel
miras, Kanadamnin kimligini olusturmustur. Kanada, 1
Temmuz 1867'de kabul edilen Ingiliz Kuzey Amerika Yasasi
ile bagimsiz yonetim yapisina ge¢mistir. Bu tarih, Kanada
Konfederasyonunun kurulmasini ve federal yonetim siste-
minin baslamasini simgeler.” Bu tarihi giin, “Kanada Giinii”
olarak kutlanir.

Kanada, parlamenter demokrasi ve anayasal monarsi ile
yonetilen siyasi bir sisteme sahiptir. Iki meclisli Kanada Par-
lamentosu, Avam Kamarasi ve Senato'dan olusur. Avam
Kamarasi, halk tarafindan segilen tiyelerden olusurken, Se-
nato, Bagbakan tarafindan atanan tiyelerden meydana gelir
ve denetleyici bir rol {istlenir. ve devletin bas1 kabul edilen
Kraliyet temsilcisi Genel Vali, Britanya Kraliyet ailesinin bir
iiyesi sayilir. Ancak yiiriitme yetkisi tamamen secilmis hii-
kiimetin kontroliindedir. Basbakanin tavsiyesi ile atanan®
Genel Vali, bes yil gorev yapar. Inuit asillhi Mary Simon, 2021
yilinda bu goreve atanan ilk yerli halktan kisi olmustur. Bu
atama, Kanada'nin ¢ok kiiltiirlii yapisinin ve yerli halklarin
daha fazla temsil edilmesinin simgesi olmustur.®

Kanada, 1960'l1 yillarda gog yasalarmi irk temelli kotalar-
dan arindirarak, egitim ve yetenegi dikkate alan gd¢men se-

5 Population Today, “Canada” (Erisim 28 Ekim 2024).

6 Britannica, “New France” (Erisim 20 Eyliil 2024).

7 The Canadian Encyclopedia, “Constitution Act, 1867” (Erisim 20
Eyliil 2024).

8 T.C. Disisleri Bakanlig1, “Kanada Siyasi Gortintimii” (Erisim 18 Ey-
lal 2024).

9 Independent Tiirkge, “Diinya” (Erisim 10 Ekim 2024).
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¢im kriterlerini uygulamaya baslayarak Miisliiman gé¢men-
lere kapilarimi a¢mistir.’0 1960’lardan itibaren Pakistan ve
Hindistan gibi Giliney Asya, Uganda, Kenya ve Tanzanya
gibi Dogu Afrika tilkelerinden Miisliiman topluluklar Kana-
da’ya yerlesmistir. Daha 6ncesinde 19. yiizyilin sonlarindan
itibaren bazi Miisliiman go¢gmenler Kanada'ya gelmis olsa da
bu gogler daha sinirh ve bireysel diizeyde olmustur. Ancak,
1960’lardan sonra Miisliiman go¢menlerin sayisinda belirgin
bir artis yasanmisgtir.!!

Kanadanin 1980'ler ve 1990'lardaki ¢okkiiltiirliilitk poli-
tikalari, Miisliiman topluluklar da dahil olmak {izere goc-
menlerin entegrasyonunu kolaylastiran énemli diizenleme-
ler icermekteydi. 1971'de Pierre Trudeau hiikiimeti tarafin-
dan baslatilan resmi gokkiiltiirliiliik politikasi, Kanada'nin
kiiltiirel cesitliligini tesvik etmeyi ve cesitli etnik gruplarin
kiltiirel katkilarini tanimay: hedefledi. Miisliiman go¢men-
lerin Kanada toplumuna entegrasyonunu desteklemek ama-
ayla dil 6grenimi, kiiltiirel gruplarin gelisimi ve ayrimciligin
azaltilmas1 gibi konularda yapilan iyilestirme politikalar1
Miisliiman go¢menler icin Kanada'y1 cazip bir go¢ merkezi
haline getirmistir.12

1867 yilinda konfederatif bir devlet olan Kanada, dort yil
sonra 1871’'de ilk niifus sayimini yapmuistir. Kanada yerlile-
rinin ve kolelerin sayima dahil edilmedigi bu sayim, Onta-
rio, Quebec, New Brunswick ve Nova Scotia eyaletlerinde
yapilmis ve o giinkii yeni devletin niifusu 3.485.761 olarak
tespit edilmistir. Niifus sayiminda, yasayan her bir bireyin

10 INSAMER, “Kanada Miisliimanlar1” (Erisim 20 Eyliil 2024).

11 Davut Dursun, “Kanada”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 24 (2001),
ss. 292-293.

12 The Canadian Encyclopedia, “Canadian Refugee Policy” (Erisim 10
Ekim 2024).
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isim, cinsiyet, yas, dogdugu {ilke veya il, din, koken, meslek
ve medeni durum bilgileri tespit edilmistir.’® Dini inanglarn
da soruldugu bu niifus sayiminda Kanada’da 12 Avrupa ko-
kenli Miisliimanin yasadi$1 tespit edilmistir.’* Halbuki, 15.
ylizyillda Amerika kitasin ilk kesfeden denizcinin Miislii-
man oldugu, 16. yiizyilda Kanada’ya Afrika kékenli bircok
Miisliimanin kole olarak getirildigi bilinmektedir.

15. ylizyilda Ming Hanedan1 doneminde yasamis olan
Cinli Misliiman denizci Zheng He, biiyiik deniz seferleri
gerceklestirmis bir Amiral’dir. 1492 yilinda Amerika kitasina
ulasan Kristof Kolomb’dan (Christopher Columbus) 71 yil
once Miisliiman Amiral Zheng He'nin Amerika Kitasi'na
ulastif1 bilinmektedir.’> Giiney Amerika kitasmna gelen ve
yerlesen ilk Miisliimanlarin 1500'1i yillarda Endiiliis’ten ge-
len Moors veya Moorishler oldugu, bu Miisliimanlarin Puer-
to Rico'ya yerlestikleri bilinmektedir. Puerto Riconun Old
San Juan sehrinde, o doneme ait Arap tarzi siislemelerle de-

13 MyHeritage, “1871 Canadian Census” (Erisim 5 Eyliil 2024).

14 Davut Dursun, “Kanada”, TDV Islam Ansiklopedisi.

15 PBS LearningMedia, “The Voyage of Zheng He” (Erisim 5 Eyliil
2024); Not: 7 Ocak 2021 tarihinde 1pekyolu Web Sitesi, 7 Ocak 2021
tarihli “Kolomb’dan 50 y1l 6nce Amerika kitasina ulasan Cinli Miis-
liiman Amiral Zheng He” bashgi ile yayinladig1 makalede, baslikta
verdigi tarih Zheng He'nin Amerika Kitasi'na 1442 yilinda ulasti-
gma dikkat ¢ekmektedir. Ayn1 zamanda, ipekyolu.org web sitesi
makale igeriginde, “Kasif Amiral Zheng He (1371-1433), dev bo-
yuttaki gemileriyle birlikte Malezya’daki bir tapmnakta resmedil-
mis.” bilgisini verirken, Zheng He'nin 1371’de dogdugunu ve
1433’de vefat ettigini yaziyor. Bu sartlarda Kolomb’un Amerika’ya
1492’de ulagsmasindan 50 yil 6ncesi Zheng He'nin vefatindan do-
kuz yil sonrasina isaret ediyor (Bkz. Cin Amirali Zheng He'nin Bi-
yografisi, www.greelane.com). Halbuki, ipekyolu.org makalesinin
Zheng He’den “87 yil sonra Atlas Okyanusunu asip Amerika’y1
kesfeden Kolomb'un en biiyiik gemisi kayik gibi kalacakt1” bilgisi
olaylarin yasandig: tarihe uygun diisiiyor.
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kore edilmis bir lokanta oldugu ve Old San Juan Kalesi'nin
duvarlarinda Arapca metinler bulundugu soylenir.16

Kuzey Amerika‘ya ilk gelen Miisliimanlardan biri, Fas'mn
Azemmour kentinde 1500 yilinda dogan Mustafa Zemmuri
veya diger adiyla Mustafa Estavenico’dur. 1522’de Ispanyol
soylusu Andres Dorantes de Carranza’ya kole olarak satilan
Estavenico, 1527’de Florida'ya getirilmis, Korfez Sahilleri,
Meksika ve New Mexico bolgelerini bir kole olarak dolas-
mustir.17 1550°1i yillarda ise Hudson Nehri kiyisina yerlesmis
olan Nassereddine adinda bir Misirli’dan bahsedilmektedir.
1630 yilinda Ispanya’dan New York’a ailesi ile birlikte gelen
ve burada bir ¢iftlik kurarak yerlesen Anthony Janszoon Van
Salee, sirf Miisliiman oldugu igin yerel halk tarafindan
“Tiirk” olarak adlandirilmistir.’® 1803 yilinda Gine’den Ge-
orgia’ya esir olarak getirilen Bilali Mohammad’in fes takip
uzun bir ceket giymesi, namaz kilmasi, orug tutmasi ve do-
muz eti yememesi ile icki igmemesi, onun Miisliiman kimli-
gini ortaya koyan ozelliklerinden olmustur. Gine'nin Timbo
Futa-Jallon bolgesinden gelen bir Fula Miisliimanu olan Bila-
li, Amerika’da kole olarak ¢alisirken, ayn1 zamanda Miislii-
man toplulugun lideri ve imami olarak da gorev yapmuistir.1?

Kuzey Amerika’da Islam’m ayak izleri, 16. ytizyilda Afri-
ka’dan zorla getirilen kolelerin yani sira Misirli ve Ispanyol
kokenli hiir Miisliimanlarla baglamistir. Bu 6ncii Miisliiman-
lar ister zorunlu olarak ister kendi iradeleriyle kitaya gelmis
olsunlar, kimliklerini ve dini degerlerini koruma noktasinda

16 AKWA, “Amerika'nin Kesfi ve Ik Miisliimanlar” (Erisim 30 Agus-
tos 2024).

17 Mepa News, “Amerika Kitasinin Siyahi Miisliimanlar1: Kaybolma-
yan Bir Miras” (Erisim 30 Agustos 2024).

18 AKWA, “Anthony Jansen Janszoon van Salee” (Erisim 5 Eyliil
2024).

19 AIH Museum, “Belali Muhammad” (Erisim 30 Agustos 2024).

36



Cagdas Kanada Egitim Sistemi icinde Geleneksel Islami ilimler Egitimi

biiytik bir kararlilik gostermislerdir. Gilintimiizde Kuzey
Amerika, 6zellikle de Kanada, Miisliiman nuifusundaki dik-
kat cekici artisla 6ne ¢ikmaktadir. 2001 yilinda yaklasik 600
bin olan Kanada’daki Miisliiman niifus, glintimiizde {ilke
niifusunun %4,9u oraninda? yaklasik 2 milyona ulagmustir.
Bu biiyiime, sadece sayisal bir artis degil, ayn1 zamanda Is-
lam”in Kanada’daki giiclii varligimin bir yansimasidar.

Miisliiman topluluklar, Kanada genelinde artan niifus ile
birlikte, ibadet ve sosyal ihtiyaglar1 karsilamak amacryla bir-
¢ok cami, mescit ve namazgah insa etmislerdir. Giintimiiz
itibariyla, iilke genelinde bu amacla hizmet veren 1.712 iba-
dethane bulunmaktadir.2! Bu hizli artig, Miisliimanlarin Ka-
nada’nin sosyal hayatinda giderek daha etkin bir sekilde yer
aldiklarini ve kiiltiirel miraslarini koruma hususunda 6nemli
adimlar attiklarini gostermektedir.

Kanada’da Anaokulu’'ndan Ortadgretim’e Egitim
Sistemi

Kanada'da anaokulu egitimi, dort yasinda baslayan co-
cuklar icin iki yil, bes yasinda baslayan ¢ocuklar igin ise bir
yil stirer. Bir¢ok eyalet “tam giin” anaokulu programi uygu-
larken, bazi eyaletlerde “yarim giin” programlar tercih
edilmektedir. Anaokulunda, ¢ocuklarin sosyal, duygusal, fi-
ziksel ve biligsel gelisimlerini desteklemeye yonelik cesitli
etkinlikler diizenlenir. Oyun temelli 6grenme yaklasimi esas
alinmakla birlikte, 6zellikle ¢ocuklarin dil gelisimine odak-
lanilmaktadir.22

20 Statistics Canada, “The Daily — Population Estimates, July 1, 2022
(Erigim 28 Ekim 2024).

2t Dr. Data Stats, “Hangi Ulkede Ka¢ Cami Var?” (Erigim 15 Ekim
2024).

2 Edu Canada, “K-12 Maternelles” (Erisim 15 Ekim 2024).
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Cocuklar genellikle 6 yaginda ilkokula baglar. Tlkokul egi-
timi, eyaletlere gore farkliik gostermekle birlikte, baz1 eya-
letlerde 6. sinifta, baz1 eyaletlerde ise 8. sinifta sona erer. Bu
egitim, cocuklarin temel akademik beceriler edinmesini ve
sosyal gelisimlerini desteklemeyi amaglar. Iki dilli bir iilke
olan Kanada’da, ilkokul egitiminde eyaletlere gore Ingilizce
ya da Fransizca ana dil olarak ogretilirken, diger dil ikinci
dil olarak ogretilir. Baz1 eyaletler ise ¢ift dilli egitim sistemini
benimseyerek dersleri %50 oraninda Ingilizce, %50 oraninda
Fransizca vermektedirler. Bu yaklasim, 6grencilerin her iki
dilde de yetkinlik kazanmalarini ve kiiltiirel anlayislarini ge-
listirmelerini hedefler. Ozellikle Ontario ve Quebec eyaletle-
rinde, Ingilizce-Fransizca iki dilli egitim modelleri yaygindir.
[lkokul miifredat;; matematik, fen bilimleri, sosyal bilgiler,
beden egitimi ve sanat dersleri gibi alanlarda akademik ve
sosyal becerileri gelistirmeye yonelik derslerden olusur.??

Ortaokul, Ontario, Alberta, British Columbia gibi eyalet-
lerde genellikle 6. smnifta baslar ve ti¢ yillik bir egitimden
sonra 8. smifta sona erer. 9. siniftan itibaren baslayan lise
(High School) egitimi 12. sinufta sona erer. On ikinci sinufi
tamamlayan oOgrenciler, Ontario Ortadgretim Diplomasi
(OSSD) alirlar. Bu diploma ile Kanada’daki ve diinya gapin-
daki {liniversitelere bagvurabilirler.2* Kanada disindan Kana-
da Universitelerine girebilmek icin dil barajin1 asmak ve be-
lirli derslerden basarili olmak gerekir. Bunun i¢in Kanada
disindan gelmis lise mezunu 6grenciler, dil barajimni astiktan
ve iki yillik kolej egitimini tamamladiktan sonra iiniversiteye
girebilirler.

23 Kanada Kiiltiir Merkezi, “Kanada'da Ilkokul ve Ortaokul Egitimi”
(Erigim 15 Ekim 2024).

2 CC Kanada'da Egitim, “University of Toronto” (Erisim 15 Ekim
2024).
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Kanada'da kolejler, ortadgretim ile iiniversite egitimi ara-
sinda onemli bir koprii islevi gormektedir. Bu kurumlar
Mesleki Egitim, Universiteye Hazirlik, kisa suireli sertifika
programlar1 ya da Diploma programlar: sunarak dgrencilere
cesitli egitim secenekleri saglarlar. Ozellikle iiniversiteye de-
vam etmek isteyen 6grenciler i¢in {iniversiteye hazirlik prog-
ramlar1 oldukga yaygindir. Kanada'nin Quebec eyaletine 6z-
gii bir sistem olan CEGEP (College d'enseignement général
et professionnel) ise, lise ile tiniversite arasinda farkl bir egi-
tim kademesidir. Quebec'te ortadgretim, 7. siniftan 11. sinifa
kadar toplam bes y1l siirer. Bu nedenle, 6grenciler lise egiti-
mini tamamladiktan sonra CEGEP'te iki yillik {iniversiteye
hazirlik egitimi ya da ti¢ yillik mesleki egitim programlarina
katilirlar. Ogrenciler CEGEP programini basariyla tamamla-
diktan sonra iiniversiteye gegis hakk: elde ederler.?>

Ontario, Alberta ve British Columbia gibi anadili Ingilizce
olan Anglofon (Anglophone) eyaletlerde kolejlerin diploma
ve sertifika programlar1 vardir. Bu kolejler, iki ya da tig yil
siiren diploma programlar1 uyguladiklar1 gibi daha kisa sii-
reli sertifika programi egitimleri de verirler. Sertifika prog-
ramlar1 genellikle uygulamali ve is odakhidir. Lisans prog-
ramlari tiniversiteye hazirlik mahiyetinde iki yillik olabildigi
gibi, 6grencilere daha derinlemesine bir egitim veren dort
yillik lisans programlar1 da vardir. Uygulamali egitim yapan
kolejlerde programlar is piyasasinin ihtiyaclarina gore tasar-
lanir. Ogrenci, teorik bilginin yani sira pratik beceriler ka-
zanmak icgin staj, is yerinde egitim ve laboratuvar ¢alismasi
gibi uygulamalar yapar. Bundan dolay1r mezunlar genellikle

is bulma konusunda avantajlidir. Kolej mezunlari, {iniversi-

%5 Cégeps Québec, “Qu'est-ce qu'un Cégep?” (Erisim 21 Ekim 2024).
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telere de gegis yapabilir ve kazandiklar: kredileri iiniversite

programlarina aktarabilirler.26

Kanada’da Dini Yiiksekégretim

Kanada'da ytiksek din 6gretimi, Frankofon iiniversiteler-
de Teoloji ve Din Bilimleri Fakiiltelerinde (Faculté de théolo-
gie et de sciences religieuses) ve Anglofon iiniversitelerde
cesitli Teoloji Kolejlerinde yapilmaktadir. Bu fakiiltelerde or-
taogretim (lise) 12. sinif1 bitiren 6grenciler, lisenin son yilin-
da aldiklar1 derslerin yani sira, bagvurduklar: programin ka-
bul sartlarini yerine getirerek egitim alabilmektedirler. Ulus-
lararas1 6grenciler ise, IELTS veya TOEFL dil yeterliligi bel-
gesi sunmak zorundadir.

McGill Universitesi Din Bilimleri Fakiiltesinde dini yiik-
sek ogrenimine devam eden bir 6grenci, fakiiltede birinci s1-
niftan dordiincii smifa kadar siiren dort yillik egitim stire-
cinde, antik dinlerden modern din teorilerine kadar genis bir
yelpazede dersler alir. Bu dersler, tarihsel metin analizlerin-
den dinler arasi etkilesimlerin incelenmesine kadar farkl
konular1 kapsar.

Ogrenci, ilk yilda antik Yakin Dogu dinlerinden Incil'e
kadar genis bir temel olusturur ve dini metinler iizerine dii-
siinme yetenegi kazanir. Ikinci yilda, diinya dinleri ve teolo-
jik temalar tizerine yogunlasarak, farkli dini inanglarin top-
lumsal ve bireysel etkileri hakkinda derinlemesine bilgi sa-
hibi olur. Ugiincii ve dordiincii yillarda ise, 6grenciler daha
ileri diizeyde dini ¢aligmalara odaklanir. Bu yillarda dinin
toplumsal yap1 ve felsefe ile iliskileri, tarihsel dinamikler ve
cagdas dini fenomenler tizerine kapsamli bir egitim verilir.

McGill Universitesi'nin disiplinler aras1 yaklagimi, 6gren-
cilerin dinleri yalnizca akademik bir gercevede degil, ayni

2% Atlas Egitim, “Kanada Hakkinda” (Erisim 25 Eyliil 2024).
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zamanda kiiltiirel ve toplumsal baglamda da anlamalarmi
saglar. Universite, 6grencilerine analitik diisiinme ve elesti-
rel degerlendirme becerileri kazandirarak, onlar1 dini ve kiil-
tiirel arastirmalarda liderlik yapabilecek bir seviyeye tasir.?”

McGill Universitesi Din Bilimleri Fakiiltesinde okuyan
ogrencilerin dort yillik lisans egitiminde almalar1 gereken
dersler, {iniversitenin web sitesinde smiflara gore asagidaki
sekilde detaylandirilmigtir.?8

Birinci Smuf Dersleri: McGill Universitesi Din Bilimleri
Fakiiltesine kabul edilen 6grenciler birinci sinifta, toplamda
bes ders alirlar. Bu dersler, antik dinlerden, Incil'in Bat1 kiil-
tlriindeki etkilerine, 6liim ve 6liim sonrasi inanglardan, Ya-
hudilik, Hristiyanlik ve Islam’in kargilagtirmali olarak ince-
lenmesine kadar genis bir yelpazede yer alir. “Antik Yakin
Dogu Dinleri” dersinde, antik Mezopotamya, Misir ve Dogu
Akdeniz ¢evresindeki bolgelerde ortaya ¢ikan dinlerde gok-
tanricilik, kozmogoni mitleri, kutsal ritiieller, tapmak orga-
nizasyonlar1 ve antik donemde din ile devlet iliskileri konu-
lar1 incelenir. “Eski Israil Dini” dersinde, eski Israilin dini
yasami, Yahudilik 6ncesi inang ve uygulamalarina odaklani-
lir; Eski Ahit metin analizi yapilarak Israil’in teolojisi, pey-
gamberlik gelenekleri ve ibadetleri {izerinde calismalar yapi-
lir. “Incil ve Bati Kiltiiri” dersinde, Incil'in Bat1 kiiltiiriine,
sanatina, edebiyatina, miizigine ve felsefesine etkileri tartisi-
lir. “Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam” dersinde, bu uc¢ se-
mavi dinin tarihsel gelisimleri, temel 6gretileri, kutsal metin-
leri, karsilastirmal1 teolojik yonleri ve birbirleriyle olan etki-
lesimleri ile ortak tarihleri ele alinir. “Oliim ve Olmek” (De-
ath and Dying) isimli derste, 6liim kavrami dini, felsefi ve

27 Wikipedia. “McGill University School of Religious Studies”. (Eri-
sim, 30 Ekim 2024)..
2 McGill Religious Studies, (n.d.). Religious Studies Programs
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kilttirel bir perspektiften incelenir; oliimle ilgili ritiieller,
oteki diinya inanglar1 ve 6liimiin bireyler ile toplumlar iize-
rindeki etkileri tartigilir.

Ikinci Smif Dersleri: Ogrenciler ikinci snifta, her biri 3
kredi olan yedi ders alirlar. Bu derslerde, diinya dinleri ve
teolojik konular ¢ok yonlii bir miifredat kapsaminda farkh
perspektiflerle ele alinir. Miifredat, dinlerin tarihsel, teolojik
ve etik boyutlariyla birey ve toplum tizerindeki etkilerini an-
lamaya odaklanir: “Nasirali Isa” dersi, Isanin yasamini ve
etkisini, antik ve modern kaynaklari inceleyerek ele alir. Hz.
[sa'min kisiligi, hedefleri, inang ve tarih arasindaki iligkiler
farkli yaklasimlarla anlatilir. “Kurgu Yoluyla Teoloji” der-
sinde, kurgu edebiyat1 iizerinden teolojik temalarin kesfi, te-
olojik kavramlarin karakterler ve hikayeler araciligiyla nasil
incelenecegi oOgretilir. “Hinduizm ve Budizm” dersinde,
Hinduizm ve Budizm’'in temel 0gretileri, ritiielleri, tarihgesi
ve felsefesi tartisilarak, her iki dinin modern diinyadaki etki-
leri ele alinir. “Dogu Asya Dinleri” dersi, Cin ve Japonyanin
Konfiigytisciiliik, Taoizm, Sintoizm ve Budizm gibi dini ge-
leneklerini tarihsel ve kiiltiirel olarak inceler. “Yoga Gele-
neklerine Giris” dersi, Yoga uygulamalarmin ve felsefesinin
tarihsel kokenlerini, yoga geleneklerini, metinlerini ve uygu-
lamalarin ele alir. “Dini Etik ve Cevre” dersi, ¢cevre sorunla-
rina dini ve etik yaklasimlari; farkli dini geleneklerin cevreye
iliskin ahlaki ilkelerini ele alir. “Din ve Cinsellik” dersi, din
ve cinsellik arasindaki iligskiyi inceler; dini geleneklerin cin-
siyet ve cinsellikle ilgili tutumlarini arastirir.

Uciincii Siif Dersleri: Din Bilimleri Fakiiltesi ticiincii si-
nif 6grencileri, disiplinler aras1 yaklasimlarla dinlerin tarihi-
ne, teolojisine ve toplumsal etkilerine dair alt1 ders alirlar. Bu
dersler, farkli dini gelenekleri ve tarihsel siiregleri derinle-
mesine anlamay1 amaglar. “Katoliklige Giris” dersi, Katolik-
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ligin entelektiiel, dini, ahlaki ve kiiltiirel boyutlarim ele alir.
Ayni zamanda, Katolik geleneklerinin Bati medeniyetine et-
kisi disiplinler aras1 bir yaklasimla incelenir. “Katolik Calis-
malarinda Segilmis Konular” dersi, donemsel olarak degisen
Katolik teolojisi, kiiltiirii ve tarihindeki 6nemli meseleleri de-
tayli bir sekilde tartisir. “Yahudi Tarihi: MO 400 — MS 1000”
dersi, ge¢ donemdeki kutsal metinlerden Orta Cag'in basina
kadar Yahudi tarihini kapsar. Yahudi dini ve toplumsal ya-
saminin tarihsel siirecteki degisimleri incelenirken, kutsal
metinlerin ve dini pratiklerin etkisi analiz edilir. “Yahudi
Tarihi: 1000 — 2000” ise Orta Cag’dan modern déneme kadar
olan siirecte Yahudilerin tarihini ele alir. Bu ders, Aydin-
lanma, go¢ ve Holokost gibi énemli olaylarin Yahudi top-
lumlari iizerindeki etkilerini tartigir. “Islam Medeniyeti” Hz.
Muhammed déneminden erken modern déneme kadar Is-
lam toplumlarinin tarihsel ve kiiltiirel gelisimini inceler, Is-
lam toplumunda dini uygulamalar, sanat, bilim ve yonetim
konular1 anlatilir. “Miisliiman Topluluklar1” dersi, diinya
genelindeki Miisliiman topluluklarin cesitliligini, dini pra-
tiklerini, toplumsal yapisin1 ve diger toplumlarla olan tarih-
sel iligkilerini analiz eder.

Dordiincti Smif Dersleri: Yiiksek dini egitim lisans prog-
raminin son smifinda, 6grenciler her bir dersin 3 kredi oldu-
gu sekiz ders alirlar. Bu sekiz derste su konular ele alinir:
“Yahudi Hukuku” dersi, Yahudi hukukunun tarihsel gelisi-
mi, temel ilkeleri ve uygulamalar: incelenir. Tora ve Talmud
gibi kutsal metinler {izerinden Yahudi hukukunun dini yasa-
larla olan iliskisi analiz edilir. “Yahudi Calismalar1 I: Incil
Donemi” dersi, Incil dénemi Yahudi toplumunun dini, kiil-
tiirel ve toplumsal yapisi ele alinir. Hristiyanlikla olan iligki-
ler ve bu donemdeki 6nemli Yahudi diistiniirlerinin etkileri
tartigilir. “Yahudi Calismalar: II: MO 400 — 1000” dersi, Eski
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Yahudi toplumunun tarihi, dini ritiielleri ve kiiltiirel evrimi
incelenir. Yahudi diisiincesinin erken dénem gelisimleri de-
taylandirilir. “Yahudi Caligmalar: III: 1000 — 2000” dersi, Or-
ta Cag'dan modern déneme kadar Yahudi toplumunun tari-
hi ele alinir. Aydinlanma, gog hareketleri, Holokost ve mo-
dern donemdeki Yahudi kimligi iizerine kapsamli bir ince-
leme yapilir. “Islam Diinyasinda Yahudi Hayat1” dersi, Is-
lam diinyasinda Yahudi topluluklarinin tarihsel gelisimi ve
kiiltiirel yapilar1 ele alinir. Yahudi-Miisliiman iliskileri ve bu
topluluklarin sosyal yapilar iizerine bir arastirma sunulur.
“Yahudi Kutsal Gunleri” dersi, Yahudi dini takvimi ve kut-
sal giinlerinin ritiielleri, anlamlar1 ve Yahudi yasamindaki
onemi tartisilir. Pesah, Yom Kippur gibi bayramlar derinle-
mesine incelenir. “Yahudi Felsefesi ve Diistincesi Tarihi” der-
si, Yahudi felsefesinin tarihsel evrimi, nemli Yahudi filozof-
lar ve bunlarm dini diislinceye katkilar1 ele alinir. “Din Ant-
ropolojisi” dersi, dinlerin antropolojik bir bakis agisiyla ince-
lenmesini saglayan bu ders, farkl kiiltiirlerdeki dini inanclar
ve uygulamalarin toplumsal islevlerini arastirir. Din ile top-
lum arasindaki etkilesimler detayli bir sekilde ele alinur.

Kanada Al-Rashid islam Enstitiisii ve Islami ilimler

Egitimi

Al-Rashid Islam Enstitiisii, Ontario eyaletinin Cornwall
sehrinde yer alan ve Islami ilimler egitimi veren bir yiikse-
kogretim kurumudur. Enstitii, 1985 yilinda kurucusu ve Bag
Miiderrisi Muhammed Mazharu'l-Alem tarafindan daha on-
ce hastane ve huzurevi olarak kullanilmis tarihi bir binada
kurulmustur. Enstitii, 1980 yilinda Hindistanli hadis alimi
Muhammed Zekeriya Kandehlevi'nin talimatlar1 dogrultu-
sunda ilk olarak Montreal’de kurulmus, 1985 yilinda ise
Cornwall kentine taginmigtir. Cornwall, Montreal’in 114 ki-
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lometre giineyinde ve bagkent Ottawanin 97 kilometre do-
gusunda, ABD ile Kanada arasmndaki smir1 olusturan St.
Lawrence Nehri'nin kuzey yakasinda yer alir. Bu stratejik
konumu sayesinde enstitiiniin hem Kanada hem de ABD’de-
ki Miisliiman topluluklara hizmet verme imkani buldugu
goriilmektedir.

1985 yilindan 2003 yilina kadar, yiiksek Islami Ilimler egi-
timi yapan enstitii, 2003 yilinda enstitiiniin yaninda kapanan
bir ilkokulu satin alarak ilkokul ve lise egitimini de kendi
Ogretim kadrosu ile yapmaya baslamistir.?? Enstitiiniin orta-
ogretim seviyesindeki egitimi, Islam dini bilimleri ile mo-
dern Kanada egitim miifredatini bir araya getiren entegre bir
yapiya sahiptir. Bu program, égrencilerin dini kimlikleriyle
kendi dinlerini Ogrenerek yetismelerini amaclamaktadir.
Programin dikkat cekici yonlerinden biri, 6grencilerin mo-
dern akademik Ontario eyalet miifredat: ile es zamanl ola-
rak Urduca, Kur’an-1 Kerim, hafizlik ve temel Islam dini bil-
gileri almalaridir. Al-Rashid Islam Enstitiisiiniin ortadgre-
tim programi, Ontario Egitim Bakanligi'nin standart yoner-
gelerine uygun sekilde yapilandirilmistir. 9. siniftan 12. sin-
fa kadar olan lise egitimi, 6grencilerin Kanada'daki herhangi
bir kolej veya iiniversiteye gecis yapabilecekleri akademik
altyapiy1 kazanmalarin saglar.

Mezun olan 6grenciler hem dini bilimlerde yetkinlik ka-
zanmis hem de Ontario Egitim Bakanlig: tarafindan onayla-
nan bir lise diplomasina sahip olarak mezun olurlar. Bu du-
rum, mezunlarin ister dini alanlarda egitimlerini stirdiirme-
lerine ister Kanada'daki veya uluslararasi diizeydeki tiniver-
sitelere devam ederek farkli akademik alanlarda kariyer
yapmalarina imkan verir.

29 Al Rashid Islamic Institute, “About Us”. (Erisim 15 Agustos 2024).
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Ortadgretim programinda, 1. smiftan 12. sinifa kadar olan
Miisliiman 6grenciler, Ontario Ortadgretim programina tabi
olmakla birlikte, Urduca ve Islam Dini Dersleri almaktadir.
Lise kismindaki 6grenciler, Kur’an-1 ezberleme (Hifz) prog-
ramin1 da lise egitimi ile birlikte ytiriitmektedirler. Hifz
programi, 6grencinin durumuna gore 3 ila 4 yillik bir siireye
yayilmaktadir. Hafizlik yapan 6grenciler, lise diplomas: ile
birlikte hafizlik sertifikas1 da alirlar. Ortadgretim okul miif-
redat1 ve kurslari, Ontario Egitim Bakanligi'nin yonergeleri-
ne ve standartlarina gore yapilandirilmistir. Bu sekilde me-
zunlar, herhangi bir ana akim kolej veya tiniversite egitimine
kolayca devam edebilmektedirler.30

Ortadgretimden sonra Islam dininin temel bilimlerinde
derinlemesine bilgi sahibi alimler yetistiren enstitii, egitim
kapasitesini artirarak, yedi yillik alim programini bitiren ba-
71 dgrencilerin Islam hukuku alaninda uzmanlasarak fetva
verebilecek seviyede alimler (miiftii) olmalar1 igin Daru’l-Ifta
programini baglatmigtir.3!

Enstitii, 2004 yilinda sehir merkezinde satin aldig bir bi-
nay1 camiye doniistiirerek Jami Masjid Zakariya'y1 kurmus-
tur. Bu cami, Cornwall Miisliimanlarina ibadet mekan1 sun-
manin yan sira, enstitii 6grencileri igin bir uygulama mer-
kezi iglevi gérmektedir. Ogrenciler burada vaizlik, hatiplik
ve imamlik gibi gorevleri yerine getirerek mesleki pratik
yapma imkani bulurlar. 2005 yilinda enstitii, 72 dontimliik
bir araziyi Miisliiman mezarlig1 olarak tahsis etmistir. Bu
mezarlik, Kanada’da vefat eden Miisliimanlarin defnedildigi
bir mekan olarak hizmet vermektedir ve Miisliiman toplulu-
gun kimlik ve aidiyet duygusunu pekistirmektedir.

30 Al Rashid Islamic Institute, “Curriculum”. (Erigsim 6 Ekim 2024).
31 Al Rashid Islamic Institute, “About US”.
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24 Haziran 2024 tarihinde bir Toronto-Montreal yolculu-
gum esnasinda bu enstitiiniin mescidinde ikindi namaz
kilmis ve namazi kildiran imamin bu ensititiiyti kuran Seyh
Muhammed Mazharu'l-Alem oldugunu 6grenmistim. Ken-
disi ile yaptigim kisa goriismede bana enstitiiniin misyonu
ve islevi hakkinda su bilgileri vermisti: “Enstitii'niin amaci,
[slam’1 derinlemesine anlamis, ahlakli Islam alimleri yetis-
tirmektir. Burada 6grencilere sadece dini ilimleri 6gretmekle
kalmiyoruz, onlarin topluma faydali bireyler olarak yetisme-
leri igin gayret ediyoruz. Ogrencilerimizin ilmi ve kisisel ge-
lisimlerine ¢cok 6nem veriyoruz. Onlara liderlik, hizmet ve
sorumluluk bilincini asilamak i¢in ¢ok gayret ediyoruz.”
Hoca bu sozleriyle, Al-Rashid Islam Enstitiisii’'niin yalnizca
ilmi donanim ytiiksek alimler yetistirmekle kalmayip, ayni
zamanda siinnete uygun bir yasami benimseyen ve toplum-
da liderlik yapabilecek sorumluluk sahibi bireyler yetistir-
mek hedefinde olduguna vurgu yapryordu.

2 Eyliil 2024 Pazartesi giinii, Kanada’da Is¢i Bayrami ol-
mas! miinasebetiyle her yer tatil idi. Enstitii'ye gittigimde
enstitiiniin egitime devam ettigini gordiim. Ogle vaktinde
enstitiiye ulastigimda, cemaat 6gle namazi igin hazirlaniyor-
du. Namazi, daha 6nceki ziyaretimde de imamlik yapan ens-
titiintin kurucusu ve Basmiiderrisi Seyh Muhammed Maz-
haru’l-Alem kildirdi. Namazin ardindan kendisiyle selam-
lastim ve enstitiiniin egitim sistemi hakkinda bilgi almak is-
tedigimi belirttim. Ancak, Miislim dersi okutmak {izere 6g-
rencilerin kendisini bekledigini ifade etti. Enstitiiniin egitim
sistemiyle ilgili detayl bilgileri enstitiiniin web sitesinde bu-
labilecegimi ve ders programlarinin da okul girisinde asili
oldugunu soyleyerek derse gitmek icin izin istedi. Bu go-
riismeden sonra, enstitiideki diger 6gretmen ve 6grencilerle
konusarak bilgi edinmeye calistim.
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Al-Rashid Islam Enstitiisii binas: giris katindaki mescitte
0gle namazimi kildiktan sonra, mescit girisindeki 6grencilere
enstitiintin kag¢inci smifinda olduklarini hangi dersleri oku-
duklarmi sordum. 17 yaslarinda bir 6grenci diizgiin bir
Tiirkge ile, “Siz Tiirk miistiniiz?” diyerek yanima yaklasti.
Suriyeli oldugunu 6grendigim Muhammed Semir, kisaca
hayat hikayesini ve buradaki 6grenciligini soyle anlatti: “Biz
ailece Suriye’den Tiirkiye'ye gog ettigimizde ben 9 yasinda
idim. 6 yil Sivas’da Fatih Mahallesi'nde Ilkokul ve Ortaokul
okudum. Bir y1l 6nce Toronto’ya geldik. Ben Alim olmak igin
bir ay dnce bu medreseye geldim ve Ingilizce bilmedigim
i¢in buradaki Hight School’un 9"uncu (lise-1) sinifindan bas-
ladim. Ayn1 zamanda hafizlik yapmaya basladim. Dort yilda
hem liseyi hem de hafizligimi tamamladiktan sonra bu ensti-
tiide Alim programina baslayacagim.”

Al-Rashid islam Enstitiisii “Alim” Programi

Al-Rashid Islam Enstitiisii'niin Arapca hocalarindan ve
ogrenciler tarafindan “Mevlana Omer Alim Sahib” olarak
saygiyla anilan Omer Hoca’ya Enstitii'ye dgrencilerin nasil
basladiklarin ve burada nasil bir egitim gordiiklerini soruyo-
rum. Omer Hoca, bu siireci su sozlerle anlatiyor: ”Ogrenciler,
enstitiimiize 12 yillik 1ngilizce ortadgretim programini, yani
liseyi (High School) tamamladiktan sonra kabul ediliyor. Ens-
titiintin yaninda bulunan Al-Rashid High School’dan gelen
ogrenciler genellikle Urduca diline hakim oluyor. Urduca
bilmeyenler ise enstitiimiizdeki ilk yillarinda Arapcanin yan
sira Urduca 6greniyorlar. Enstitiimiizde disiplin son derece
onemlidir. Ogrencilerin telefon kullanmalarna izin veril-
mez; telefonlar1 idareye teslim edilir. Ders sirasinda hocalar
dahi telefon kullanmaz. Veliler, 6grencileriyle yalnizca idare
tizerinden iletisim kurabilirler. Ttiim 6grenciler, vakit namaz-
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larmmni enstitiiniin iginde yer alan camide cemaatle ve vaktin-
de kilmakla yiikiimliidiir. Namazlar1 genellikle, camide bu-
lundugu zamanlarda, Bas Miiderris Seyh Muhammed Maz-
haru’l-Alem kildirir. Egitim programimiz, Cuma giinii hari-
cinde haftanin alt1 giinii kesintisiz olarak devam eder. Egi-
tim yili, Eylil aymnin baginda baslar ve Ramazan ayinda bir
bucuk ay, Kurban Bayrami'nda ise on bes giin olmak {iizere
toplamda iki ay tatil yapilir. Bunun disinda diger zamanlar-
da Agustos aymin sonuna kadar 10 ay boyunca yogun bir
sekilde ders yapilir.”

Bir ogrencinin giinliik egitim hayatin1 sordugumda,
Omer Hoca su bilgileri paylasti: “Enstitiide, cuma giinleri
harig dersler sabah namazindan sonra saat 07.00’de baglar ve
0gle namazi vaktine, yani saat 12.45e kadar devam eder.
Ogrenciler, siniflarna uygun olarak belirlenmis ders prog-
ramini her giin ayn1 saatlerde sirasiyla takip ederler. Altinci
smif Ogrencileri, 6gle namazindan sonra ikindi namazina
kadar ders okuyorlar. Yedinci sinif dgrencileri ise 6gle, ikin-
di ve aksam namazindan sonra derslere devam ediyorlar;
yats1 namazina kadar ders yapiyorlar. Enstitlimiiziin kuru-
cusu ve bas miiderrisi Hazreti Muhtemim Sahib Muhammed
Mazharu’l-Alem, oldukga ileri yasma ragmen her giin son
smif dgrencilerine sabah ilk iki derste Buhari Serif ve 6gle
namazindan sonra Miislim Serif dersleri veriyor.”

Omer Hoca'ya, yedi yillik siirecte enstitiide nasil bir egi-
tim yontemi uyguladigini soruyorum. Omer Hoca, enstitii-
niin ilan panosunda asili olan Hicri 1446 yilina ait miifredati
gostererek su agiklamay1 yapiyor: “Al-Rashid Islam Enstitii-
si'nlin yedi yil boyunca ogrencilere okuttugu dersler su
miifredat programinda gordiigiiniiz sira ile okutuluyor. Bi-
rinci, ikinci, tiglincli ve dordiincii sinifta 6grencilerin Arapga
imla, metin okuma, Arapca konusma bilgi ve becerileri gelis-
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tirilmeye calisiliyor. Besinci sinifta Tefsir, Fikih Usulii ve Be-
lagat agirlikli bir program uygulaniyor. Altinci sinifta Akaid
ve Hadis Usulii dersleri 6ne gikiyor. Yedinci sinifta Kiitiibti
Sitte’'nin (Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Ibn
Mace) tamamu okutuluyor. Kiitiibii Sitte’ye ek olarak “Mu-
vattaeyn Serifeyn” isimli derste Imam Malik’in “Muvatta”
isimli eserini ve Imam Muhammed’in Imam Malik’in Mu-
vattasina serh olarak yazdig1 diger Muvatta kitab1 okutulu-
yor. Bu yedi yillik siiregte 6grenciler, Arapcada uzmanlas-
manin yani sira Akaid, Tefsir ve Fikih'ta temel konular1 6g-
reniyorlar. Ozellikle hadis ilminde derinlesiyorlar. Enstitii-
niin egitim programi, teorik bilginin yamn sira, 6grencilerin
metin yorumlama ve analiz becerilerini gelistirecek sekilde
diizenlenmigtir.”

Enstitiide Bas Miiderris Muhammed Mazharu'l-Alem’in
yaru sira sekiz hoca daha ders veriyor. Dersler, her giin aym
saatlerde yedi smifta es zamanl olarak yapiliyor. Omer Ho-
ca’nin anlattiklar1 ve miifredatta belirtilen zaman cizelgesine
gore, birinci, tiglincli ve dordiincii smuflar giinde yedi saat
ders goriiyorlar. Ikinci ve besinci siniflar giinde sekiz saat
ders yapiyorlar. Her bes sinif 6gle namazina kadar dersleri
bitirmis oluyorlar. Altinc siniflar, 6gle ve ikindi namazla-
rindan sonra da ders yapiyor. Yedinci smuflar ise aksam na-
mazindan sonra da ders yapiyorlar.

Omer Hoca'nin agikladigi yedi yillik Al-Rashid Islam
Enstitiisti egitim miifredatinda, her smifta okutulacak ders-
ler kitap isimleri tizerinden belirlenmis ve her kitab1 farkl
bir hoca okutmaktadir. Bu sistem, Islam tarihinde ve gele-
neksel Osmanl1 Darii’l-Ulum medreselerinde uygulanan, 6g-
rencinin bitirdigi kitaplara gore smuf atladig1 medrese egitim
modelinin modern bir benzeri niteligindedir. Al-Rashid Is-
lam Enstitiisti, 6zellikle Muhammed Zekeriya Kandehle-
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vi'nin Hindistan’da baslattig1 Stinni Hanefi egitim gelenegini
takip ederek, tamamlanan kitaplar {izerinden seviyelendiri-
len bir smiflandirma sistemi uygulamaktadir. Egitim mode-
lini daha iyi anlamak icin yedi yillik miifredatin siuf smuf
incelenmesi gereklidir.

Enstitiideki egitim sistemi, her sinuf i¢in belirlenmis kitap-
larin bastan sona okunmasi ve miizakere edilmesi esasina
dayanmaktadir. Ogrencilerin seviyelerine gore her yedi si-
nifta okutulan kitaplar (dersler), hazirlanan ders miifreda-
tinda kademeli olarak birinci simiftan yedinci siifa kadar su
sekilde belirlenmistir.

Birinci Sinif Ders Programi

Egitim miifredatina baktigimizda birinci simifta 6zellikle
Kur’an-1 Kerim ve Arapca egitimine yogunlasildig1 goriil-
mektedir. Birinci smiflarin ders programi, enstitiiniin genel
yedi yillik miifredat programinda asagidaki tabloda oldugu
gibi belirlenmistir.

Tablo-1: Birinci Siruf Ders Programi

e 07.00- |07.45-| 09:00- | 09:45- | 10:30- 11:15- 12:00- 12:45-
& 07.45 | 08.30 | 09:45 | 10:30 | 11:15 12:00 12:45 13:30
El-
Kiraatu'l-
Vadiha 1-
2
Temrinu’s-
Ta'limul-| Inga | | | | Sarf
;E aI imu M9 Kur‘an- [Kur'an-| Kur’an-| Kisasu'n- ar (Serbest
[ slam ve | U T T -
13, if if if | Nebiyyi Z
A | (Urduca) |Tecvid 19erif | 1 Serif | 15erd N 11)27y1n Temrinu'n- aman)
Nahv
El-
Kiraatu'r-
Raside-1

51



Mustafa Safa

Birinci smuf Ogrencileri, sabah namazindan sonra saat
07.00'de baglayan 45 dakikalik ilk derste, Mufti Muhammad
Kifayatullah tarafindan Urduca yazilmig Ta'limu’l-Islam ki-
tabin1 okuyor. Bu kitap, 6grencilerin hem Urduca dil beceri-
lerini gelistirmesi hem de temel Islami bilgileri 6grenmesi
amactyla okutulmaktadir. Ikinci derste, 6grenciler Arapca
imla pratigi yapiyor ve Kur’an-1 Kerim’i tecvid kurallarina
uygun olarak okumay1 6greniyor. Ugiincii, dérdiincii ve be-
sinci dersler tamamen Kur’an-1 Kerim'i dogru okuma, tilavet
ve ezberlemeye ayrilmistir.

Altincr derste, 6grenciler Arapca 0grenimine giris niteli-
gindeki eserlerden faydalanarak okuma ve anlama becerile-
rine yonelik dersler igliyor. Bu derste El-Kiraatu’l-Vadiha
(Cilt 1 ve 2), Kisasu'n-Nebiyyin (Cilt 1 ve 2) ve El-Kiraatu'r-
Raside (Cilt 1) gibi metinler kullanilmaktadir. Son ders olan
yedinci saatte ise, Arapga gramerinin temeli olan sarf (fiil
cekimleri ve kelime tiiretme) ve nahv (ctimle yapisi) konula-
r1 islenmektedir. Bu derslerde Temrinu’s-Sarf ve Temrinu'n-
Nahv kitaplar1 kullanilmaktadir.

ikinci Simif Ders Programi

Ikinci sinif dersleri, Kur’an-1 Kerim, tecvid ve imla dersle-
ri yaninda Arapca agirlikli devam ediyor. Arapga gramer
(sarf ve nahiv) dersleri ve Arapga okuma dersleriyle Fikha
Giris, imla ve insa dersleri yapiliyor.
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Tablo-2: Ikinci Sinuf Ders Programi

+ | 07.00- |07.45-| 09:00-|09:45-| 10:30- |11:15-| 12:00- | 12:45-
G| 07.45 |08.30| 09:45 | 10:30 | 11:15 | 12:00 | 12:45 13:30
El-
Kuraa-
tu'r-
Raside-2
Kita- asice B[
----- ualli-
bu’s- | . Fikhul- .
Imla : : Kisa- | (Ser- .. mu'l-Inga-
5| Sarf ve Kur’a | Kur’a sun- | best Miiyes- 1
g ————— T n-1 Nl N b 7z ser
. iv- N
A | Kita- E,}C Serif | Serif ? y SN .
, vid yin-3 | man) ,. | Bimar-1
bu'n- Nuru’l- Padisahi
————— isahi
Nahv Izah adisa
El-
Kiraa-
tu’l-
Vadiha-3

Ikinci sinif 6grencileri, ilk derste Arapga kelime ve ciimle
yapisiyla ilgili olarak Sarf ve Nahiv kitaplar: isleniyor. Ar-
dindan, Arapga imla ve tecvid dersi yapiliyor. Ugiincii ve
dordiincii derslerde, iki saatlik blok halinde Kur’an-1 Serif
dersi yapiliyor. Besinci derste, El-Kiraatu'r-Raside-2, Kisa-
sun-Nebiyyin-3 ve El-Kiraatu’l-Vadiha-3 kitaplar1 okutulu-
yor. Altinci saat serbest etkinlik saati olarak kullaniliyor. Ye-
dinci derste, fikih ilmine giris niteliginde El-Fikhu'l-Miiyes-
ser ve Nuru'l-Izah kitaplar1 okutuluyor. Sekizinci derste ise
Muallimu’l-inga-1 kitab1 okutuluyor.

Uciincii Sinif Ders Programi

Uciincii sinifta ogrenciler, Arapca, Islam tarihi, fikih ve
dil bilgisi alanlarinda derinlemesine egitim aliyorlar. Ik
derslerde Arapca okuma ve yazma becerileri gelistirilirken,
Arapca grameri ile ilgili Sezzii’'l-Uref, Ciircani'nin Avamil ve
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Hidayetii'n-Nahv kitaplar1 okutuluyor. Peygamberler tarihi
ve Islam tarihi dersleri aliyorlar. Fikih dersinde ise Hanefi
mezhebi fikih kitaplarindan olan Kuduri kitab: tizerinden
ibadet, ticaret, aile hukuku, ceza hukuku ve miras konula-
rinda kapsamli ¢alismalar yapiliyor.

Tablo-3: Uglincii Stmif Ders Programi

= 07.00- 07.45- | 09:00- | 09:45- 10:30- 11:15- | 12:00- | 12:45-
B 07.45 08.30 09:45 10:30 11:15 12:00 | 12:45 | 13:30
El-
Kisa- hu Mie-
Kiraatu'r- Se s 1,5;1 Tari $etr. :m,lle (Ser- (Ser-
= Z- u'n- i- i Ami
2 | Raside-3 / . / best |Kudu-| best
2] zu'l- | Nebiy- | hu'l- | - R
[ R . . . Za- i Za-
A . Uref yin Islam | Hidaye-
Mualli- man) man)
. 4-5 tu'n-Nahv
mu’'l-Inga-2

Uciincii sinifta ogrenciler, Arapga, Islam tarihi, fikih ve
dil bilgisi alanlarinda derinlemesine bir egitim aliyorlar. Tlk
derste, El-Kiraatu'r-Raside-3 ve Muallimu’l-Insa-2 kitaplari
tizerinden Arapca okuma ve yazma becerilerini gelistirmek-
tedirler. Ikinci derste, sarf ilminde énemli bir eser olan Sez-
zii'l-Uref kitabin1 okuyarak Arapga dil bilgisi {izerine yogun-
lasmaktadirlar. Uciincii ve dordiincii derslerde ise tarihsel
bilgiye agirlik verilmekte; Peygamberler Tarihi (Kisasu'n-
Nebiyyin 4-5) ve Islam Tarihi (Tarihu'l-Islam) kitaplarmdan
dersler yapilmaktadir. Besinci derste, Arapca dilbilgisinde
ileri diizey bir ¢alisma yapilarak Ciircani'nin Avamil kitabi-
nin serhi (Serhu Mieti Amil) ve Hidayetii'n-Nahv kitaplar1
okunmaktadir. Bu dersin uzayabilecegi dikkate alinarak ser-
best bir zaman konulmustur. Altinci saat serbest zaman ola-
rak degerlendirildikten sonra, yedinci derste Hanefi mezhe-
binin 6nemli bir fikih eseri olan Kuduri kitab1 okutulmakta-
dir. Bu derste, ibadetler, ticaret, aile hukuku, ceza hukuku ve
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miras gibi konulara dair kapsamli bir fikih ¢alismas1 yapil-

maktadair.

Dérdiincii Sinif Ders Programi

Dordiincii sinif 6grencileri, daha 6nceki Arapca, fikih alt-
yapisini daha da zenginlestirirken, belagat, mantik ve kelam
bilimlerine giris yapiyorlar.

Tablo-4: Dérd{iincii Siruf Ders Programi

= | 07.00- | 07.45- | 09:00- 09:45- 10:30- 11:15- 12:00- | 12:45-
& | 0745 | 08.30 | 09:45 10:30 11:15 12:00 12:45 | 13:30
Usulu’s- Tercii-
su u ¥ El- Mensurat erc1.1 (Ser-
= | Sasi Sez- Ken- Kad- . me-i
i . , , Belaga- ) Mualli- best
£ Riya- | zu'l- | zu'd- ol run- ) linsa Kelam Za-
A | zu’s- | Uref | Dekaik Vadih Neda I $ Pak )
adiha man
Salihin Mantik

Dérdiincti siuf 6grencileri, Arapga, fikih, belagat, mantik
ve kelam gibi temel Islami ilimlerde derinlemesine bir egitim
gormektedir. Ik derste, Islam hukuku ve ahlakini ele alan
“Usulu’s-Sasi” ve “Riyazu’s-Salihin” kitaplarin1 okumakta-
dirlar. Ikinci derste, Arapga kelime bilgisi (sarf) iizerine yo-
gunlasarak “Sezzu’l-Uref” kitabindan ders yapiyorlar. Ugiin-
cli derste “Kenzu’'d-Dekaik” denilen Hanefi fikih kitabin
okuyorlar. Dérdiincii derste “El-Belagatu’l-Vadiha” modern
belagat kitabini okuyorlar. Besinci derste nahiv agirlikli, sarf
konularindan da bahseden “Katru'n-Neda ve Belli’s-Sada”
isinli Arapga kitab1 okuyorlar. Altinc1 derste, Arap edebiya-
tinin gesitli tiirlerinden o6rnekler sunan, segilmis metinleri
iceren “El-mensurat” isimli kitab1 okuyorlar. Yedinci derste
ogrenci, Islam’in temel inang esaslarini ve kelam ilminin bazi
ana konularin igeren, ayrica Islam felsefesi ve kelam ilminin
metodolojisi hakkinda bilgiler veren “Terciime-i Kelam-1

55



Mustafa Safa

Pak” kitabin1 okuyorlar. Ayni1 ders saatinde ayrica klasik

mantik dersi de veriliyor.

Besinci Sinif Ders Programi

Besinci sinifta, ilk dort yildaki Arapca dilbilgisi egitimin-
den daha iist bir seviyede Belagat dersine agirlik verilerek,
Mubhtasaru’l-Meani kitabi okunurken, Arap edebiyatiyla ilgi-
li secme metinler iizerinde yogun bir ¢alisma yapiliyor. Bu
alet ilimleri ile birlikte giinde iki saat fikih ve iki saat da tef-

sir dersi yapiliyor.
Tablo-5: Besinci Sinif Ders Programi

= | 07.00- | 07.45- | 09:00- 09:45- 10:30- 11:15- 12:00- | 12:45-
& | 0745 | 08.30 | 09:45 10:30 11:15 12:00 12:45 13:30
(Ser-
= Cela- Nu-
< | Hida- | Hida- | best | Muhtasa- le}e/r? ; Celaley- | Muhta- rul’ll
= , . - . . -
] ye-1 ye-2 Za- | ru’l-Meani Serif ni Serif rat Envar
man)

Besinci smif 6grencisi Tunuslu Muhammed, egitimine
dair sunlar1 anlatiyor: “Biz besinci smifta alt1 6grenciyiz. Bu
seviyede sabah ilk iki ders, fikih alaninda temel kaynak olan
“Hidaye” kitabinin 1. ve 2. cildini okuyoruz. Ugiincii saatte
miitalaa yapabilmemiz icin bir ders saati serbest zamanimiz
var. Dordiincii derste Taftazani'nin Muhtasaru’l-Meani adli
belagat kitabini okuyoruz. Besinci ve altinci ders tefsir dersi,
bu derste Celaleyn-i Serif tefsir kitabin1 okuyoruz. Yedinci
derste “Muhtarat” isimli Arap edebiyatindan segilmis metin-
lerden olusan kitaptan edebi metinler okuyoruz. Sekizinci
derste Imam Ebu'l-Berekdt Abdullah bin Ahmed en-Ne-
sefi'nin “el-Menéar” adli eserinin Serhi “Nuru’l-Envar” isimli
Hanefi alimi Molla Civan Ahmed bin Ebi Said el-Emitevi el-
Hindi'nin Fikih Usulii kitabini okuyoruz.”
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Altinc1 Sinif Ders Programi

Altincr smif, “Mevkufun Aleyh” olarak isimlendirilmek-
tedir. Bu isimlendirme &zellikle 6grencilerin temel ilimlerde
derinlestikleri bir donem icin kullanilmaktadir. Bu dénem,
ogrencilerin 6nceden Ogrendikleri bilgileri pekistirdikleri,
belirli ilmi alanlarda daha kapsaml bir egitim aldiklar1 bir
dénemdir. Bu dénemde okunan kitaplar (dersler) ve bu ki-
taplar1 okutan hocalarin isimleri asagidaki tabloda goriil-

mektedir.
Tablo-6: Altinc1 Sinuf (Mevkufun Aleyh) Ders Programu

+107.00-| 07.45- | 09:00- | 09:45- | 10:30- | 11:15- | 12:00- | 12:45-
#0745 | 0830 | 09:45 | 10:30 11:15 12:00 | 12:45 | 13:30
i - El-
. Ml§két ! . |Miskat- .
Mis- | Serif Tefsir . Akide- .
1 Serif - Hida-
kat-1 | - Beyda- Son i tu't- 3
Serif | Serhu vi te bi | Taha- (1}\I/I (Ser- | (Ser-
= e bir- ev-
= |(Miifti| Nuhbe- | (Mev- (Me viyye lana best | best
V-
9| Taki |ti'l-Fiker| lana |, = | - .. Za- Za-
A n lana Omer
Ah- | Mevla- | Omer Omer Serhu’l- Alim man) | man)
med |naSemi| Alim AL Akaid Sahib)
im ahi
Sahib)| Ahmed | Sahib) Sahib) (Ma’sum
Sahib) Viikeyli)
Ogle Namazindan | Ikindi Namazin-
Sonra dan Sonra
- Hidaye-4 Siraci
2| (Miifti Muham- | (Miifti Taki Ah-
g med Alim Sahib) |  med Sahib)

Altinci sinifta tefsir ve Miskat dersleri okutan Omer Ho-
ca, altinc1 sinif derseleri i¢in sunlar1 soyliiyor: “Altinc sinf
bir nevi uzmanlik sinifi oluyor. Temel Islam ilimleri (Tefsir,
Hadis-Fikih, Akaid) tizerinde yogunlasilan bu doéneme
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“Mevkufun Aleyh” dénemi diyoruz. Bu dénemde 6grenciler
her giin sabah iki ders hadis usulii “Migkat-1 Serif” ve Ibn
Hacer el-Askalani'nin “Nuhbetii’l-Fiker” adl1 eserine yazdi§1
“Serhu Nuhbeti’l-Fiker” isimli hadis usulii kitaplarmni oku-
yorlar. Ogrenciler, iigiincii derste, Beydavi tefsiri okuduktan
sonra, dordiincii derste yine Miskat kitabinin son tigiincii bo-
limiinii okuyorlar. Besinci derste, Imam Ebu Ca'fer Et-
Tahavi tarafindan yazilmis olan “El-Akidetu’t-Tahaviyye”
ve “Serhu’l-Akaidi'n-Nesefiyye” okuyorlar. Altinc derste,
Hanefi fikhinin en 6énemli kaynaklarindan Hidaye kitabimin
tigiincii cildini ben okutuyorum. Ogle namazindan sonra
Hidaye kitabinin dordiincii cildini Miifti Muhammed Alim
Sahib okutuyor. Ikindi namazindan sonra Feraiz dersi yapi-
liyor. Bu derste, Miifti Taki Ahmed Sahib, miras taksimini
konu edinen “Siraci” isimli fikih kitabimi okutuyor.”

Yedinci Sinif Ders Programi

Enstitiiniin miifredat programinda yedinci sinuf, “Devre-i
Hadis” olarak isimlendirilmistir. Bu siuf 6grencileri, sabah
namazindan yats1 namazi vaktine kadar alt1 hadis kiilliyatini
(Kitiibti Sitte) ve yine iki farkli Muvatta hadis kitabini oku-
yorlar. Ayrica, 6gle namazindan sonra okunan Miislim-i Se-
rif dersinin ardindan Mevlana Semi Ahmed Sahib isimli ho-
ca “Tahavi” isimli dersinde, Imam Tahavi'nin hadisle ilgili
“Miigkilii’l-Asar”32 isimli hadis kitabin1 okutuyor. Yedinci
smifin ders programi dersleri okutan hocalarin isimleri ile
birlikte miifredatta soyle yazilmistr:

32 Davut Ildas, “Tahavi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 39 (2010), ss.
385-388.
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Tablo-7: Yedinci Smif Hadis Donemi (Devre-i Hadis) Ders Programi

- 07.00- 07.45- 09:00- | 09:45- | 10:30- 11:15- | 12:00- | 12:45-
(]
[s+]
2 07.45 08.30 09:45 | 10:30 | 11:15 12:00 | 12:45 | 13:30
Tirmi- | Tirmi- Nesai
Buhari Buhari |zi Serif|zi Serif Ebclll $D a.—f Eb; SD a.—f Serif s
T Ti r-
_ |Serif (Haz-|Serif (Haz-| (Miifti | (Mifti V(‘;/I Tl V(‘;/I T (Miifti bet
2 | reti Muh- | reti Muh- | Taki | Taki |\ o o | o @ Taki | o
g . . na Rebi’ | na Rebi’ Za-
Q| temim temim Ah- Ah- Ah-
. . Ahmed | Ahmed man)
Sahib) Sahib) med | med Sahib) | Sahib) med
1i
Sahib) | Sahib) Sahib)
(Ogle Namazindan Sonra Ikindi Nama-|Aksam Namazin-
zindan Sonra |dan Sonra
Miislim-i Serif (Hazre- Muvattaeyn-i
ti Muhtemim Sahib) Serifeyn bn-i Mace-i Serif
et
[}
g """" (Mevlana (Mevlana Refi’
A Tahavi Serif (Mevlana Omer Alim Ahmed Sahlb)
Semi’ Ahmed Sahib) Sahib)

Enstitiide yedinci siif dgrencilerine ikindi namazindan
sonra Imam Malik ve Imam Muhammed Es-Seybani'nin
Muvatta isimli kitaplari okutan Omer Hoca, yedinci smif
egitim programu ile ilgili su bilgileri veriyor: “Yedinci simnifta

bu sene bes 6grencimiz var. Bu smifin biitiin dersleri hadis

okumalarindan olusuyor. Onun igin enstitiiniin son smifina
Hadis Donemi (Devre-i Hadis) diyoruz. Bu bir yillik do-
nemde 6grencilerimiz sabah ilk iki saatte enstitiimiiziin ku-
rucusu ve bas miiderrisi Muhammed Mazharu'l-Alem’den
Buhari Serif kitabin1 okuyorlar. Yine hergiin 6gle namazin-
dan sonra Hocamiz Miislim-i Serif okutuyor. Uciincii ve
dordiincii derslerde Miifti Taki Ahmed Sahib 6grenclire iki
saat Tirmizi’den hadis dersi yapiyor. Bes ve altinci saatlerde
Mevlana Refi Ahmed Sahib, Ebu Davud hadis kitabini oku-
tuyor. Yedinci derste dgrenciler yine Miifti Taki Ahmed Sa-
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hib’den Nesai hadis kitabim okuyorlar. Ogle namazindan
sonra Hazreti Muhtemim (Muhammed Mazharu'l-Alem)
Miislim-i Serif dersi yaptiktan sonra Mevlana Semi” Ahmed,
“Tahavi Serif” okutuyor. Ben ikindi namazindan sonra Mu-
vattaeyn Serifeyn (Iki Muvatta) isimli bir ders yapiyorum.
Bu derste Imam Malik’in Muvatta isimli hadis kitabin ve
[mam Muhammed bin Hasan es-Seybani’'nin “Muvattaii’l-
Imam Malik Rivayetii Muhammed”3 isimli eserlerini okut-
tugum bu dersi, “Mavattaeyn Serifeyn” seklinde isimlendi-
riyoruz. Yine son siuf 6grencileri, Aksam Namazi'ndan son-
ra Ibn Mace hadis kitabini (Ibnu Mace-i Serif) okuyorlar. Go-
rilldiigii gibi son smifta biitiin alt1 hadis kitab1 (Kiitiib-ii Sit-
te) okutuldugu gibi, ayrica iki hadis kitab1 daha okutulu-

17

yor.
Al-Rashid Islam Enstitiisii'nde gorev yapan hocalar, ens-

titide uygulanan yedi yillik programin geleneksel Islam
medrese egitimini modern bir baglamda yeniden yorumla-
yarak dgrencilerin dini ve akademik alanlarda donaniml ye-
tismelerini hedefledigini belirtiyorlar. Programin ilk yilla-
rinda Arapca dil becerilerine odaklanarak temel Islami ilim-
lerin anlasilmasi saglanmakta, ayrica akaid, fikih, tefsir ve
hadis gibi derslerde uzmanlasma amaclanmaktadir. Hint-
Pakistan medrese geleneklerini devam ettirmeyi esas alan bu
disiplinli programin, 6grencilere derin dini bilgi ve gtiglii bir
manevi temel kazandirmay1 hedefledigi ileri siiriilmektedir.

Sonug

Kanada, ¢okkiiltiirliiliik ilkesine dayal1 olarak dini 6zgitir-
liikkleri giivence altina alan ve farkli dini topluluklarin kendi
dini egitimlerini yapmalarina imkan veren bir tilkedir. Miis-

3% Aydin Tas, “Seybani, Muhammed b. Hasan,” TDV Islam Ansiklo-
pedisi, C. 39 (2010), ss. 38-42.
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liiman, Yahudi, Hiristiyan ve diger dini cemaatler, Kana-
da’min egitim standartlarina uyarak kendi inanclarina uygun
miifredatlar olusturabilir ve dini okullar agabilirler. Kana-
da’daki Miisliiman varlig, 16. ylizyllda Amerika kitasia ko-
le olarak getirilen ilk Miisliimanlarla baglar. O giinden bu-
giine kadar, Miisliiman topluluklar kimliklerini ve kiiltiirle-
rini koruma konusunda biiytik bir kararlilik gostermislerdir.
Bugiin Kanada’daki Miisliiman niifus, %5 gibi énemli bir
orana ulasmistir ve bu Miisliiman topluluklar kendi dini
inang ve ibadetlerini siirdiirebilmek i¢in egitim kurumlari
acmiglardir.

Kanada’da dini kimliklerini koruma ¢abalarinin 6nemli
bir parcast olan Al-Rashid Islam Enstitiisii, geleneksel med-
rese egitimini Kuzey Amerika’ya tasimis bir egitim kuru-
mudur. 1985 yilinda Cornwall sehrinde kurulan enstitii,
Miisliiman topluluklarin dini ve kiiltiirel ihtiyaclarin karsi-
lamak, gelecegin alimlerini yetistirmek amaciyla faaliyet
gostermektedir. Enstitii, 12. siuf ortadgretim mezunu 6gren-
cilere 7 yillik bir yiiksek Islami ilimler egitimi veriyor.

Hindistan ve Pakistan asilli Miisliimanlar tarafindan ku-
rulan Al-Rashid TIslam Enstitiisiiniin diplomasi, Kana-
da’daki resmi yiiksekdgretim kurumlarinin diplomalar1 gibi
kabul edilmemektedir. Ancak Kanadali Misliimanlar, dini
ibadetlerini ve geleneklerini koruyacak, yeni nesillere Islam”1
ogretecek alimlerin yetistirildigi bu kurumun hayati bir
oneme sahip olduguna inanmaktadir. Enstitiide 6grenciler,
yatili egitim alirken disiplinli bir program cercevesinde 6g-
renim gormektedir. Bu egitimin yalnizca akademik basarry1
degil, ayn1 zamanda dini ve manevi gelisimi de destekledigi
belirtilmektedir. Islam tarihindeki geleneksel medrese egitim
sistemini benimseyen bu kurum, 6grencilere kitap bazli 6g-
renme yontemiyle Arapga gramer, fikih, tefsir ve hadis gibi
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kapsamli bir miifredat sunmakta ve mezunlarini hadis ala-
ninda uzman alimler olarak yetistirdigini iddia etmektedir.

Geleneksel medrese egitimi uygulayan Al-Rashid Islam
Enstitiisti'nde egitim goren dgrencilerin tamamui yatili olarak
6grenim gormektedir. Enstitiide, egitim ve ibadet disiplinine
biiyiik 6nem verilmektedir. Giinliik dersler, programa uy-
gun olarak belirlenen saatlerde diizenli bir sekilde yapilmak-
ta, 6grencilerin dis diinya ve medya ile iligkileri tamamen
kesilmektedir. Ramazan ay1 ve bayram tatilleri disinda, bir
y1l boyunca dersler aksatilmadan devam etmektedir. Ders-
ler, rahle sistemiyle siniflarda yiiz yiize ve miizakere usuliiy-
le gerceklegtirilmektedir. Al-Rashid Islam Enstitiisii'nde
yaptigim gozlemler, bu kurumun egitim metodunun kokle-
rini geleneksel Islam medrese modeline dayandirdigini, an-
cak bu yontemi ¢agdas bir baglamda yeniden yorumladigini
gostermektedir. Bu durum, geleneksel egitim modellerinin
modern diinyada nasil siirdiiriilebilecegine dair énemli bir
Ornek teskil etmektedir.
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EKLER:
Ek-1: Al-Rashid islam Enstitiisii Afisi
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Ek-2: Al-Rashid Islam Enstitiisii 1-7. Sinif Ders
Programi (Orijinal Niisha Fotokapi)
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Ek-3: Al-Rashid islam Enstitiisii 1-7. Stmif Ders
Programinin Tiirkcesi

;JI?(M?BT HADIS
SAAT |I.SINIF  |[II. SINIF  [IIL. SINIF |IV. SINIF | V. SINIF ev ILMI
kufun DEVRESI
Aleyh)
El-
Talimu’l Kitabu’s- |Kiraatii'r- |Usulii’s-
07.00- Islalmu Sarf /|Raside-3 [Sasi Riya- Hidave-1 Miskat-1 Buhari
07.45 (Urduca) Kitabu'n- |[Mualli- zu’s- Y Serif Serif
Nahv mii’l-Insa- [Salihin
2
07.45- hnla‘ ve hnla- ve|Sezzi'l-  |Sezziil- e Mi§kat-1 Bu}.lari
08.30 [Tecvid Tecvid Uref Uref Serif Serif
09.00- Eljglsu 11; Kenzu'd- Tefsiru  |Tirmizi
09.45 P YV Dekaik Beydavi  |Serif
g;li‘fan-l - Migkat-1
09.45- Tarihu’l- Belagatii’l Muhtasa- |Serif Tirmizi
10.30 Islam CasaM T L -Meani (Son  Bo-|Serif
Vaziha Jiim)
Kur’an-1
. Kiraatu'r-
Serif .
Ragide-2 £l
Kisasu'n- |Serhu Mie- e
. . . , . |Akidetii't-

10.30- Nebiyyin- |ti Amil Kadru'n- |Celaleyn-i Tahavivve Ebu Da-
11.15 3 Hidaye- |Neda Serif Serhu’l}-ly vud Serif
El- ti'n-Nahv .

Akaid
Kiraatu'l-
Vadiha-3
Kiraatu'l-
Vadiha 1-
2
Kisasu'n- Mensurat
11.15- .. Mualli- Celaleyn-i . Ebu  Da-
12.00 T;blyym mu'l-inga- |Serif Hidaye-3 vud Serif
3
El-
Kiraatu'r-
Raside
Temri-
, Fikhu'l- .. .
12,00 (A1 s-Sarf Miivesser Terctimetii
' /  Temri- Y P Kuduri Kelam Pak [Muhtarat Nesai Serif
12.45 } (Nuru'l-
nu'n- Izah) Mantik
Nahv
12.45- Muiuf' Nuru'l-
13.30 11““ mnsas Envar
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Ogle
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Na-
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MODERNLESME VE ISLAMI BILINCIN
DONUSUMU: BEYZAVi VE ELMALILI
OZELINDE KARSILASTIRMALI BiR ANALIZ*

Mehmet Furkan OREN**

Giris

Diistlince ve bilgi iiretimi iizerinde ¢aligmalar yapan dii-
slintirlerin {izerinde durduklari énemli hususlardan birisi
objektiflik ya da hakikattir. Herhangi bir objenin ya da dii-
stincenin gergekligi konusu, ayn1 zamanda bilgi sorunudur.
Bilgi tartismalarmin gergeklik veya hakikatle ilgili olmasi
herhangi bir fenomene iligskin bilginin dogrulugunun nasil
test edilecegiyle de ilgilidir. Bir olguyla ilgili elde edilen bil-
ginin gercekliginin test edilmesi i¢in gesitli araclara basvu-
rulmasi, metotlarin gelistirilmesi ve One siiriilen bilginin
dogrulugu ile ilgili gesitli kanitlarin sunulmaya calisiimasi
yansira hakikate iliskin bilginini belli bir sabiteye baglh ki-
linmaya ¢aligilmast insanligin kadim bir sorunudur. Ote
yandan insani bilginin dogrulugu ile ilgili cesitli kanitlara

* Bu calisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIIL
Uluslararast Ahmed-i Hani Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami
flimler (Problemler ve Coziim Onerileri) sempozyumunda 6zet
bildiri olarak sunulmustur.

Dog. Dr., Trakya Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bi-
limleri Boliimii, Din Bilimleri Anabilim Dali, e-posta: mfurkano-
ren@trakya.edu.tr.
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basvurulmasimin bilginin 6znesi olan insanin smirh bir yeti-
ye sahip olmasiyla da iliskisi oldugu soéylenebilir. Dogada
bilgi iireten tek canli insandir ve insansa icinde yetistigi ve
yasadig1 sosyal yapinin bir parcasidir. Bu gercek Suje ile obje
arasmdaki iligki olarak tanimlanan bilginin bireyden bagim-
siz olup olamayacag: tartismalarini giindemlestiren onemli
nedenlerden biridir. Bilgi onu iireten 6znenin sinurlari, kapa-
sitesi, yaklagimlar1 ve egilimlerine bagl oldugu oranda sub-
jektiflesir, ondan bagimsizlasip belli bir entelektiiel, diisiin-
sel gruba mal oldugu oranda ise objektif 6zellikler kazan-
maya basglar.

Bilgi tizerindeki tartigmalarin énemli nedeni, eldeki bilgi-
nin ayn1 zamanda gergegin niteligini ve ne olabilecegini be-
lirliyor olmasidir. Gergek ve objektif bir bilgi var midir? Bil-
giler bireylerle mi ilgilidir yoksa bireyler {istii bir gerceklige
mi tekabiil eder? Sayet bireyiistii bir bilgi varsa neden her-
hangi bir fenomene iligkin cesitli yaklasim bigimleri ortaya
¢ikmaktadir?

Bu tartismalar dini meseleler s6z konusu oldugunda daha
anlamli hale gelmektedir. Belli bir hakikat oriintiisii etrafin-
da sekillenen dinler icerisinde yiizlerce mezhep, fraksiyon ve
diisiincenin ortaya ¢ikmasi ve kimi zaman bu fraksiyonlar
arasinda bilgiden kaynakli olarak catismalarin yasanmasi
gercek ve dogru bilginin mahiyetini 6nemli hale getirmekte-
dir. Elbette ki bilginin dogas: ile ilgili ytizlerce ¢alisma, tar-
tisma ve analiz yapilmis/yapilmaktadir. Ancak tarihsel ola-
rak filozoflarin ve bilgi iizerinde ¢alisan diisiiniirlerin giin-
deminde olan bilgi tartismalarinin farkli boyut kazandig:
doénemin ikinci diinya savasi ve sonrasi oldugu sdylenebilir.
Ikinci diinya savast ve 1960’11 yillarin baglarina kadar sosyal
bilimlerde egemen olan egilim, gergekligin ve hakikatin ula-
silabilir bir sey oldugudur. Modernlesme siirecinin baslarin-
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da kismen de pozitivist yaklagimlarin etkisiyle gercekligin
Olgtilebilir bir sey oldugu ile ilgili kanaatler yaygmlk ka-
zanmustir. Diger bir ifadeyle Orta Cag’da dinsel merkezli ve
tiimden gelimci bir hakikat arayis1 belirginken 18. yiizyilda
dontisen bilgi paradigmalari, ayn1 zamanda yeni bir hakikat
arayisinin da cikis noktas: olmustur. Bu yiizyilla birlikte
yayginlik kazanan pozitivist anlayisin etkisinde kalan diisii-
niirler, bilimin ve bilimsel bilginin hakikate ulasilmasinda
onemli bir yere sahip olacag: bir yaklasimla hareket etmek-
teydi. Bu cercevenin igerisine insan bilimleri de yerlestiril-
mekteydi. Aguste Comte, Saint-Simon, Harbert Spencer,
Emile Durkheim gibi diisiiniirler sosyal meseleleri de tipki
doga bilimleri mantigiyla ele almakta, toplum ¢oziimlemele-
rinde objektif kurallar bulmaya ¢alismaktaydilar. Bu sosyal
bilimcilerin ana motivasyonlar1 sosyal olusumlarin mantig1-
na sinmis olan temel formiilleri kesfetmekti. Oysa sonraki
gelismeler sadece sosyal bilimcilerin degil, ayn1 zamanda
doga bilimcilerinin de i¢inde bulunduklar1 zamanin ve sos-
yo-kiiltiire] dokunun bir parcas: oldugu yoniindeki analiz-
ler, bilgi ve hakikat iligkisine yeni bir agilim kazandirmistir.
Bu alana deginen 6nemli ¢alismalardan birisi Peter Berger
ve Thomas Luckmann tarafindan kaleme alinan “The Social
Construction of Reality: A Treatise in the Sociology of
Knowledge” baslikli ¢alismadir.! Bu calismada yazarlar te-
mel olarak bilginin sosyal boyutuna dikkat ¢ekmektedirler.
Post modern olarak kabul edilen diisiince biciminin savunu-
cularindan olan Berger ve Luckmann’a gore bilginin 6znesi
olan insan, iginde bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel sartlara gore
bilgi yapmaktadirlar. Pek ¢ok sosyal bilimcinin kabul ettigi

1 Peter L. Berger - Thomas Luckmann, The Social Construction of Rea-
lity: A Treatise in the Sociology of Knowledge (London: Penguin Books,
1991).
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ve Berger’in gercekligin sosyal insas1 olarak adlandirdig tez
gercekse eger, o zaman farkli dénemlerde ve kiiltiirde bilgi
iireten iki 6znenin ayni1 fenomene bakis acilarinda da drama-
tik farkliliklarin olusmasi kac¢inilmaz olacaktir. Berger ve
Luckmann sosyal insaci tezlerinden yola ¢ikan bu ¢alisma bu
alandaki tartismalar1 6rnekler iizerinden analiz etmektir. Di-
ger bir ifadeyle makalenin temel problemi sosyal gercekligin
sosyal baglamin yorumcunun yorumunu etkiledigi tezi dog-
ru ise eger, o zaman aralarinda zaman farki bulunan Elmal
ve Beyzavi'nin yorum bicimleri arasinda farklar belirgin ol-
mal1 ve i¢inde bulunduklar1 zamanin bilgi yapisindan 6zel-
likler tasimalidir. Bu makale bilginin sosyal boyutlarina isa-
ret eden ve bilgi iireten 6znenin kendi sosyolojisinin bir par-
¢as1 oldugunu iddia eden gercekligin sosyal insas1 tezini or-
nekler {izerinden kritik ederek Islami bilincin doniisiimiinii
analiz etmektedir. Makalenin temel amacit modernlesme do-
nemlerinde meydana gelen Islami tartismalarin sosyal bag-
lamdan bagimsiz bir sekilde degerlendirilmemesi gerektigini
vurgulamaktir. Calismada modernlegsme siireclerinin Islam
entelektiiellerinin bilinglerini dontistiirme siireglerinin 6zel-
likleri o6rnek {izerinden ortaya konulmaktir. Bunun igin
Elamlili Muhammed Hamdi Yazir ile Kadi Beyzavi'nin tef-
sirlerindeki Fatih’a yorumlar1 karsilagtirmali olarak analiz
edilmektedir. Buna gore modern dénemdeki dini bir yorum-
la klasik dénemdeki dini yorum karakteristik olarak analiz
edilmektedir. Tarihin farkli donemlerinde yasamuis, farkl: iki
diisiiniiriin ayn1 konuyu ele alis bigimleri icinde yasadiklar1
sosyal baglam etrafinda kritik edilmekte, drtiisen ve farklila-
san yonleri analiz edilmektedir.
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1. Amag¢ ve Yontem

Bilginin sosyal boyutlarina isaret eden tezlere yiizlerce
ornek vermek miimkiindiir. Ancak bunlar1 gostergeler {ize-
rinde test eden aragtirmalar sinirlidir. Dogrudan bilgi sosyo-
lojisi konusuna giren bilginin sosyal gercekligi, dini yorum
alanini biiyiik oranda ilgilendirse de bu alandaki caligmalar
smirhidir. Sadece dini alan degil, kimi agilardan din sosyolo-
jisi ile es deger olarak degerlendirilen bilgi sosyolojisini bas-
ka alanlarda pratik ornekler {izerinden analiz eden ¢alisma-
lar da smirlidir. Ote yandan din alaninda kaleme alinmis
kimi aragtirmalarin bilginin sosyal gergekligi tezinden ilham
alarak yola c¢iktigi soylenebilir. Ornegin son zamanlarda
Tiirkiye'de cesitli bicimleriyle tartisilan Thomas Bauer’in
“Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam” baglikli calismasi bunun 6r-
neklerinden birisidir.2 Netice’de Bauer bu ¢alismada modern
dénemlerin Islami bilinci ve entelektiiel yaklagimi degistir-
digi tezini islemektedir. Belli eserlere sinik bir sekilde yer
edinmis Orneklere ragmen bilgi sosyolojisinin dini analiz
alaninda yeterince deger gormedigi sdylenebilir. Bu acidan
farkli donemlerde yasamis iki miiellifin tirettigi bilginin or-
nekler {izerinden karsilastirilarak ele alinmasi dini yorum
alandaki tartismalara da katki olacaktir.

Calismada sOylem analizi yontemi kullanilmistir. Sylem
analizi, belli bir 6zne tarafindan sdyleme yansimis olan bilgi-
lerin belli gerceveler etrafinda kritik edilmesidir.? Elbette ki
calismada konuyu analiz ederken literatiire yansimis tartis-
malara da yer verilmektedir. Bu agidan makalede bir taraf-
tan arastirma igin 6rneklem segilen metinlerin konuyu ele

2 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, cev. Tanil Bora (Istan-
bul: letisim Yayinlari, 2019).

3 Hilal Cigek - Halil Eksi, “S6ylem Analizi”, Marmara Universitesi Egi-
tim Bilimleri Dergisi 27 /27 (2008), 99-117.
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alis bigimleri, kullandiklar1 argiimanlar, sergiledikleri yakla-
sim bicimlerinin farklilasan boyutlar1 tahlil edilirken, ote
yandan 6zne ile bilgi arasindaki iliskiyi analiz eden ¢alisma-
lara da egilmektedir.

1.1. Orneklem Sec¢imi

Makalede soylem analizi icin dini alanda 6ne ¢ikan iki
isim belirlenmigtir. Elbette ki bu iki dénemde tefsir kaleme
almis pek ¢ok isim birlikte analiz edilebilirdi. Ancak bu ca-
lismay1 uzatacagindan analizler iki isimle sirh tutulmus-
tur. Isimler belirlenirken dini alanda asgari diizey de de olsa
bilinir olmalar1 ve ilgili alanda kabul gormiis olmalarina
dikkat edilmistir. Bu baglamda 6ncelikli olarak Tefsir alan
secilmistir, nihayetinde Islam yorum geleneginde belli bir
metne bagl olarak gelisen en 6nemli alan Tefsir alanidir. Bu
agidan 6rneklem segilen isimlerin Islam yorum geleneginin
temel kaynagi olan Kur’an’a yonelik tefsir ¢alismalarinda
eserler verilmis olmasima dikkat edilmistir. Diger bir ifadeyle
bu arastirma nitel bir yonteme dayali oldugundan arastirilan
isimlerin alani1 yansitacak nitelikte olmasina dikkat edilmis-
tir. Bu gercevede Elmalili Hamdi Yazir (6.1942) ve Kadi
Beyzavi (6.1286) 6érneklem olarak segilmistir. Islam’mn temel
kaynag: olan Kur’an baglaminda tefsir alaninda eserler ve-
ren ve aralarinda ytizlerce yillik zaman fark: olan bu iki dii-
stintirlin meseleleri ele alma bigimleri yazdiklar1 tefsirler
tizerinden ele alinmaktadir. Netice de Islam’in temel kayna-
g1 olan ve baglayicilig1 olan bir metne iliskin iki diistiniirtin
bakis agilarinin verilmesi post-modern bir tez olarak kabul
edilebilecek bilginin sosyal gergekligi tezlerinin daha saglikli
analizine katki olacaktir. Elbette ki yiizlerce sayfay1 bulan bu
iki yazarin tefsirlerinin tamamini karsilastirmak bir makale-
nin siurlarmi zorlayacag: icin Kur’an’dan belli bir sure se-
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¢ilmis ve kapsamda Fatiha siiresi merkeze alinmistir. Dola-
yisiyla orneklem tefsir=» tefsir alaninda calisma yapan nite-
likli iki isim (Elmalili ve Beyzavi)=» Fatiha siiresi seklinde
yapilandirilmustir.

Ote yandan iki ismin segilmesinde ele aldiklar1 tefsirlerin
dirayetgi karaktere sahip olmasinin da etkisi olmustur. Dira-
yet tefsiri nakli delillerle birlikte yorum yapan 6znenin ana-
liz becerisi, yorumlamasi ve tahlil etme yetenegi gibi siirecle-
re de isaret etmektedir.* Dirayet tefsirinde miifessir daha ak-
tiftir, rey ve analitik diisiince daha belirgindir. Bu tefsirde
yorumcu nakilleri bir araya getirir, aralarindaki celiski ve
uyumlara deginir, gerektigi yerlerde kendi goriis ve diisiin-
celerini ifade eder. Burada mdifessir vahiy metni karsisinda
edilgen degildir, etkendir. Bu cerceve dirayet tefsirlerinde
miifessirin etkinligini artiran bir boyuta sahiptir. Bu ozelli-
ginden dolay1 dirayet tefsirlerinde yorumcunun 6znelligi,
bakis agis1 ve olgular1 degerlendirme bigimi de etkilidir. Do-
layisiyla Elmalili ve Beyzavi'nin tefsirlerinin dirdyetci bir ka-
raktere sahip olmasi bu eserlerin miifessirlerin bireysel yak-
lagimlarinda da isaret etmesi, ayn1 zamanda sosyo-kiiltiirel
sartlarin, icinde yasanilan zamanin bilgiyi doniistiiriicti ka-
rakterinin anlagilmasi ac¢isindan da énem arz etmektedir.

1.2. ElImalili Hamdi Yazir ve Muhammed el Beyzavi

[ran havzasinda yer alan Beyza kasabasinda dogan
Beyzavi Islam diisiin alaninda énemli bir yere sahiptir.> Ben-
zer sekilde Elmalili da Osmanli modernlesmesinin gegis do-
nemlerine taniklik eden bir isim olarak Islam diisiin alanin-
da agirlig1 olan bir isimdir. Farkli yiiz yillarda yasamis ve

4 Abdiilhamit Bingik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2011), 40/286.

5 Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 9/200.
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farkli Islam kiiltiir cografyalarinda yetismis bu iki diisiiniir,
ayni zamanda kadilik gorevlerinde bulunmus ve cesitli
[slam bilim dallarinda eserler vermistir. Bu 6zelliklerin yani
sira iki diisliniir de tefsir alaninda eserler vermistir. Elmalili
tarafindan kaleme alinan “Hak Dini Kur’an Dili” tefsiri
alandaki onemli eserlerden birisidir. Beyzavi'nin yazmus ol-
dugu “Envarii't -Tenzil ve Esrarii’'t - Te'vil” bashikl tefsir,
giintimiiz agisindan da 6nemini koruyan bir eserdir. Hem
Hamdi Yazir'm hem de Beyzavi'nin yazmis olduklar: tefsir-
lerin az miktarda rivayetle birlikte dirayet karakterlerinin
belirgin olmasi dikkate degerdir. Aslinda Islam tarihinde Di-
rayet tefsirine 6rnek verilebilecek pek ¢ok ¢alisma bulun-
maktadir. Ornegin Fahreddin er Razi'nin kaleme aldig1 Mif-
tah’til Gayb bunlardan bir tanesidir.® Ancak Beyzavi'nin tef-
siri hem Razi'nin tefsirinden hem de Zemhaseri'nin yazmis
oldugu Kessaf'tan doneler tasidigr ve ayni1 zamanda dirayet
agirlikli oldugu icin 6nemlidir. Elbette ki Yazir'in tefsiriyle
karsilastirildiginda Beyzavi'nin tefsirinde rivayetci karakter
daha belirginidir.” Bunun da ana nedeni asagida detaylandi-
rilacagy tizere sosyal baglamla birlikte yorum yapan 6znenin
bilincinin déniismesidir. Yazir tarafindan kaleme alinan tef-
sir Cumhuriyet yonetiminin talebi {izerine yazilan bir metin
olarak, modern sartlara ¢oziim {iretmeyi hedefleyen bir var-
sayimla yola ¢ikmistir.8

6 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995).

7 Ismail Cerrahoglu, “Envarii't-Tenzil ve Esrarii't- Te'vil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari,
1995), 11/261.

8 Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, Diyanet Isleri Bagkanh§mn
Islam Ansiklopedisi (Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 15/153.
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2. Kavramsal Cerceve: Hakikatin Sosyo-Kiiltiirel
Boyutu

Uzunca bir siiredir sosyologlar sosyal yap1 ile bilgi ara-
sindaki iligkiyi tartismaktadir. Bu tartismalarin ana sorunu
herhangi bir yorumcu tarafindan yorumlanan bir fenomenin
hangi baglamlarda i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel sartlar-
dan bagimsiz bir sekilde ele alinacag1 meselesidir. Bilgiyi yo-
rumlayan 6zne iginde yasadig1/yetistigi toplumsal dokunun
bir pargasidir ve yorumcunun 6znelligi, sahip oldugu benlik,
Oznelesmesi belli bir toplulugun “iiyesi” olmasiyla miim-
kiindiir.? Berger ve Luckmann gibi diisiiniirler bilginin su ya
da bu sekilde sosyal boyutuna vurgu yapmakta ve bireysel
bilincin yetistigi/yasadig1 ortama vurgu yapmaktadirlar.10
Bu diisiince bicimi Islam iizerinde calismalar1 olan Bauer’in
de 6nemli bir ¢ikis noktasidir. Onun “Miiphemlik Kiiltiirii
ve Islam” baglikli galismasi modernlesme siirecinin toplum-
sal degisime, toplumsal bilgisel degisiminse bilgi yapan 6z-
nenin yorumuna olan ektisine dair argiimanlar tagimaktadir.
Burada hakikatin kendisi ve tartisma bigiminde 6nemli bir
unsur olarak toplumsal yap1 ve sosyo-kiiltiirel sartlar belir-
leyici olarak kodlanmaktadir. 11 Bu teze gore birey sosyal bir
varliktir, ancak sosyal bir yapimn igerisinde anlam orgiisii
insa eder ve o sosyal yapinin karakterine gore bilgi iiretir.12
Toplum baski ve yaptirim giicii olan bir miiessesedir. Tekil

9  George Herbert Mead, Zihin, Benlik ve Toplum, ¢ev. Yesim Erdem
(Ankara: Heretik Y., 2019), 187.

10 Anthony Giddens, “Hermeneutik ve Sosyal Teori”, ¢ev. Hiisamet-
tin Arslan, Retorik, Hermeneutik ve Sosyal Bilimler: Insan Bilimlerinde
Retorige Diniis, ed. Hiisamettin Arslan (Istanbul: Paradigma Yayin-
lar1, 2002), 31.

11 Robert N. Bellah, “Din ile Sosyal Bilim Arasinda”, cev. Ali Kose (Is-
tanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 181.

12 George Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, ¢ev. Tuncay Birkan (Istanbul:
Metis Y., 2015), 134.
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bireylerin belli bir biitiinliik igerisinde anlam orgiisti olus-
turmasi kontekstle ilgilidir. Bireyin iginde yasadigi sosyal
kontekst bireysel perspektifi belirler, pusula olusturur ve
onun terminolojik cercevesini sekillendirir. Fikir gelistiren
diisiiniir, kendi sosyal baglamma gore konumlanir. Mead’in
yaklasimiyla bireyler anlam 6rgiisii ve hayat anlayis1 6riin-
tiilenmis belirli bir aile, sosyal, siyasal ve cografi sartlar ige-
risinde dogar. Bireyin igerisinde dogdugu bu unsurlar “sos-
yal beni” ve o benin sahip oldugu diistinsel baglami olustu-
rur. Benlik apriori bir unsur degildir, daha ¢ok aposterioridir
ve toplumsal bir dinamiklerin ve sartlarin baglamina sekil-
lenir, olaylar1 ve olgular1 olusan baglamlar cercevesinde de-
gerlendirir.13 Miifessirler bireyler olarak belli bir sosyal ze-
minin, diisiinsel bi¢imin, egitsel faaliyetin, diinya goriisiiniin
iginde dogar, dogdugu toplumun bir pargas: olarak toplu-
mun ve iginde yasadig1 donemin renklerinden, 6zelliklerin-
den, kavramsal terminolojisinden, siyasal ve kiiltiirel sartla-
rindan etkilenerek, onlardan bir seyler kazanarak yorumsal
¢ozlimlemeler getirirler.

Sosyal bir varlik olan insan kendin déneminden soyutla-
nan bir 6zellige sahip degildir. Kendi sartlar1 ve doneminin
bilgi dagarcigini kabul ederek, kimi zaman elestirerek ya da
bir 6teki diisiinceyle miizakere ederek sekillendirir. Bu du-
rum sosyal baglama, 6tekiyle miizakere bicimine isaret eder.
Benlik ve kisilik bile ancak bir 6tekinin oldugu, miizakerenin
yapilabildigi bir gergeve icerisinde yapilanabilir.’* Yorumcu
bu agidan kendisinden daha fazlasidir. Yorumcuyu anlamak,
kullandig1 kavramsal terminolojiyi ¢oziimlemek, kendi do-
neminde iligkili oldugu genel baglamla da ilgilidir. Insan

13 Mead, Zihin, Benlik ve Toplum, 203.
14 Judith Butler, Savag Tertipleri, cev. Seyda Oztiirk (Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2020), 48.
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yapisi geregi toplumsaldir ve belli bir kendilik insa etmek
icin toplumsal bir alana ihtiya¢ duyar.15

Insanlar kendi sartlarim ve cercevesini cizmedigi bir sos-
yal dokunun igerisinde dogarlar. Bireyler 6znesi olmadig:
bilgi sablonlari, toplumsal normlar, bilgi kabulleri ve dog-
malarin oldugu bir ¢ercevenin igerisinde hayati anlamlan-
dirmaya baslarlar. Emile Durkheim gibi diisiiniirler bireyin
bu sartlar icerisinde ¢ok simirli bir tercih 6zgiirliiklerinin ol-
dugunu diistinmektedir. Kendi secimi, tercihi ve beklentileri
dogrultusunda olmayan bir sosyal ¢evrede var olma duru-
munu spontane bir firlatilmislik olarak kodlayan Heiddeger,
firtlatilan yerin bireyin 6nsel diistiinceleri, temel kavramlari,
hayat1 anlamlandirma sekli {izerindeki etkisine isaret etmek-
tedir. 1°En basitinden insanlarin anlam 6beklerini olustura-
cag1, hayat1 boyunca kullanacag: anlamlandirilma stirecinde
kritik olan dil ancak toplumsaldir ve toplumsal olarak teva-
riis edinir.l7 Diiglintir kendi sartlarinin, kosullarinin ve sos-
yal baglaminin mecz edildigi bir biitiindiir. Yorumcunun
zekasi, bireysel kabiliyeti ve yetenekleriyle icinde yasadigi
dénemlerin bilgi paradigmalarinin etkilesimli hali yorumsal
cercevenin sekillenmesinde etkili olur. Simmelci bir yakla-
simla “Her insan yazg ile tesadiifiin; hayat: icin devraldi§r mal-
zeme ile hayatinin benzersiz formasyonunun; toplumsal miras ile
bu miras: bireysel olarak kullanma tarzinin belli bir bilesimini ser-
giler.18 Bu yoniiyle 6znel yorumlarin toplumsal ve sosyal
baglamlar1 6nemlidir. Birey kendi diistincesinin tireticisi olsa
da icinde yasadigi zamanin repertuari, anlayis bigimi ve fi-
kirsel giktilar1 eserlerine yansur.

15 Mead, Zihin, Benlik ve Toplum, 245.

16 bk. Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten (Istan-
bul: Agora, 2006).

17 Giddens, “Hermeneutik ve Sosyal Teori”, 24.

18 Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 206-207.
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Toplum hegemonik bir karaktere sahiptir. Bireylerin kar-
sisina kimi zaman zorlayic1 emirlerle ¢ikmaz, birey kimi za-
man direng gosterse de zaman igerisinde sinik bir sekilde de
olsa diisiinsel ve davranigsal reflekslerine yansitir.1® Egitim
ve bireyin icerisinde yasadig1 sosyal tabaka iizerinde galis-
malar yapan Ingiliz diisiiniir Bernstein sosyo-ekonomik du-
rumunun diisiitk oldugu mahallelerde yetisen cocuklarn
kullandiklar1 terminoloji, kavramsal ¢erceve ve yorum sekil-
lerinin basit ve siradan oldugunu goézlemlerken, elit ve zen-
ginlerin oldugu muhalle ve kiiltiirde yetisen ¢ocuklarin kav-
ramsal gercevesinin de ¢ok daha zengin ve derinlikli oldu-
gunu ortaya koymustur.20 Dolayisiyla “Yorum bir zihnin ken-
diliginden edimi olarak zuhur etmez, kendini bize dayatan diinya-
ya karst tepkilerimizi bigimlendirip tertip etmeye yardimct olan bir
kavranabilirlik alaninin bir sonucu olarak zuhur eder.”?! Burada
sosyo-kiiltiirel yap1 “beyinsel yeterlilikleri besleyebilen, bulgusal
stratejileri yonlendirebilen, toplumsal davraniglar: programlayabi-
len bir kayit bandi, diizenleyici bir birikim, enformasyonel bir mat-
ristir.”22

Kuskusuz ki sosyal ortam, yetisilen gevre ve bilgi tireten
Ozne arasindaki iliskinin dogasi sosyal bilimler agisindan
karmasiktir ve ayni toplum igerisinde her insanin kendine
0zgli karakterle sergilemesi paradogsal bir resim sunmakta-
dir. Toplum belirleyici ise bireylerin nasil olup da 6znel du-
rumlar sergiledikleri sosyal bilimlerin halen nihayete erdir-
medigi bir tartisma alanidir. Reel olarak bakildiginda top-

19 Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 127.

20 Basil Bernstein, Theoretical Studies Towards a Sociology of Language:
Class, Codes and Control (London: Routledge, 2010).

21 Butlr, Savas Tertipleri, 39.

2 Edgar Morin, Yitik Paradigma: Insan Dogast, gev. Devrim Cetinkasap
(Istanbul: Is Bankas1 Yaynlari, 2019), 86.
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lum tekil bireylerden olusmaktadir, oysa bireyler de toplu-
mun bir parcasi olarak anlam olusturabilmektedirler. Burada
6zenenin hem belirlenen hem de belirleyen oldugunun vur-
gulanmasi O6nemlidir. Bilginin ve bilincin doniisiimiiniin
sosyal baglaminda vurgu yapan calismalar, sosyal baglamin
ve donemlerin de bilincin olusmasindaki etkisinin altim
¢izme amacina doniiktiir. Birey “kendini hem ozne hem de bilgi
nesnesi olarak goriir ve nesnel cevreyi, kendi dznel varolusunu
dahil ederek kavrar.”? Burada toplum ve bireysellik karsilikli
bir sinerji ¢ercevesinde birbirini insa eden ikili bir sistem gi-
bidir ve birini digerinden soyutlamak indirgemeci bir yakla-
sim olacaktir.2* Toplumsal yap:1 ve birey arasindaki iligki ara-
sindaki tartismalarin anlamli oldugu durum bir yorumcu-
nun iirettigi bilginin sosyo-kiiltiirel yapisidir ve Islam diisiin
geleneginde 6nemli bir yeri olan tefsir gelenegi bu durumun
orneklerinden birisidir.

3. Teoriyle Gerg¢eklik Arasindaki Uyusma

Islam diisiiniirleri herhangi bir olgu ile ilgili yorum gelis-
tirdiklerinde, gelistirilen yorumun Islamiligini genelde sira-
styla vahiy, siinnet ve icmaya uygunlugu olciit alarak karar
vermislerdir. Peygamber doneminde yorum meselesi nispe-
ten rahat, kimi acgilardan konforluydu. Herhangi bir sorun
karsisinda vahyin bizzat aktaricisi, yorumcu olarak en st
otoritesi ve sorun ¢oziicii olarak devreye girerdi ve onun
verdigi kararlar baglayictydi. Hem Islam toplumunun heniiz
olusmasindan dolay1 karmasik olmayan yapisi, hem pey-
gamberin hayatta olmasindan dolay: vahyin devamlilig1 kriz
esnasinda yeni ayetlerin gelmesi bir sekilde bilgi ile toplu-
mun senkronize olmasimna kaynaklik etmekteydi. Ne var ki

2 Morin, Yitik Paradigma: Insan Doguast, 140.
2 Morin, Yitik Paradigma: Insan Dogast, 30.
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peygamberin vefatindan sonra Islam cografyasmn genisle-
yip farkl kiiltiirel havzalarla karsilasmasi, yeni siyasi ve ik-
tisadi meselelerin ortaya g¢ikmasi, sorunlarin cesitlenmesi
yegane kaynak olarak Kur’an'in tekrar tekrar yorumlanmasi
ile sonuglanmugtir. Islam tarihi boyunca kimisi dogrudan te-
lif edilecek sekilde ciltlerce kitaba donitiserek, kimisi ise belli
yorumlarla smirli kalarak yiizlerce agiklama ve tefsir bigimi
ortaya ¢ikmistir ve bu tefsir calismalar1 Kur’an'in daha sag-
likl1 bir sekilde anlasilmasi motivasyonuyla hareket etmistir.

Miifessirler yaptiklar: yorumlar1 mutlak bir bilgi pustula-
t1 olarak gérmemis, Kur’an baglamindaki kesin muradin an-
cak Allah tarafindan bilinecegine hiikmetmis olsalar da en
dogru bilgiye ulasmak icin de ¢cabalamiglardir. Onlarca say1-
ya ulasmasma ragmen her tefsirin miifessirinden kaynakl
olarak kendine 6zgii yapist olmustur. Kimi tefsirler daha ¢ok
nakilci bir karakteri benimserken, kimisi ise daha ¢ok yo-
rumcu bir bakis agisiyla ele alinmigstir. Nakli 6ne ¢ikaran tef-
sirler acisindan dramatik farkliliklar ortaya ¢ikmasa da yo-
rumsal tefsirlerin, tefsiri yapan 6zneden kaynakli olarak 6z-
giinliik ve 6znellikleri daha fazladir ve yorumcunun bakis
agist daha belirgindir. Bu baglamda yorum (dirayet) tefsirleri
icinden ¢iktiklar1 sosyal yapmin 6zelliklerinden daha fazla
bilgi tasimaktadirlar. Dirayet tefsirleri tefsir yapanin 6znel
yapis1 ve bilincine, miifessirin bilinci ve yaklasim tarzi da
dénemin sosyal yapisi ve bilgisel sablonuna dair isaretler ta-
sir. Aynm1 yorumsal gelenegin bir parcasi olan Elmalili ve
Beyzavi bu konuda 6gretici icerikler sunmaktadir.

3.1. Klasik Dénem Diisiin Gelenegi icerisinde Yetisen
Bir Alim: Kadi1 Beyzavi
Tarihte olan olaylar ve bu olaylarin tasnif edilis sekli ta-
rih¢inin diisiinsel, sosyal ve kiiltiirel durusuna gore degise-
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bilmektedir. Ornegin daha gok Bat1 merkezli bir okuma olan
[lk¢ag, Orta ¢ag gibi donemsellendirmelere elestirel yaklagan
diisiincelerden yola ¢ikarak Islam toplumu igin yeni bir dé-
nemsellendirme yapmaya calisan “Islam Diisiince Atlas”,
[slam diisiin gelenegini klasik dénem, yenilenme dénemi,
muhasebe doénemi ve arayislar donemi seklinde kategorize
etmektedir. 2> Vurgulamak gerekir ki tarihi herhangi bir se-
kilde baslad: bitti seklinde kategorize edilmesi indirgemeci-
liktir. Ciinkii tarihin hi¢bir déneminde belirgin kopukluklar
olmamustir. Tarih siireklilige sahiptir ve bu stireklilik belli
bir zaman dilimi igerisinde oldu-bitti seklinde kategorize
etmek ayni1 donemdeki binlerce farklilig: tek bir bigime ya da
kaliba sokmaktir.26

Bununla beraber tarihin gesitli karakteristik yapilara gore
kategorize edilmesi en azindan belli donemlerdeki bilgi pa-
radigmalarinin anlagilmas: adina 6énemlidir. Bu tarz donem-
sellendirmeler farkli donemlerde farkli kiiltiirel, sosyal ve
siyasi kodlara gore yapilanan toplum modellerini ve bilgi
yapma bigimlerini anlamada rehberlik edebilmektedir. Or-
negin Islam diisiince bigimi ve gelenegi icerisinden klasik
donem seklinde bir donemden bahsedildiginde ayni zaman-
da belli bir toplumsal yap1 ve bilgi yapma siireci kastedil-
mektedir. Klasik dénem belli bir siyasi, iktisadi, diisiinsel ve
epistemolojik cerceveye ve diisiinceye gondermede bulu-
nulmaktadir. Klasik dénem Islam diisiincesinin dini deger
ve yargilarin baskin oldugu, dini metinlerin yorum {izerinde
belirleyici oldugu donemle ilgilidir ve modern 6ncesi top-
luma gondermede bulunmaktadir. Klasik donemin bilgi
yapma biciminin karakteristik 6zelligi tiimdengelimciliktir

%5 https:/ /islamdusunceatlasi.org/ (Erisim, 9.27.2024)
26 Thomas Bauer, Neden Islam’m Orta Cag1 Yoktu?, gev. Hiilya Yavuz
Akgay (Ankara: Runik Kitap, 2021).
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ve tlimdenciligin tizerinde vahyin ve nakli bilginin belirleyi-
ci bir etkisi vardir. Diistiniir her ne kadar akli muhakemelere
6nem verse de bu akli muhakemelerin dayandig: yer naklin
karakteristik 6zelligidir. Diigiiniir akli siireglerle yapilandir-
digr bilgileri mutlaka nakli verilerle de destekleme ihtiyac
duymaktadir. Klasik dénemlerde kaleme alman metinlerin
dirayetgi olsa dahi bu dénemin bilgi yapma bigiminin karak-
teristik yapisiyla paralel oldugu soylenebilir. Nitekim klasik
dénem diisiiniirleri arasinda yer alan Beydavinin karakte-
ristik olarak bu doénemin paradigmasiyla paralel olabilecek
yorumlarda bulundugu soylenebilir. Beydavi, bu tiir bir do-
nemin igerisinde yetismis bir diisiiniir olarak genelde kendi
déneminin bilgi yapma siiregleri ve tarziyla paralel bir profil
gostermektedir. Onun tefsir anlayis1 dirayet tefsiri 6rnekle-
rinden olarak zikredilse de metin ve geleneksel diisiincenin
Oznenin {rettigi bilgi tizerindeki etkileri belirgindir. Burada
savunulan goriisler mantiksal tutarlilik, argtiman ve mantik-
sal stipekiilasyonlardan ziyade metnin genel gergevesi igeri-
sinden temellendirilir. Bilgi belli bir geleneksel mantik 6rgii-
sii icerisinde tedaviile sokulup ulemanin sdylemleri iizerin-
den temellendirilir. Ornegin Fatihanmn ilk yorumunda su
sekilde bir kayit diisiilmektedir:

“Besmele, Fatiha'ya dahildir. Her surenin basinda yer
alan besmele de o sureden sayilir. Mekke ve Kufe'nin kurra-
lar1 ve fakihleri bu goriigtedirler. Ibn-i Miibarek ve imam
Safii de meseleye boyle bakar. Medine, Basra ve Sam kurra
ve fakihleri, imam Malik ve mam Evza-i de boyle kabul
eder.”27
Elbette ki Beydavi kendi goriis, yorum ve diisiincelerini

de tefsire katmaktadir. Zaten dirayet tefsirinin esprisi yo-

27 Kadi Beydavi, Envdrii’t- Tenzil ve Esririi’t-Te'vil: Beydavi'nin Tefsiri,
cev. Sadi Eren (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2011), 1/20.
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rumsal olmasidir. Bu agidan Beydavinin kendi bakis agisin-
dan yola ¢iktig1 anlasilan ifadeleri de bulunmaktadir. Bu yo-
rumsal ifadeler de kimi acilardan Zemahseri'nin tefsirinin
birer alintis1 mesabesindedir. Yine de 6zne yorumun disinda
degil belli bir parcas1 olarak varligini siirdiirmektedir. “Al-
lah’in isimleri, bu isimlerin nihayeti olan fiilleri itibariyle diisii-
niilmesi uygun olur, yoksa fiilden etkilenme (infial) tarzinda bags-
langi¢ yoniinden ele almmamas: lazimdir.”?8 Ancak mantiksal
¢ikarimlarin dayandig temeller klasik mantigin kendi igsel
mekanizmalar ile ilgilidir.

Islam tefsir geleneginde gramer ve dilsel ¢dziimlemeler
onemli bir yere sahiptir. Aslinda tefsirin ilk kritik 6zellikle-
rinin gramere dayali ¢6ziimlemelere dayandigini soylemek
yanlig olmayacaktir. Ozelde klasik dénem medrese egitim
Ogretim faaliyetlerinde gramere doniik egitimlerin yaygm
olmas: Kur’ani saglikli bir sekilde anlagilmas1 motivasyo-
nuyla da ilgilidir. Bu durumun Beyzavi'nin de yorumsal ¢a-
balarina yansidigini séylemek miimkiindiir. Beyzavinin tef-
sirinde klasik donemler boyunca etkili olan gramer ve dil
bilgisi kurallarina da 6nem verdigi goriilmektedir:

“Araplarin belagatteki adetlerinden biri de kelamda te-
fenniin, yani ¢esitlilik ve bir tisluptan bagska bir iisluba yo-
nelmektir. Bunda muhatabt ding ve dinamik tutmak vardir.
Mesela, birisine hitap ederken ardindan ondan gryaben bah-
sedilir veya gwyaben bahsedilen birine birden hitap edilir.
Veya burada denilenin tersi de yapilir.”?

Yine klasik donemlerin belirgin 6zelliklerinden birisi olan
Tasavvuf 6zelligi ve bu 6zellikten kaynakli olarak batmi yo-
rumlarin goze carpmasi dikkat ¢ekcidir. Aslinda Beyzavi ge-

2 Beydavi, Envdrii’t- Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil: Beyddvi'nin Tefsiri, 1/23.
2 Beydavi, Envdrii’t- Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil: Beyddvi'nin Tefsiri, 1/27.

85



Mehmet Furkan Oren

leneksel tefsir gelenegi igerisinde kadilik yapmasi dolayisty-
la biirokratik gorevlerde bulunmasi, tarihsel siirecte “rasyo-
nel” bir profil sergiledigini gostermektedir. Bununla birlikte
tasavvuf kiiltiiriiniin gelismeye basladig1 ve Islam diisiin ge-
leneginde tasavvufi ve isari birtakim diisiincelerin ortaya
¢ikmasi dolayisiyla onun da tefsirinde Tasavvufi yorumlar
gelistirmesi dikkat cekicidir. Nitekim Beyzavi tefsirde riiya
ve diger olusumlarla ilgili de goriislere yer verilmektedir:

“Allah"in insanlarin kalplerine sirlart agmast ve esyayi
gercekte oldugu gibi onlara gostermesidir. Bu da vahiy, il-
ham ve sadik riiyalarla olur. Bu tarz hidayet, ozellikle enbi-
ya ve evliya icindir. "Iste bunlar, Allah'm hidayet ettigi
kimselerdir.” (En’am, 90) ve "Ugrumuzda cihat edenleri
mutlaka yollarimiza sevk edecegiz.” (Ankebut, 69) ayetleri
bu manay: gosterir.”30
Beyzavinin yaklasiminda mantiksal biitiinlitk kendi

icinde kategori ve sistematik ¢oziimlemelere dayalidir. An-
cak mantiksal ¢6ziimleme ve gozlemler onun kendi doéne-
mindeki 6zelliklerle ilgilidir. Bu agidan ¢dziimlemeler bilim-
sel veriler, rasyonel ¢oziimlemeler yerine mantiksal analiz-
ler, klasik mantigin kendi icerisinde tutarli tasnif 6zellikle-
riyle 6ne ¢ikmaktadir. Onun Allah tarafindan verilen nimet-
leri kategorize edis ve analiz sekli bu agidan 6greticidir. Bu-
na gore nimetler:

“1-Diinyevi nimetler, 2-Uhrevi nimetler. Diinyevi ni-
metler de iki kistmdir:1-Vehbi nimetler, 2-Kesbi nimetler.
Vehbi nimetler de iki kisumdir: 1-insana ruh iiflenmesi, akil-
la ve ona tabi fehim, fikir ve nazar gibi kuvvelerle ruhun ay-
dinlatilmas: gibi ruhani nimetler. 2-insana beden ve o be-

30 Beydavi, Envdrii’t- Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil: Beyddvi'nin Tefsiri, 1/30.
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dende yerlesen kuvveler verilmesi, bunlarin saglikli olmasl

ve azalarin eksiksiz yaratilmasi gibi cismani nimetler.”3!

Bu acidan Beyzavi'nin Fatiha tefsirinde ortaya ¢ikan yo-
rumsal 6zellik klasik dénem Islam bilgi yapma siireciyle pa-
raleldir. Burada diisiiniir icinde yetistigi sosyal, kiiltiirel ve
siyasi yapinin bir parcasi olarak dénemin 6zellikleriyle para-
lel sekilde tahlillerde bulunmaktadir. Aslinda bilgi kendi
mantiksal Orgiisii icerisinde belli bir “pazar” anlayisina da-
yalidur. Uretilen bilgiler donemin bilgi merkezleri, 6zneleri
ve kurumlar1 tarafindan kabul edildiginde ya da bilgi “piya-
sasinca” satin alindiginda islevsel olabilmektedir. Bu durum
dikkate alindiginda kendi dénemindeki analiz siireglerinin
temel karakterleri olan nakilci, gramer ve dil analizi ile kis-
men hikmete yaslanan tasavvufi donelerin Beyzavi'nin tefsi-
rine yansimasi anlagilabilir bir durumdur.

3.2. Modern Dénemlerde Yetisen Bir Diisiiniir:
Elmahili Hamdi Yazir

Elmalili modern dénemlerde yetismis, seyhiilislamlik go-
revini yapmis, Osmanli Devlet'inin son dénemlerine taniklik
etmis, ayrica Cumhuriyet déoneminde de yasamis ve bu do-
nemlere dair de gozlem yapma imkani elde etmis 6énemli bir
diisiintirdiir. Kendi doneminin olusturdugu sartlariin bir
diisiintirti olarak Elmali'nin yorumlarinda da onun icinde
yasadigl donemlerin, terminolojik, kavramsal ve epistemik
gergevelerinin izlerini gormek miimkiindiir. Aslinda Elmali-
Ii'nin tefsiri bizzat modern paradigmanin bir iiriinii olan,
modern sartlarin tiim 6zelliklerini sergileyen bir siyasal or-
ganizasyonun teklif ve tesvikiyle yazilmis olmasi Yazir'in
tefsirin ¢ok da anlamli hale getirmektedir. Bu tefsir anlayi-

31 Beydavi, Envdrii’t- Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil: Beyddvi'nin Tefstri, 1/31-32.
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sindan beklenen sey yeni zaman ve zemine gore yorum ge-
listirmek ve farkli bir bilingle metni ele almaktir. Elbette ki
Yazir'in tefsir ¢dziimlemesi major bir doniisiime, radikal bir
degisime isaret etmemektedir. Genel Islam bilgi cercevesi
icerisinde kalmaktadir. Ancak meseleleri tahlil ve analizin-
deki modern 6geler dikkate degerdir. Kuskusuz ki modern
doénem denildiginde bilginin rasyonel, bilimsel, mantiksal
tutarlilik ve istatistiki verilerle temellendirilmesi akla gel-
mektedir. Modern dénemlerin bir diistiniirii olarak Elmali-
Ii'nin Fatiha tefsirinde bu anlamda kullandig1 argiimanlar
dikkate degerdir. Ornegin Fatiha siiresinin ilk girisinde yer
alan bir aciklamada su sekilde ifadelendirilmektedir:
“Bilindigi gibi yaratilistaki geometrik sekiller sonsuz,
sanattaki geometrik sekiller ise sinirlidir.”32 Yazir, evren-
deki miithis dengeye isaret etmekte ve “fakat bir mima-
rin sanat eseri olan, ¢ok giizel bir binadaki dengeleri sagla-
yan olgiileri, belli ve bilinen noktalar arasinda mevcut olan
nispetlerin uyumunu, basit ve simrl 0lgii aletlerinin yar-
dimiyla tamamen 0lgebiliriz.33
Burada geometri, 6l¢iim, sanat ve alet gibi kavramlarin
ge¢cmesi modernlesmenin terminolojisiyle ilgilidir. Yazir,
Kur’an’daki uyum ve giizelligi agiklarken sanattan, geomet-
riden ve mimariden Ornekler vermektedir. Yazir modern
bilgi karakterini ornekleyecek sekilde soft benzetmeler ve
tegbihler kullanmaktadar.
“Kur'an varlik bahgesinde agilmis gercek ve benzersiz
bir giil farzedilirse, en giizel terciimesi, usta bir elle yapul-
mug bir resmine benzetilebilir ki, bu resimde aslinin ne mad-

32 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Sitki Giille (Istanbul:
Huzur Yayinlari, 2005), 13.

33 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Ismail Karacam vd.
(Istanbul: Zehraveyn Yayinlari, 2007), 1/34.
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desi ne kuvveti ne yumugaklig1 ne gelismesi, ozetle ne yag:

ne kokusu higbiri, bulunamaz.”34

Resim ve sanat genel anlamda modernlesme siirecinin
onemli bir sa¢ ayag1 olan Ronesansin karakteristik ozelligi-
dir. Klasik dénemlerde haramlig1 konusunda goriisler olan
bir faaliyetin modern doénemler igerisinde bir diisiiniiriin
benzetmelerinde kullanilmasi donemin sartlarinin yorum-
cunun kavramsal repertuarini etkileme giiciinii gostermesi
bakimindan 6rnekleyicidir.

Kuskusuz ki Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde modern do-
neme yaslayan ytizlerce 6rnek bulmak miimkiindiir. Yazir'm
sahip oldugu repertuar, kavram ve zamanin ruhunu yansitan
iyi 0rneklerinden bir tanesi su pasajlarinda goriilmektedir:

“Cisim konusunda madde ve kuvovet ile hareket ve dur-
gunluk oraminda, birlestirilemeyen bir tabiat ilmi; uzaklik,
yer ve zamana gore, nicelik kavraminda toplanmayan bir ma-
tematik ilmi; bilim mefhumunda cisim ve ruh orammnda top-
lanmayan bir psikoloji ilmi; dis diinya ve zihine gore dogru-
luk mefhumunda toplanmayan bir mantik ilmi; iyilik ve kotii-
liige oranla giizellik ve cirkinlik mefuumunda toplanmayan
bir ahlak; nihayet nedensellik oraninda ve varlik mefuumun-

da toplanmayan bir hikmet ve felsefe bulamayiz.”3

Yazir burada acik bir sekilde matematik, psikoloji gibi bi-
limler, madde, hareket cisim gibi kavramlara deginmekte ve
yorumlamasinit modern bir terminoloji iizerinde insa etmek-
tedir. Yine Yazir argiimanlarii nedensellik iliskisine isaret
ederek temellendirmekte ve sebep sonug iliskisine vurgu
yapmaktadir. 3¢ Ona gore “Nedensellik, sebebin miisebbebi ile

34 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2007, 1/35.
35 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 2007, 1/39.
36 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 2007, 1/39.
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baglantis1, orantist ve kaliciligr kanunu, asrimizda biitiin ilimlere
hakim olan en biiyiik kanundur. Bunun icin nedensellik alaninda
birlestirilemeyen higbir ilim bulamayiz.”% Onun bu arglimanini
sirdiiriirken kullandig1 kavramlarin yani sira astronomiyi
ornek vermesi sosyal baglamla bilincin doniisiimii arasinda-
ki baglantiy1 anlama agisindan iyi bir érnektir:

“Bugiin biliyoruz ki; astronomi ilminin biitiin konusu,
cekim kanununu anlatmaktir. llim dilinde biz buna ve daha
dogrusu bu itibarla "gok cisimleri”ne astronomi ilminin
konusudur deriz. Yalniz gok cisimleri ve parcacik yiginlar
arasidaki karsilikly iligkileri anlatan ve genel ¢ekim kanunu
adwyla birlestikleri bu yiinle biz, kainatin otomatik hareketle-
rini, cisimleriyle gezegenlerin birbirini ¢ekimlerini ve itme-
lerini ve bu arada gokcisimlerinin hareket etmesinden ve
durmasindan; inme ve yiikselmesinden; birbirine yaklagma
ve uzaklasmasindan, ¢arpma ve patlamasindan meydana
geldigini kabul etti§imiz kainatin sekli iizerinde diisiiniiriiz
ve gezegenlerimizin durumlarini bir dereceye kadar hesap
ederiz.” 38
Stiphesiz ki bu tarz bir analizin klasik dénem ulemasin-

dan birisi tarafindan yapilmasi radikal bir devrim ve hayret
verici bir durum olarak kodlanirdi. Ciinkii bu miifessirlerin
icerisinde yasadiklar1 klasik donemin bilgiyi konumlandir-
ma ve hayati anlamlandirma sekilleri bu tarz bir yorum
yapmaya elverisli degildir. Onlar farkli bir dénem sekillen-
dirdigi ve etkiledigi bir bilince sahiptiler Elmal1 ise bilingle-
rin doniistiigii, bilimsel sdylemlerin artti$1 modern dénem
de fikir tiretmekteydi. Dolayisiyla Yazir, tefsirinde bilimsel
ornekler vermesi kendi donemi diistiniildiigiinde makul bir

37 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 2007, 1/40.
38 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 2007, 1/63.
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durum olarak belirmektedir. Nitekim Yazir, tefsiri soyle
siirdtirmektedir:

“Mesela, astronomide genel ¢ekim kanununun, yalnizca
ay, giines ve diinya iigliisii arasindaki diizen ve orantisini
dahi tam anlamuyla 6l¢iip aydinhia kavusturamamis olan
teknolojimiz, elde ettigi verilere dayanarak ne giines siste-
minde ne de galaksiler sisteminde ve bunlarin diizen ve igle-
yisinde ilme, mantiga ve estetige ters diisen hicbir nokta bu-
lunmadiin biitiin giiciiyle saounmaktadir.”3?

Sadece Fatiha siiresinin yorumunda bu tarz bir analizi
kullanmak bile asgari seviyede modern terminolojiye ve bil-
gi analiz bicimine sahip olmay1 gerektirmektedir. Burada
dikkat ceken hususlardan birisi Beydavi'nin genel olarak
klasik Islam ulemasindan alinti yapmasia karsilik, Yazir'm
yer yer Bat1 kaynaklarina da yer vermesidir. Bu durum mo-
dernlesme dolayisiyla iletisim olanaklarinin artmasi ve Bati
irtibatinin ortaya ¢ikmasiyla da ilgilidir. Klasik donemler de
0zelde Abbasiler donemindeki Beytiilhikme’de Yunan felse-
fesine dayal: cesitli eserler terciime edilmis olsa da herhangi
bir miifessirin baska bir dine sahip olan birinden {istelik
onun repertuari, kavramsal ¢ergevesi ve analizleri dahilinde
Kur’an ayetlerini temellendirmesi kolay bir sekilde rastlani-
labilecek bir sey degildir. Ornegin biitiin bir kitab1 bir sekil-
de Platon'un Devlet kitabiyla paralel olan Farabi bile el-
Medinetii’l-Fazila adli eserinin hicbir yerinde Plato’a gon-
derme de bulunmamaktadir. Oysa Yazir modern bir diisii-
niirden beklenilebilecek sekilde kendi argiimanlari igin Bati
kaynakl1 diisiincelere de yer vermekte, bunlara reddiye ya
da destekleyici analizler ortaya koyabilmektedir:

39 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2007, 1/64.
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“Bunu farkeden bazi diigiiniirler -bunlardan biri de mii-
ellifin zamammnda yasayan Fransiz Giistav Lobon dur- in-
sanlar iizerinde hayalin, gercekten daha fazla bir egemenligi
oldugu sonucuna varmiglardir. Fakat bu goriis dogru degil-
dir. Ciinkii hayalde goriilen o egemenlik, gercegi temsil ede-
bilmesinden dolayidir. Yoksa hayale hayal diye samilan kim-
se goriilmemistir. Bundan dolay: asil egemenlik hayalin de-
gil yine gergegindir.”40
Yazir'm psikolojik ve bireysel siireclerle kimi argiimanlari

tahlil etmesi dikkat ¢ekicidir. Onun, psikoloji, pedagoji ve bire-
ye gore yorumlama becerilerinin de tefsirde kullaniyor olmasi
insani 6zellikler merkezli tahliller yapmas: dikkat gekicidir.

“Bu mananin psikoloji ilmi agismdan agiklamasi: Insa-
min hayati, tat ile acimin giizergahi (gegidi) dir. Insan ruhu;
acidan gocunur, tattan hoslanir. Act sebepleri karsisinda of-
kelenir veya kizar, insan faaliyetlerini diizenleyen iste sim-
diki zamandan gelecee bu korku ile iimidin ard arda karsi-
lagmast ve ¢arpigmasidir.”41
Modernlesme 6zilinde metafizikten arinik matematik, fen

ve fiziktir. Bununla birlikte bu bilimlerden hareketle Kur’an
ayetlerinin temellendirilmesi, hatta “bilimsel” tefsir seklinde
bir alana evirilmesini bilissel doniistimiin bir 6rnegi olarak
okumak miimkiindiir. Dogrudan bilimsel bir tefsir olmasa
da tefsirindeki argiimanlarini bilimsel argiimanlarla da te-
mellendirmeye calismasi modern siireglerin Islam diisiin
alanini etkilediginin bir karinesi olarak degerlendirilebilir.
Yazir'in argiimanlarinda bu bilimleri refere etmesi modern-
lesme siirecinin bilinci dontistiirme siirecindeki etkisine dair
orneklerden birisidir. Onun

40 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 2007,1/72.
41 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2007, 1/104.
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“Ilim ve fendeki her hak kanunu da boyle degil midir?
Mesela iyi matematik bilen bir adam muamelelerinde o he-
sabi yapmaya iisenir de uygulamazsa kabahat matematigin-
dir denebilir mi? Ve mesela pis mikroplarin zararlarini bilen
kimse sokaklarda gezdigi papuclarla oturdugu veya yattig
odanmin igine kadar girmeyi aliskanlik haline getirirse, so-
nunda etkisinde kalacag: felaketten mikrop ve koruyucu he-
kimlik ilmini sorumlu tutmaya hak kazanabilir mi? "+

seklindeki yorumu isim ve diger 6zellikler gizlense bile mo-
dern bir bilincin kaleminden g¢iktig1 kolaylikla anlasilabilir
cinstendir. Tefsirdeki bu yorumu okuyan birisi bu metnin
modern siireglerin igerisinde yetismis bir 6zne tarafindan ka-
leme aldigini fark edebilecektir. Bu tarz bir yorum bilginin
merkezinin Bati'ya kaydig1 bir siirecte modernlesmenin etki-
lerinin tefsir alanindaki kavramsal cerceveye de yansidigimin
bir isareti olarak okunabilir. Buradaki argiimanlar ancak
modern bir sosyal yapmin igerisinde yetismis bilinci bu kav-
ramlarla hemhal olmus bir miifessir tarafindan yapilabilirdi.
Ozii itibariyla her diisiiniir kendi zamaninin gocugudur ve
temellendirmelerini kendi zamanmin sartlarna goére yapma-
st da beklenilebilir bir durumudur. Bu agicdan modern do-
nemlerde bilgi {ireten bir 6znenin her seyden 6énce modern
bir biling oldugunun bilinmesi en azindan temele aldig1
mantiksal ¢er¢evenin anlagilmasi agisindan 6nemlidir.

Sonug

Yazi boyunca modern bilincin déniistimii baglaminda
toplumsal yonleri de olan iki diisiiniiriin Fatiha siiresini tef-
sirlerine sinen yorumsal karakter analiz edildi. Calismada da
goriildiigii gibi Beyzavi’de daha ¢ok geleneksel ve klasik bir

42 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2007, 1/140.
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yorum bi¢imi goze ¢arparken, Elmalili yorumsal ve modern
terminolojilere yonelmektedir. Bu da modern dénemlerde
[slami bilincin déniisiimiiniin bir 6rnegi olarak kabul edile-
bilir. Beyzavi ve Elmali'nin tefsirlerinde ortaya ¢ikan karak-
teristik farkliliklar toplumsal yapinn, i¢inde yasanilan do-
nemin bilgi paradigmalarmin ve sosyo-kiiltiirel dokunun
yorumcunun bilinci tizerindeki etkisine dair iyi 6rnekler ba-
rindirmaktadir. Herhangi bir metinde ya da kaynakta klasik
dénem veya modern dénem gibi kategorizasyonlar kullanil-
diginda isaret edilen durum, biitiin bir yorumsal farkliligiyla
yorumcunun kendi toplumunun bir parcas: oldugudur. Bu
agidan modern dénem Islam bilgi anlayisi analiz edilirken
dikkat edilmesi gereken 6nemli hususlardan birisinin de yo-
rumcunun felsefi tartismas: ve yorumsal analizleri merkeze
alindigindan bir sekilde modern sartlarin bilgi pusulalarmin
ve bilgi yapma bicimlerinin farkli oldugu kullanilan termi-
nolojinin de degisik olacag1 gerceginin goz oniinde bulun-
durulmasi gerektigidir. Modern biling modern argiimanlar
ve temellendirmeler kullanmaktadir, Klasik biling klasik ar-
gliman ve temellendirmeler kullanmaktadir.

Bu yoniiyle ¢cagdas diinya kavrami, ¢cagdas diinya soyle-
mi ya da siklikla kullanilan modernlesme gibi ifadeler, sade-
ce belli bir sosyal dokunun degismesi degil, ayn1 zamanda
bu sartlar icerisinde yetismis olan 6znelerin kavramsal ter-
minolojilerinin de degisebildigine isaret etmektedir. Bunun
somut drnegi, ikisi de Siinni Islim gelenegi icerisinde yer
alan, ayn1 vahyi yorumlamaya calisan Beyzavi ve Elmalili
Hamdi Yazir'in tefsirlerinde ortaya koydugu kavramsal
farklilik ve terminolojik doéniisiimdiir. Beyzavi klasik do-
nemlerin diisiintiriiydii bu ytizden kullandig1 kavramsal
gerceve de donemin izlerini gormek miimkiindiir. Elmalili
ise modern sartlarin icerisinde yetismis bir diisiintirdii bu
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durumu onun kaleme aldig: tefsirde rahatlikla goriilmekte-
dir. Netice de her diisiiniir kendi zamaninin, sartlarinin, top-
lumsal baglammmin, bilgi yapma bi¢iminin bir parcasidir. Bu-
giiniin {slam dini bilimleri her ne kadar ge¢mis dénemlerde
inmis ve geleneksel olarak tevariis edilmis bir diisiince bigi-
minin “bilimini” yapsa da ortaya konulan {iiriinler cagdas
bilincin {iriinii ve “miisteriler” de cagdas toplumun bir par-
casidir. Bugiiniin bir diistiniirii klasik dénemlerin terminolo-
jisi ve bakis acistyla Kur’an’a ve dini bilimlere bakmakta zor-
lanacaktir. Benzer sekilde 6nceki donemlerin diistintirleri de
gliniimiiz terminolojisiyle Kur’ant agiklayamazdi. Ciinkii
bilgi sadece 6zneye degil, 6znenin yetistigi sartlara gore de
kendisini konumlayabilmekte ve kavramsal cercevesi degi-
sebilmektedir.
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DIN SOSYOLOJisi DiSIPLINININ
DiNi KAYNAKLI SOSYAL PROBLEMLERDE
cOZUM OLMA IMKANT*

Ersin SAVAS**

Giris

Bilindigi iizere insanoglunun var oldugu her zaman ve

mekanda fikir farkliliklar1 hep olagelmistir. Bu durum son

derece olagan ve hatta olmasi gereken olarak telakki edilmis-

tir. Clinkii bireyin var oldugunun en 6nemli gostergesi dii-

stinmesidir.! Bu bakimdan diisiinme olgusu, var olmay is-

teyen diger bir ifade ile varligini kendi ufku {izerine kurmay1

arzulayan herkes i¢in zaruri olmaktadir. Ancak bu durumun

neticesinde diislinen birey arttikca farkli fikirler de cogal-

maktadir. Hali hazirda diisiinen her birey; kendini, sahip ol-

dugu seyleri, icinde yasadig1 diinyay1 kendi diistince ufkuy-

la insa etmeyi hedeflemektedir.
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Diistinmek ve diislinerek diinya insa etmek zannedildigi
kadar kolay ve hemen yapilabilen bir durum degildir. S6z
konusu eylem ¢ogunlukla derin bir diisiinme yetisi ve ac1
gerektirmektedir. Ozellikle felsefi metinlerde ilgili duruma
onemli isaretler bulunmaktadir. Ornegin Schopenhauer, in-
sanin mutsuzluguna vesile olmasi hasebiyle derin diisiinme
ile ac1 arasinda bir ilinti olduguna deginmektedir. Incil’den
yaptig1 bir referansla da bunu teyit etmektedir. Baska bir
ifade ile kisinin idrak seviyesi arttikca yasayacagi aci ve
mutsuzluk da artacaktir.2 Belki de sirf bu sebepten kimi in-
sanlar bu siirecten kaciip diisiinmeyi ve kendi diinyalarini
insa etmeyi baskalarina birakmaktadir. Bu bakimdan dii-
stiinmenin ve derin bir kavrayisa sahip olmanin maliyeti her
zaman goz oniinde bulundurulmalidir.

Insanlar diisiinme yetilerini birgok farkli noktada kul-
lanmaktadir. Bunlardan biri de siiphesiz din olgusudur. Do-
layisiyla din alaninda da gerek zorunluluklar® gerekse de
dinin fitratla olan irtibat1 nedeniyle* olsun diisiinme ve bu
diisiinmenin iizerine insa var olmustur. Bu durumun dogal
bir sonucu olarak din {izerine diisiinme ya da dini kaynakl
fikir farkliliklar1 ortaya gikmuistir.

Dini kaynakl fikir ayriliklar1 bazi zaman insanin dogasi
geregi olan normal bir durum olarak karsilanip s6z konusu
duruma olumlu dini referanslar da gosterilmistir.> Ancak
bazi zamanlarda da ilgili durum sosyal buhranlara kadar

2 Arthur Schopenhauer, Isteme ve Tasavour Olarak Diinya, cev. A.
Onur Aktas (Ankara: Dogu Bat1 Yaymlari, 2020), 451-452.

3 Zeki Igcan, Gelenekten Gelecege Islami Diisiincede Yenilik (Istanbul:
Kitap Yayinevi, 2015), 44.

4 Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2012), 47.

5 H. Yunus Apaydimn, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/433.

98



Din Sosyolojisi Disiplininin Dini Kaynakli Sosyal Problemlerde C6ziim Olma...

varmustir. Bu konuda Avrupa’da vuku bulan ve etkileri gii-
niimiize kadar devam eden Protestan Hareketi 6rnek olarak
gosterilebilmektedir. {lgili dénemde Hiristiyanlik igindeki
bir ayrimdan kaynaklanan fikir farklilig kisa zamanda mez-
hep ayriligima evrilip Avrupa’ya ciddi bir sosyal sorun olus-
turmustur.6

Avrupa’daki Reform ya da Protestanlik hareketi 6rnegin-
den de anlasilacag: iizere dini kaynakli sosyal problemler
toplumlar igin oldukga yikici olabilmektedir. Bu noktada Din
Sosyolojisi disiplininin sosyal problemleri 6zellikle de dini
kaynakl1 sosyal problemleri ele alis bigimi ilgili sorunlarin
¢ozlimiinde katki sunabilme potansiyeline sahiptir.

Her ne kadar Sosyal Bilimlerden olan Sosyoloji ve onun
bir alt dali olan Din Sosyolojisi disiplininin problemleri ¢6z-
mekten ¢ok onlari ele alip degerlendirme amaci” olsa da Din
Sosyolojisi disiplini sadece sorunlar1 yorumlama teknigi aci-
sindan bile meselelerin ¢oziimii bakimindan 6nemli bir ih-
timali bilinyesinde barmmdirmaktadir. Bu arastirma da ilgili
durumu ele alma gayesi gilitmektedir.

Din Sosyolojisi Disiplininin Objektivitesi

Din Sosyolojisi disiplininin kurucu isimlerinden Durk-
heim’in din olgusunun kékenine yonelik yaptig1 arastirmada
ozellikle ilkel dinlere odaklanmasi tesadiifi bir se¢im degil-
dir. Durkheim, farkls kiiltiirler ve zaman olgulari ile gelisen
ve degisen gilintimiiz karmasik yapiya sahip dinlerindense
ilkel kabilelerde cari olan dinleri arastirma orneklemi olarak
se¢mistir. Durkheim s6z konusu ilkel yapilarda bulunan di-

6 Richard Stauffer, Reform, ¢cev. Cem Muhtaroglu, (Istanbul: Iletisim
Yaynlari, 1993), 30-56.

7 Zygmunt Bauman-Tim May, Sosyolojik Diisiinmek, ¢ev. Akin Emre
Pilgir (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2019), 191-192.
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nin de bilhassa ritiieller kokenine yonelik yaklasimlara dik-
kat cekmektedir. Ciinkii Durkheim’e goére, bu yontemle din-
lerde objektif olan yapilar ortaya ¢ikacak ve dinin kokenine
yonelik analiz daha da analitik bicimde sekillenecektir. Bu-
nun sonucunda da dinin kdkeninde yer alan asil unsur orta-
ya cikarilmis olacaktir. Ozellikle yakin déneme ve giiniimiiz
kompleks dinleri mahiyetlerinden 6tiirti kokenlerindeki asil
umdeyi gérmeyi imkansizlagtirmaktadir.8

Yukarida referans yapilan Durkheim’in fikirlerinde asil
olan nokta objektif bir sonuca varma gayretidir. Boylece
Durkheim, kimsenin itiraz edemeyecegi bir sonuca ulasma
amacit giitmektedir. Ciinkii bilindigi {izere din olgusunun
kokeninde gerek Dinler Tarihi disiplini gerekse de Din Sos-
yolojisi disiplini baglaminda farkli bir¢ok goriis ileri siiriil-
miistiir. S6z konusu farkli bir¢ok goriis de neticede tabiri ca-
izse yorum enflasyonuna sebep olarak asil meselenin oriji-
ninden kopmasina neden olmaktadir. Durkheim de boylece
kiiltiir ve zaman yoluyla ya da farkli cografyalardan gelen
etkilerin ¢arpan etkisinin olmadig1 bir bolge segerek yapaca-
g1 analize muhtemel itiraz yollarmni1 kapatma amaci giitmek-
tedir.

Durkheim’in 6nerdigi objektiflik kriteri Din Sosyolojisi
disiplininde tatbik edilir diger bir tabirle isletilirse tarafgir-
likten uzak bu yontem dini kaynakli meselelerin ¢oziimiinde
yardimai olabilmektedir. Ornegin herhangi bir cografyada
yasanan dini kaynakli bir sorun objektiflik kriterine uymak
kosuluyla ilgili sorunun taraflarindan bagimsiz bir bakis agi-
st sunacagindan sadece sorunun kaynagin tespit vazifesiyle
dahi ¢ozlime 6nemli acilimlar getirecektir.

8  Emile Durkheim, Dini Hayatin Tlk Sekilleri, cev. Tzzet Er (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 24-25.
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Sosyolojinin kurulus ¢aginda yasanan yontem veya bilgi
kaynagi bunalimmi da yukaridaki kistaslar cercevesinde
okumak yerinde olacaktir. $6yle ki gerek Saint Simon'un ge-
rekse de Comte’un Fen Bilimlerinin bilgi {iretme mekaniz-
masini Sosyal Bilimlere uyarlama gayreti de kesin ve itiraz
kabul etmez bir bilim arayisina isaret etmektedir. Ciinkii s6z
konusu iki bilim insaninin da gayesi bu geng yeni bilim olan
Sosyoloji vasitasiyla sosyal sorunlar1 ¢ozmektir.?

Benzer bir durum Spencer’da da goriilmektedir. Spencer,
Sosyal Bilim disiplininin mahiyetinden bahsetmektedir. Ona
gore Sosyal Bilim ya da Sosyoloji, kisi ve toplum arasmndaki
iliskiyi agiklamalidir. Ayrica Sosyal Bilim, toplumu etkileyen
sosyal yap1 ve sosyal etkiyi degerlendirmelidir. Bunlara ek
olarak yine Sosyal Bilim, her toplumun i¢inde bulundugu ve
sosyal evrimlerini etkileyen kosullar1 da dikkate almalidir.
Spencer, Sosyal Bilimlerin ya da Sosyolojinin tiim bunlari
yaparken ayn1 zamanda Fen Bilimlerinin yontemini de kul-
lanmasi gerektigini belirtmektedir. Bu noktada Spencer ma-
den Ornegi vermektedir. Nasil ki maden patlatilmas: gerek-
tiginde patlama sonras1 olacaklar bilim sayesinde degerlen-
dirilip olas1 bir kaniya varilabilirse ayn1 durum Sosyal Bilim-
lere de uygulanabilmektedir. Gerek Sosyal Bilimlerde gerek-
se de Fen Bilimlerinde uygulanan metot sonras1 kestirileme-
yen durumlar elbette olacaktir. Ciinkii ilgili durumlar veri-
lerle dogru orantilidir. Bir sey hakkinda ne kadar veri sahibi
olunursa s6z konusu olayin sonrasinda olacaklarla ilgili o
kadar dogru ve kesin bilgi sahibi olunacaktir. Nitekim Spen-
cer'in kendi fikir sistemini desteklemek adina insan anato-

9  Cemil Merig, Saint- Simon Ik Sosyolog, ilk Sosyalist, yay. haz. Mah-
mut Ali Merig, (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2019), 128-133; Auguste
Comte, Pozitivizm Ilmihali, gev. Peyami Erman, (Istanbul: Milli Egi-
tim Basimevi, 1986), 154-160.
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misi ile sosyal sistemlerin arasinda 6zellikle de calisma bi-
¢imleri yoniinden 6énemli bir bag oldugunu savundugu go-
riilmektedir. Bir bakima bu 6rnekle Spencer, somut olarak
Fen Bilimleri yontemi ile Sosyal Bilimler yontemi arasindaki
irtibata 6rnek vermektedir.l® Dolayisiyla onun s6z konusu
yaklasimi da bu calisma agisindan oldukga dikkate degerdir.

Durkheim’de oldugu gibi Spencer’da da amag objektif ve
itiraz edilemez bir sonuca varma gayretidir. S6z konusu
gayretin Sosyoloji disiplinini pozitif bir bilim yapma amaci-
na matuf oldugu anlasilmaktadir. Burada ¢alismamiz icin
esas olan noktanin ise; tarafsiz, itiraz edilemeyen yontemi ile
Sosyolojinin ve onun bir alt dali olan Din Sosyolojisinin sa-
dece meselelere yaklasma ve ele alma bicimiyle dahi ilgili
problemlerin ¢dziimiinde 6nemli bir ara¢ olmasi durumu-
dur. Ciinkii her problemde oldugu gibi dini kaynakl1 prob-
lemlerde de taraflar olacaktir. Din Sosyolojisi disiplini de ta-
rafsiz yontemi ile anilan taraflarin disinda tiglincii bir goz
veya bakis olarak 6nemli bir gorev ifa edebilecektir.

Din Sosyolojisi disiplininin dini kaynakli sosyal problem-
lerde sadece yontem itibariyle dahi ¢6ziim olabilme imkani
dahilinde giindeme gelme ihtimali olan seylerden biri de
neyin dini kaynakli oldugu neyin kiiltiirel doku ile ilgili ol-
dugu sorunudur. Bu baglamda bazen dini kaynakli olarak
zannedilen bir husus aslinda tamamen beseri, diinyevi bir
durumdan kaynaklanabilmektedir. Bu noktada ozellikle Ya-
hudi ilahiyatini anlama ve yorumlamada kullanilan bir kav-
ram ¢ifti yardimcr olabilmektedir. S6z konusu kavram cifti
Dinler Tarihi disiplininde kullanilan vahyi 0z/geleneksel yiiz
terimleridir. Vahyi 6z, ilahi kaynakli olan ve dinin aslinda

10 Herbert Spencer, The Study of Sociology, (Oregon: University Press
of Pacipic, 2002), 52-71.
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bulunan unsur olarak diisiiniilebilmektedir. Geleneksel yiiz
ise, aslinda kiiltiirel bir durum iken zamanla dini olan diger
bir ifade ile kutsallasan sey olarak konumlandirilabilmekte-
dir. Ancak 6zellikle dikkat ¢eken durumun ise din denince
akla gelen cogu seyin aslin bu geleneksel yiiz kismma ait ol-
dugu da bilinmelidir.!!

Vahyi 6z/geleneksel yiiz kavram cifti bazen sorunun
kaynagmi saptamada oldukca yardimci olabilmektedir.
Ciinkii 6zellikle sosyal problemlerde bazen sorunun kayna-
g1 tespit bile ¢oziim igin 6nemli bir ufuk sunmaktadir. Bu
baglamda ilgili kavram cifti de en azindan neyin dini kay-
nakli neyin kiiltiirel kaynakli sorun oldugunu ortaya koy-
mada degerli bir mikyas olarak diistiniilebilir. Boylece dini
kaynakl1 sosyal sorun ilgili kavram ciftinin s6z konusu aras-
tirma konusuna uygulanmasiyla ortaya cikarilabilir.

Din Sosyolojisi Disiplininin Sekiiler Analiz Bicimi

Din Sosyolojisinin analiz 6zelliklerinden bir tanesi de se-
kiiler tarzda bir yaklasima sahip olmasidir. Bilindigi tizere
Sosyolojinin dogusundan itibaren sekiiler bir tarafi bulun-
maktadir. Ustelik bu sekiiler taraf da bizzat insanhigin iyiligi
igin var olmustur. Ozellikle Fransa’da yaygin olan bu anlayi-
sin sonrasinda Amerika’ya kadar ulastigi da bilinen bagka
bir nokta olarak dikkat cekmektedir. Her ne kadar Sosyoloji-
nin bir seylere ¢6ziim olma yoniine giintimiizde artik eskisi
kadar ragbet olmasa da yine de ihtiyag¢ halinde ilgili reflek-
sin tekrardan ortaya ¢ikti1 goriilmektedir.12

11 Baki Adam, “Yahudilerde Din ve Gelenek Uzerine”, [slami Arastur-
malar, cilt: VI, say1: 1, (1992), s. 44-51.

12 Peter L. Berger, Sosyolojiye Cagr: Hiimanist Bir Perspektif, gev. A. Er-
kan Koca, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2020), 17-18.
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Sosyolojinin dogal olarak da Din Sosyolojisinin sekiiler
analiz bi¢giminin de dini kaynakli problemlerin ¢dziimiinde
6nemli bir artis1 olacagr muhakkaktir. Ciinkii dini kaynakl
sosyal problemlerin dini orijinden bagimsiz sekiiler bir plat-
formda tartisilmasi ilgili problemlerin saglikli olarak ¢oziim-
lenmesinde anahtar bir noktadir. Aksi takdirde s6z konusu
dini kaynakli problemler ¢oziilmek sdyle dursun ciddi bir
kisir dongiiye girecektir. Bu baglamda meselelerin kisir
dongiilerden ve tarafli analizler bagimsiz olarak ele alinmasi
sarttir. Bu yoniiyle Din Sosyolojisinin sekiiler izahlarmin ob-
jektif olmasi 6zelligiyle de 6nemli bir illiyet bagina sahip ol-
dugu iddia edilebilir. Neticede goriildiigii tizere biri digeri-
nin tamamlayicis1 gibi konumlandirilabilmektedir.

Aragtirmanin bu noktasinda Din Sosyolojisinin dini kay-
nakli problemlere sekiiler bakisla yaklasmasinin éneminin
anlasilmas1 bakimindan sekiiler doniistimiin yasandig1 bazi
tilkelerde ne gibi degisim olduguna yonelik bazi 6rnekler
verilmesi gerekmektedir. Zaman ve mekan mefhumuyla be-
raber din olgusunun déniisiim yasamas: da oldukca 6nemli
bir noktadir. Bu bakimdan farkli zaman ve mekéanlardan or-
neklerle beraber ilgili durumun daha somut sekilde bigime
getirilmesi elzemdir. Bu baglamda s6z konusu duruma ilk
ornek olarak Ispanya’da kilise ile devlet arasindaki iliskinin
nasil sekillendigine bakmak uygun olacaktir. Ispanya’da
devlet ve kilise irtibatina bakildiginda ilk olarak dikkat ge-
ken seyin devletin kurulusunda 6zellikle de zaman olarak
15. yiizyilda kilisenin devletin ortaya ¢ikmasina miithim bir
katkist oldugu goriilmektedir. ilgili zaman ve mekanda kili-
se milli birligin saglanip Ispanyol Devleti'nin kurulmasinda
onemli bir rol tstlendigi anlagsilmaktadir. Ancak zamanla
yasanan sekiiler doniisiim neticesinde baslarda devleti ku-
ran bir unsur olan din olgusu yani Katolik Hristiyanlik son-
rasinda devletten ayrilarak vicdani ve bireysel hayatta kal-
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maya baglamistir. Ilgili gecis siirecinde Kilise'nin yardimct
bir pozisyon almasi oldukga dikkate degerdir.!3

Bir diger ve son 6rnek de Polonya iizerinden verilebil-
mektedir. Polonya’da; Ortodoksluk, I[slam ve komiinizm gibi
faktorlerinin yogun etkileri sebebiyle Polonya halki da milli
olmay1 Katolik inanci ile per¢inleme yaklasimi gelistirmistir.
Bu bakimdan Polonya Katolikliginin kendine has bir yap:-
sindan dahi bahsedilebilmektedir. Fakat zamanin degisimi
ve getirdikleri ile tipki Ispanya’da oldugu gibi Polonya’da
da doniistim kaginilmaz olmustur. Polonya’da olan degisim
daha ¢ok Katolik halk ile komiinist rejim arasinda olan geri-
limle sekillendi dense yeridir. Bu baglamda komiinist rejim
ile olan s6z konusu gerilim su asamalardan ge¢mistir:

Komiinist rejimin Polonya Halkimmn Katolik inancina
baskisina dini baglamda kars1 ¢ikis, ayn1 amaca matuf milli
karsi ¢ikis, son olarak ise yine ayni amaca hizmet etmek {ize-
re sivil toplum olarak kars: ¢ikis.

Yukarida isaret edilen {i¢ farkli karst durma eylemi neti-
cesinde devletin dayatmasi ile halkin inanglar1 arasindaki ih-
tilaf Polonya’da ¢oziilmeye galisilmaktadir. Burada 6zellikle
komdtinist rejimin yikilmas: sonucunda Katolik Kilisesi'nin
nasil bir pozisyon alacagi merak konusudur.

Ispanya ve Polonya rnekleri dini kaynakli sosyal prob-
lemlere oldukga giizel iki 6rnek olarak degerlendirilebilmek-
tedir. Cilinkii her iki iilkede de baglarda din oldukc¢a énemli
bir fenomen ve belirleyici ilke iken sonradan problemin
kaynag1 olmaya baslamistir. Baska bir ifade ile onceleri so-

13 José Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, ¢ev. Ed. Mehmet
Murat Sahin, gev. Ahmet Kayli, (Sakarya: Sakarya Universitesi Kiil-
tiir Yayinlari, 2014), 101-116.

14 Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, ¢ev. Ed. Mehmet Murat
Sahin, ¢ev. Giilriz Sen, 123-144.
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run ¢dzen din veya dini anlayis sonrasinda asil sorun olarak
belirmigtir. flgi durumun olusmasinda Avrupa’da egemen
olan sekiiler doniistimiin etkisi neredeyse tartisilamayacak
derecede belirgindir. Bu baglamda gerek Ispanya gerekse de
Polonya deneyimleri dini kaynakli sosyal problemlerde
tglincii bir taraf ya da goz olarak sekiiler bakisin ne kadar
o6nemli oldugunu gostermesi bakimindan dikkate degerdir.
Cilinkii sorunun kaynaginda din veya dini anlayis olmasi
nedeniyle ¢oziimiin din dis1 bir etkene irca edilmesi gerek-
mektedir.

Din Sosyolojisi disiplininin genel anlamda sekiiler bir ba-
kis agisina sahip olmasi dine ya da dini anlayislara deger
vermemesi anlamina gelmemektedir. Aksine ilgili disiplinin
din olgusunu ya da dini anlayis: anlayip sonrasinda anlam-
landirabilmesi ve neticede bunlar1 agiklayabilmesi i¢in s6z
konusu fenomenlere disaridan bakabilmesi gerekmektedir.
Farkli bir durumda yani disaridan bakma egilimi olmadi-
ginda ya da istenilen 6l¢iide gelismediginde konunun icinde
bogulma riski ¢ok yiiksek goriinmektedir.

Gelinen noktada deginilmesi gereken bir diger yon de
Sosyoloji disiplininin baslangicindan itibaren hangi konulara
odaklandig1 meselesidir. Oncelikli olarak Sosyolojinin &zel-
likle kurucu sahislar doneminde ekonomi ve sanayinin top-
lum {tizerine etkilerine daha fazla odaklanmislardir. Bu bag-
lamda dini kaynakl1 sosyal problemlerin en azindan ilk do-
nem icin 6telendigi dikkat cekmektedir. Ilgili durumun bas-
ka bir ifade ile anlatilmas: gerekirse, asil problem olarak go-
riilen sanayi ve ekonomi gibi dinamiklerin yapilar1 ve top-
lumlara etkilerinin incelenmesinden din olgusuna pek firsat
kalmadigr da sOylenebilir. Fakat bilhassa endiistri sonrasi
toplum anlayisinda yani kurucu dénemin sonrasinda gelisen
fikir akimlarinda dinin sosyal iizerindeki ¢arpan etkisi daha
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fazla dikkate alinmaya baglamistir. Bu anlayisin gelismesin-
de dinin yasadig1 doniisiimii de hesaba katmak gerekmek-
tedir. Ciinkii gelinen noktada diinyanin bazi yerlerinde ya-
sanan problemlerde ana kaynagin dini anlayisin bizzat ken-
disi oldugu ortaya gikmaktadir. Dolayisiyla ilgili durumlar
arastirmalarda artik din faktoriinii de 6nemli dl¢lide dikkate
almay1 zaruri kilmaktadir. Nitelim s6z konusu perspektif
kazanildiginda da dini gruplarin analiz noktasinda belirgin
sekilde one ciktiklari ileri siiriilebilmektedir. Ancak bazi ¢a-
lismalarda iddia edildigi tizere kimi Din Sosyologlar1 din ol-
gusunun olumsuz olarak addedilebilecek s6z konusu yonle-
rini ele almada oldukga isteksiz goriilmektedir.1>

lgili yaklagimin gelismesinde s6z konusu olumsuz yén-
ler ele alindiginda toplumun 6nemli sayilabilecek kesimler-
den gelecek ya da gelmesi muhtemel tepkilerden kaginma
gayretinin 6nemli olciide belirleyici oldugu bilinmektedir.
Bu durum veya siireg bazi iilkelerde oldukga ciddi bir sekil-
de de cereyan edebilir. Tiim bu sebeplerden 6tiirii kimi aras-
tirmacilar bu konulardan uzak kalabilmektedir.

Din Sosyolojisi Disiplininin Akil Merkezli

Cozumlemesi

Din Sosyolojisi disiplininin dini kaynakl1 sosyal problemi
akil yoluyla nasil analiz ettiginden 6nce insanun dinle olan
irtibatina kisaca deginmek yerinde olacaktir. Ciinkii biraz
sonra agiklanacag iizere kimilerine gore bireyin din ile olan
iliskisinin temelinde de rasyonel yani akilc1 bir se¢im yat-
maktadir. S6z konusu yaklasimi genisletmek icin literatiire
bakildiginda ilgili yaklasimla alakali kurucu dénemden dik-
kat geken ilk kisinin Weber oldugu goriilmektedir. Weber,

15 James A. Beckford, “The Sociology of Religion and Social Prob-
lems”, Sociological Analysis, Vol. 51, No. 1, (Spring, 1990), 1.
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bireyin din ile olan iligkisini rasyonel/akilc1 bir zeminde ele
almaktadir. Bu baglamda ona gore, insanin dine yonelmesi
ve iyi islerde bulunma gayreti dncelikli olarak bireyin kendi
diinyasin1 “kazangh” sekilde imar etme gabasi iizerine otur-
maktadir. S6z konusu minvalde ifadelere kutsal metinlerde
de rastlamak miimki{indiir.16

Bireylerin secimleri genel anlamda mevcutlar arasindan
en iyiyi secmeye yonelik olarak sekillenmektedir. Her ne ka-
dar bireyler kendi bilgi birikimleri ve ufuklar1 kadar “akilc1”
secimler yapsa da ilgili durum genel yargiy1 degistirmemek-
tedir. Bu baglamda bireyler sonradan yanilsalar veya yarnl-
diklarmi anlasalar dahi i¢inde bulunduklar: durumda kendi-
lerince en makul olan1 se¢gme iradesi gosterdikleri vakit ras-
yonel bir tercih yapmus olarak degerlendirilmektedir. Bu du-
rum maddelestirilmek istenirse sdyle siralanabilir:

Insanlar kendilerine sunulan secenekler icerisinden ken-
dilerince en iyiyi se¢meye yatkindir.

Insan sahip olduklar: diigiinme becerileri sayesinde nere-
den kazanacagini ve nereden kayip yasayacagini kestirebile-
cek seviyededir.

Insanlar meseleleri sonuglarina gore kategori etmektedir.
Bir seyin sonucu iyiyse o sey iyidir. Neticede iyi olan da elde
edilmeye calisilir.

Kazanglar sinirlidir. Insanlar ise her zaman ellerinde ola-
nin daha fazlasin isterler. Ancak bu konuda herkesin yete-
negi farkli farklidir.

Bir seyin elde edilmesi zorsa ve o seyin simdiden uzak bir
zamanda elde edilme muhtemel ise o seyle ilgili aciklama da
bu duruma yonelik olacaktir. Bagka bir ifade ile kisi hali ha-

16 Max Weber, Din Sosyolojisi, cev. Latif Boyaci, (Istanbul: Yarin Ya-
yinlari, 2012), 85-86.
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zirda bir seyi elde edemiyorsa ve elde etmesi de zor goriinii-
yorsa s0z konusu durumu izah ya da aciklamaya ihtiyag du-
yar.

Yukarida isaret edilen maddeler ¢ercevesinde insanlarin
dinle ilgili olan segimleri de s6z konusu durumlara dahildir.
Ornegin diinyaya yénelik bir istek belli bir zamana ertelen-
migse o zaman gelene kadar kisi kendisine vaat edileni de-
netleyememektedir. Dini vaatlerin bu durumdan farki ise
ahiret inanci ile sekillenmektedir. Ciinkii dinin bireye yone-
lik vaat ettigi en kuvvetli seyler ahiret inanc1 kapsaminda-
dir.1”

Goritldiigii tizere farkli Sosyologlarin ortak karusi, birey-
lerin gerek din olgusunu gerekse de dinin emirlerini benim-
seme ve uygulamasinda rasyonel faktorlerin rol oynadig:
diisiincesidir. Dolayisiyla temelinde rasyonel olarak adlan-
dirilan bir eylemin de incelenirken akilci bakis agisindan
farkli bigimlerde ele almas1 miimkiin goziikmemektedir. Bu
sebeple Din Sosyolojisinin de dini kaynakli sosyal problem-
leri akilcl bir bakisla analiz etmesi gerekmektedir. Ciinkii
daha once isaret edildigi iizere her ne kadar birey subjektif
bir bigimde karar verse de verdigi karar “kendince” en ma-
kul olan olarak nitelendirilip o sebeple segildiginden ilgili
eylemin temelinde rasyonel olma gayesi bulunmaktadir.

Din Sosyolojisi rasyonel bakis acisin1 eldeki somut veriler
tizerinden saglamaktadir. S6z konusu somut verilerin basin-
da da bizzat sahadan elde edilen veriler gelmektedir. Din
Sosyolojisi, farkl1 disiplinlerin bilgi tiirlerini malzeme olarak
kullanmaktadir. Ancak 6zellikle saha verisi olarak degerlen-
dirilen sonuglar Din Sosyolojisi ac¢isindan oldukga kiymetli

17 Dedong Wei-Zhifeng Zhong, Sociology of Religion A Rodney Stark
Reader, (Texas: Baylor University Press, 2015), 60-64.
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olarak addedilmektedir. Ornegin; dini ibadetlerde hassasi-
yet, ekonomik ve siyasi iligkilerin din tizerine etkisi gibi bag-
lantilar sayisal ilinti {izerinden okuyan sonuglar s6z konusu
kapsamda degerlendirilebilmektedir. Bu tiir arastirmalarin
genis Olgekli kitlelere uygulanmasi ise varilacak sonugclar
agisindan daha fazla deger tasimaktadir. Bu baglamda genis
kitlelere ulagsan calismalar ile daha kiiciik 6lcekli arastirma-
larin hem verilerini hem de sonuglarinmi karsilastirilarak ge-
nel anlamda bir yargiya varilmasi daha dogru bir secenek
olarak belirmektedir. Neticede elde edilen verilerin denetle-
me siirecinden ge¢mesi ise en dnemli noktadir. Aslinda veri-
lerin somut kismi bir nevi burada baglamaktadir. Verilerin
kontrol edilmesiyle hangi sonuca nasil ulasildigi hem somut-
lastirilmakta hem de kanitlanmaktadir. Boylece itiraz olma-
yan bir yolla tiretilen bilgi herkesi ikna edecektir.18
Gortldiigii tizere Din Sosyolojisi, sahadan oldugu sekliy-
le elde ettigi somut verilerle analizlerini yapmaktadir. lgili
durumun neticesinde herhangi bir itirazin ya da ihtilafin
vuku bulmasi ise oldukga yerel ve sinirh kalacaktir. S6z ko-
nusu durum bir 6rnekle soyle aciklanabilir. Herhangi bir
yerde var olan dini kaynakli bir sosyal problem, Din Sosyo-
lojisi disiplininin arastirma konusu olursa ilgili problem,
arastirmaci tarafindan s6z konusu problemin vuku buldugu
sahadan gelen verilerle anlasilip aciklanacaktir. Boylece
problemin taraflarindan elde edilen veriler karsilastirilip!®
bir sonuca varilacaktir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak
rasyonel olarak isleyen analiz siireci ilgili sorunun dogru
tespitine neticede de dogru ¢oziimiine katki saglayacaktir.

18 Glinter Kehrer, “Din Sosyolojisinin Metodlar1”, cev. M. Emin Kok-
tas, Din Sosyolojisi, der. Yasin Aktay-M. Emin Koktas, (Ankara: Va-
di Yaynlari, 2007), 27-28.

19 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 84-86.
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Sonug

Dini kaynakli sosyal problemler diinyanin her yerinde
goriilmektedir. Insanlarin dini olgulara diger diinyevi inang
bicimlerinden daha farkli ve yogun baglanmalar1 nedeniyle
din, dogas: geregi insan hayatinda ona inanlar icin sanildi-
gindan daha fazla belirleyicidir. Bu bakimdan din olgusunu
insanin bir bagka baglanma bicimi olan aska benzetmek
miimkiindiir. Nasil ki agk, karsilik gormediginde kimi biin-
yelerde yogunlugu oraninda nefrete doniisiiyorsa benzer se-
kilde din de birlestirici oldugu 6lgiide bazen sosyal ayrisma-
lara sebep olabilmektedir. Gerek bazi dinlerin teolojik yapi-
larindan olsun, gerek bazi cografyalarin; siyasi, ekonomik ve
jeostratejik 6zelliklerinden olsun din bazi zamanlarda ciddi
sosyal problemlerin temelinde yer alabilmektedir. Ozellikle
bazi zamanlarda s6z konusu ciddi sosyal problem, bizatihi
dini metinlerin kendisinden kaynaklanirken bazen de kiiltiir
yoluyla dine giren obje ya da olgulardan neset edebilmekte-
dir. Dini metinlerden kaynaklanan problemlerde ilgili metin-
leri okuyup anlayan insan faktorii asla unutulmamalidir.
Burada inanan ve inandigini yorumlayan bireylerin psikolo-
jik durumlar1 da oldukca 6nem kazanmaktadir.

Dini kaynakli sosyal problemlerde bilindigi iizere en az
iki taraf bulunmaktadir. S6z konusu taraflar bazen ayn1 din
mensubu olurken bazen de farkli dinlere inanabilmektedir.
Bu bakimdan ihtilafin kaynagma inip ayrismay: temelinde
¢ozlimleyip analiz edecek tigilincii bir tarafa her zaman ihti-
ya¢ duyulacaktir. Bu noktada Din Sosyolojisi disiplini, -her
ne kadar kimi cevrelerce amaci sadece sosyal problemleri
analiz etmekle simirlandirilsa da- dogas: ve yontemi itibariy-
le ¢6ziim anlaminda katki sunma potansiyeli barindirmak-
tadir. Ilgili potansiyelin ortaya gikmasinda bu aragtirmada
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da deginildigi tizere Din Sosyolojisi disiplininin 6zellikle su
ti¢ vasfinin rol oynadig1 anlagilmaktadir:

Din Sosyolojisi disiplininin tarafsiz, objektif bakis acisi,

Din Sosyolojisinin meseleleri sekiiler, diinyevi bir bakisla
ele almasi,

Din Sosyolojisi disiplininin higbir zaman rasyonel, akilc
ve tutarli ¢6ziim yaklasimindan taviz vermemesi.

Yukarida isaret edilen {i¢ yaklasim ne zaman saglikli bir
bicimde dini kaynakl1 bir sosyal probleme uyarlansa ya da
adapte edilse o zaman ilgili problemin oldukga yiiksek bir
oranla nesnel degerlendirildigi ifade edilebilir. Bir proble-
min kaynagimin saglikli bir bicimde teshis edilmesi de onun
¢oziilmesinde oldukga etkili bir carpan etkisi yaratacaktir.
Bu bakimdan diinyanin farkl: bircok noktasindaki hangi dini
kaynakli sosyal problem dikkate alinirsa alinsin orada var
olan sorunun ¢dziimiinde {iciincii ve nesnel, tarafsiz bir goz
olarak Din Sosyolojisinin bakis acisina ihtiya¢ her zaman
duyulacaktir. Nitekim Din Sosyolojisi alan yazini dikkatle
incelendiginde s6z konusu iddianin isabet oran1 daha da iyi
kavranabilir.

Meseleyi sahadan bir 6rnekle desteklemek yerinde ola-
caktir. Bu bakimdan arastirma metninde de deginildigi sek-
liyle tekrardan Polonya tecriibesi 6ne ¢ikmaktadir. Bilindigi
tizere Polonya’da, Katolik Kilisesi ile Polonya Devleti ara-
sindaki ihtilaf hala giincelligini korumaktadir. Ozellikle
anayasal diizlemde kimin nerede yer alacag1 yontinde geli-
sen dini kaynakl1 bu sosyal problemde, Din Sosyolojisi disip-
linine oldukga is diismektedir. Nitekim Ispanyol Din Sosyo-
logu José Casanova, ilgili durumun farkinda oldugundan
s0z konusu problemi ¢alismasinda (2014) ele almistir. Boyle-
ce hem sorunun yasandig1 yerden hem de sorunu giindeme
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getiren Casanova’dan farkli cografyalarda yasayan birgok
birey s6z konusu durumla ilgili 6nemli bilgiler edinmistir.
Bagka bir ifade ile Din Sosyolojisi alan yazininda énemli bir
calisma olan Casanova’min Modern Diinyada Kamusal Din-
ler (2014) isimli eseri Polonya’daki dini kaynakl1 sosyal prob-
leme yonelik ciddi bir farkindalik olusturmustur.

Netice itibariyle Din Sosyolojisi disiplini sadece metodik
birtakim vasiflar1 yoniinden bile dini kaynakli problemlerin
¢ozlimiinde Onemli bir imkan sunmaktadir. Bu bakimdan
ilgili disiplin, diinyanin herhangi bir yerinde vuku bulan ve
bulmasi muhtemel dini kaynakli sosyal problemleri éncelikli
olarak konu edinip onlar1 nesnel, sekiiler ve akilc1 bir bigim-
de analiz etmek suretiyle s6z konusu problemlerin ¢6ziimii-
ne onemli katkilar sunmaktadir.

Kaynakga

Adam, Baki. “Yahudilerde Din ve Gelenek Uzerine”, Isldmi Arastirma-
lar, cilt: VI, say: 1, (1992), s. 44-51.

Apaydin, H. Yunus “Ictihad”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
21/432-445. Istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Bauman, Zygmunt- May, Tim. Sosyolojik Diigiinmek, cev. Akin Emre
Pilgir. [stanbul: Ayrint1 Yayimnlari, Yeni Edisyon 21. Basim.
2019.

Beckford, James A. “The Sociology of Religion and Social Problems”,
Sociological Analysis, Vol. 51, No. 1, (Spring, 1990), 1-14.

Berger, Peter L. Sosyolojiye Cagr: Hiimanist Bir Perspektif. cev. A. Erkan
Koca. Istanbul: Tletisim Yayinlar1. 3. Baski. 2020.

Casanova, José. Modern Diinyada Kamusal Dinler, ¢ev. Ed. Mehmet Mu-
rat Sahin, cev. Ahmet Kayli, Sakarya: Sakarya Universitesi
Kiiltiir Yaymnlari, 2014.

Comte, Auguste. Pozitivizm [lmihali. gev. Peyami Erman. Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 2. Basilis. 1986.

Descartes, René -Aklini Iyi Yonetmek ve Bilimlerde Hakikati Korumak I¢in-
Yontem Uzerine Diigiinme, cev. Murat Ersen, Istanbul: Is Ban-
kas1 Kiiltiir Yaymlari, 2020.

113



Ersin Savas

Durkheim, Emile. Dinf Hayatin Ilk Sekilleri, cev. 1zzet Er. Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlar1. 2009.

Diizgiin, Saban Ali Din Birey ve Toplum, Ankara: Akcag Yayinlari,
Gozden Gegirilmis 2. Baski, 2012.

Giinay, Unver. Din Sosyolojisi. Istanbul: Insan Yayinlari, 11. Baski, 2012.

Iscan, Zeki. Gelenekten Gelecege Islami Diigiincede Yenilik (Istanbul: Kitap
Yaymnevi, 2015.

Kehrer, Giinter. “Din Sosyolojisinin Metodlar1”, ¢ev. M. Emin Koktas,
Din Sosyolojisi, der. Yasin Aktay-M. Emin Koktas. 27-28. An-
kara: Vadi Yaymlari, Genisletilmis 3. Bask1, 2007.
Merig, Cemil. Saint- Simon [lk Sosyolog, Ilk Sosyalist. Yay. Haz. Mahmut
Ali Merig. Istanbul: Heti@im Yayinlari, 21. Baski, 2019.
Schopenhauer, Arthur. Isteme ve Tasavour Olarak Diinya. ¢ev. A. Onur
Aktas. Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2. Basim, 2020.

Spencer, Herbert. The Study of Sociology. Oregon: University Press of
Pacipic. 2002.

Stauffer, Richard. Reform, ¢ev. Cem Muhtaroglu, Istanbul: letisim Ya-
yinlari, 1993.

Weber, Max. Din Sosyolojisi, gev. Latif Boyact. Istanbul: Yarm Yaymnlar:.
2012.

Wei, Dedong- Zhong, Zhifeng. Sociology of Religion A Rodney Stark Rea-
der. Texas: Baylor University Press. 2015.

114



BATI FELSEFESININ MUHAMMED iKBAL'IN
FELSEFESI UZERINDEKI ETKISI:
ANALITIK BiR INCELEME*

Mahmud NEFiSE**
Pl dalys 1 L) deres Addd o g W) GG ST

Joue

QW Al Jeoy ar Euad) jadl @ adly Lyl on BAU B ol
i b dilaydl Sl Cloendl g cpataly de eld) 0N 218 (3 Lo S5
Wi e by Bslennly 23U HUT B sda <S5 3l odn I3 .GLe 450
e e pla sLii] Fy claaldly ol (8 edadd Bl aRll) a2y Rl R
ezn JE g colaaldly (ol ads (3l o) 0 32 0l S5 8 gy A L
o5 e 1950 o BVl Bliamd) Gasl B o 1S U Wl (3 lseyny A
o Al aildlly S e Jolidly oy Bl Lol e (Y e (S0 0B
s dly 2595y Aplonar V) (dailly Ainddlly ol 2Ll dnl)ly Caslad) o

flogl ned ) Woslyy s bl 3 S0 22d ol il O Al (3 s
el BB Bhelen) e alild) we G Al 2ali) GW e Bl e el

*  Bu galisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIII.
Uluslararast Ahmed-i Hant Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami
flimler (Problemler ve Coéziim Onerileri) sempozyumunda ozet
bildiri olarak sunulmustur.

Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve
Din Bilimleri e-posta mahmudnefise@gantep.edu.tr Orcid: 0000-
0003-0334-7686.

ok

Yoo (el Sl 09 (bl s ey oty sl sl e T



Mahmud Nefise

ol S el Bnadly a8 S danlr (1898-1817) "ols anl an
LY pslal) il ) B pslall canly (3ASSYly 2,sY)) Bl dxgane dls
P o @) ;S @ bt 3y (1938-1877) 7dW) aes™ ay aaad
(1964-1889) " 34 Y sl slizel LS B Calisns 2l 3liadl oo Lol
o) o gl Bilalally 2blas ) SISGY) n iy L gl sy ey ol el s
S (19411861 7 2l liusa By . 520 mshl Y1 e B
2. ooVl olall o o 25,00 By I ol a1 Bislag ol Ly sl

U @ Sl ad 3 asgns iy cagd) ode Sy el n sty JU) et ey
NpaYU g A 2dilly SLYl SIAL B Al wdgyy aadluYl §lad) Bl @ (K
b Canally goadlly 3580 blge Ay dely (DY) DI Bl BaleY Byl

wlod Leib g L 35lial Ay all 3Ll BSU oball e axlil S 0 gllazaly
iy V) e Ty ) 6L Ll (e SOl a paall e a3y o (ol
e iy a Of e Bde (Bl W) cands 3 3y 3yl el lolg) e slin) A
asgptn Jo Uas ol L cllndly DoY) o aest OF JUL plazal (JSCad) s el
L eYls S

UL dast 2als o Begite il Jaliss plodl sl ) o ol ¢ 5

¢ Al 2adll o JUL O jles byl () AGBY e 10l (Jp W) ol
ol ag, LS Lgne alolid Tagd sl Bl e JU3) Ol

iy N\ dypy ) sgmg sl Jodow ha gy JUB) 10l sl i 3 i) (3 L
Koy iy W) wanld o el 590 3 JU iV 3 oy e 31 Akl Bl &
@ planl peld I ) B e s Dm0y IS Adis Bpenl) asbne

el 1 ayls

YY)y gyl LSl bl s gty i) SlassT (gd JY e tJU e e sl 2
dsladl  degegll  aml eaS3 al SEN ay A Ogdlly vYe

[Yove ve Y idsodt #,6] https:/ /www.britannica.com

116



Bat1 Felsefesinin Muhammed ikbal’in Felsefesi Uzerindeki EtKisi: ...

syl Lados fy (FUWI Oludly Juadl Slusil pgghe tadady JUB) I ool lss
ALl e 3 Lagan (2l JoIs Uil 15d gl gy N1y SLSYI b e

ol ods 3 el Jso ) ¢ ) i) T et LBy AL Sl £

g A Bl Jo JUB) O jlns tCib sl ) e R U

el d5 5l (3 Lo B bl Joln 0 350ty (1) gl B L) By 3500
Slablis sumly anly bies 7O Bpte @ 1S Rpie 3 e A8 GpS A
Bl 3Ll 7 % S LY a2 350 Lgyte e Ll Lzl el @ (o)
W slasVly ObVly Bl gt fan 1S DT W @ 85 @l b s e, il
Lol 3 oFs OVl aieddl e o T ) Tl ol £ syl
il 3 el ds Joley b s Sl

Gl S an 240 0da (3 el i) I (3 I8 e Sl ol e s
el Gl Griadl bl ey A 2l B2 JU e Jo 5T 4 0
& LY 88 dnald T 07 1 (1930 - 1964) TuT Sy s
B UM Ll Ol ie b adly L P e Gl LS 0l wes S ) e
@ b 3 Byl 2L Slaasaly diy Alo e 05 TRl ) sl el
e S a3 Lol T8 b a8y i sUly cglondl Loy Ol aaf o) foe 23
(s ol wlsdlly LYl gy ) BLEYL W FealdY geles 3 Wil passem
Yo aed o Il 8] 3 car waily o OBl L (3 ST T L OISl
R TARRY

s omsly JU e 6 Slng joaY sl 3 Bkl gy SIS sy T i)

W} ESJJ‘ jmi-’ O\fj cb.)ji @ awlp il ] oles TﬂSLLA\ 4 Cag L;’.Q.Jvfe ;\.:\.>=.€l

AT Ve e (VAT S s i gas) JLd ol o i ol 3

T. W. Arnold, The Preaching of Islam: A History of The Propagation of 4
The Muslim Faith (London : Constable & Company, 1913), s. 5

Sl ot 17 L) ot ol S SaT I Ly e Y AJE) b e S0l D

OV (Y VY A il ol ldly dadd) wlel ) G asgally 23 Y 2

117



Mahmud Nefise

Al 1] Len ¢ Lillagy 3 ol Bmale oudlly 1300 B Lyl JU3) de Loy Lol
L5 0157 g Al alE ) S Lol s BUT o iy ailalys iy (WUT (3 g
Baals (3 ety SLLE 3 alae e Ty (VA0 A ple dibl ) sle & (8 e LpS)
af e S gt Tl i e JUial OF & Lo af e sl (o il ] Y
O Lol oy B12ge 3 Ly daaldly Ao o i

Jz 3 5alll aadal 536y ) BLoYL 38 Wl WeyT el JU) dlal 018" i)
O el Sl oS el 3 aie Yo ) g &) JS3T A B 8 A iy B30
@alsjly BT il laald) sliluly a1y Sl VL e B sae e Ul
085 cmnby.. Ssmy yalgindy Jomy i oo 513 3 JU] gt Bl Sl 3y s a2
Tt g ol Py Ayl L 1S B2 Y g o

By e Less e 3wl ol PWgT nldi sl ek JU) e Blsy
slor o 00 (3 el SN ks il Tl e Bl e i) 3 055
St el ol I (S azdl W oY) 802l g SO M 1T s e e
870U 35090 (SThals . Jeody 0l 2T oSl 1) sslita] a3y bl 2ol B e

@30y "Wl et dlealy VUL Gy mS B e (2N el 083 £ Lty
ST 3 ey crodall 3l Jlosel 2 chyg 2alSY) Bl Wil o Sl Ju) S e
3ylsal" O oy OF TILE o b T 08 ST Wy cot o Tyl ) Bpet
Mia 22 s el @ilys Bl OF ai Tolize) iy § aSUy 7l oW 6% V0

7 ool aad el oo LS sl

Blad) S 1) Ll e ot (5 pat oo AT @Y 2 gl oSl it QU ez 6
A AR R (Y010 (Sl Sl Bed

e 5.7 27 (sl Ul 03 padly aslall Bpall 38N gy A sl JL (S0 T
SO (T NT G sl i i]) onlly g il e s S ot o (5,525 (W

adll sty el Jla el dey WL e RS (O nld] S el U3 a2 8
Y (VAR il asllall

YA LYA (i) dadis fo,,y/‘;?w/k@u;@.dug Lz 9

118



Bat1 Felsefesinin Muhammed ikbal’in Felsefesi Uzerindeki EtKisi: ...

sda il 428N s (3 Rs2 Ae Lgyel (3 JUSL alias g Bl e 13Ky
a8 3 Lol gl b i Ue 0bledd aiddy aindd) sl p Jo 1
Ogr aedd) Bl colaansdl o¥5a (e 3l 2Ty Lale Olaasd o Sl
4 sl «"(1929)%&4 4”5 (1945) o4z 2yl ((1925) wpis
MO A0 1l e s A 1) JUBL aloms] anbs 8y il S 3 58" G
il b s I O g Ly A e dey OF (it L pl ey e L3 O
G 3 g Blad) (3 A Lo I ) a5 e T il ag Al 5 lasl) A iy ST
oty 1 ladt cUnVly polall el Sl 3 sladi S5 (3 22y LIl e ash of
Loy i 5 (501 iy p V) L) Bl )b glall gm sled (o)) S5 tadi S5 e
P2 ki LS e e

Sl @ el Ay l] acliy Atk A gy WY JUB) uB L gdYly JU3) LY
g ) Al o B3linwY!

PGy Al ) spmy e 05alSilly 250U Lasjg @) Byl Y1 JU3L s 250
Yokon ol o 03 Ty 2t DY My U & ol wapgid o0 Tl iy
L sy Bl Bl ool e sl of o b D sl Oyl o568l Oy
W eian gy (JUH M & Bpall 2addl) o ks SL o i) il 8 slg itk
B sl a ol ailal) 3 aes™ 1 dsm 3 AN Gl Yl B Bz alaid (sily e (U3
Y1 sdng Ta sl U7 s TTaga a7y TS Iy Ol gy e
s 2T Lk Ladl) Ul 13) o2 Ly llall oy st (3 Sl a3 s (gslow

Dok Lo ) ol il 0B i Cgery 127 sd) i) A ek O

NI idonlly (il o adipns JL ot b 5225 (s A ) S 10
YY A elal JLi IS 4 1T
00 (@Ol ¥ g ol 1Sl 4t U] dee 12

RE ‘fx,«y/‘;?w/k@u;@.dug Lz 13

119



Mahmud Nefise

[ SsS Juny y

@ 3g b L s gy ) gy UL (3 pasnd @) Sl k) asT sy
[21-20 o] gogas Sl Seil 3y sl SUT 281 s 1 2S0 OTA
038 (U3 aSE padll e B Gl Oogyme pagie sy cilal) pgie e LI s S
OF Jomredl o of Lo QUL ile Gl Sy paline G5l 5n 0,800 0T e oy Sl e
el ale sy sty Mia 0B &8 Y Lo ] ) ez

L il 055 Jalally dlal) G B30 OL I3 Bron (LI s JU3) 28, (05 o
PP N WX E= X S W U (R R WP N PTG N U gy
ey fLW o dims o i bl Gy D e ol ale U] Jso) e O I G
Sleli bl of Jsdh Se ¥ cells e sdle a3 lall Tl flus) day Lo¥1 Al plie (1) 32
Loy Login 870585 OF (o Jolally Alall o 31 O cogmmgll g o L) Vs (3 el
Aol b gag ol 12 ale ) bl Jplall e JUsY) g (JUWL L Y1 ) aedl
PL 3 Lo oaludy culs (iS5 gy e JUYI iy 17 ) ade psy s U1 sl e
10 sl e gn Lo e Lol sy (b Bl e L1 Vs

L S Y Y

La2 (Sp cplane Sy o aie PV Ll sgey e pUadl 5SS e I L 3l
G el daaSle e dazm g (@bl ) e Jl b o A s O JUs)
Sliall Sy 3ailly olally 2K e SIS 35y il oz SIS P ay (gl
Gl Wl oy o Sy Sty il UL s Lo LI Vs AlSCiny LS ) 5 S
o A el s oLl Gl OLY) ) e pad W e OF Lol gy g

LehSasy ol a5 (3 ol

CEAY (YA LY 1 i) I Sadd JL] et ¢ i e 14
A @Y g ol oSl it U] e 15

TN (s sV Ohtiae 1OL) by mss 2 () i) a5 (kST gls) 10

120



Bat1 Felsefesinin Muhammed ikbal’in Felsefesi Uzerindeki EtKisi: ...

My copdy QLIS L2l n wilially 1 cy aled)l Alomdle 350 gl Mia OF (5 58

Ly el el OB cahaie oLl sl e 0L o wlall ol Lt Dy oy
Bt S @S OTN 3 3yp Lo el s iy B ks st S8 Y Uias U3
G el L il o s 6 sy 095 clogin Ly 28 Sl 3l 3 i) )
e F U gl il A Be A gl 3 P G B o e Gle sl )

Sl L Wy U Ay ) Lo Y e O 13 e it asT sy [ clll] o sk
ot e e 50 i 51 bl

(g3grgll I v Y

el il ) oty ¢ ol geanl) (3 Bdedl) A5V T e (3 gmgl) LI st
10 B e bdal) Ozl AE L Bgde (i pagall e sk 3 el Ul
Adkol) aan i) o)\ Sad 093

3 Bme dhs O S OF ) 5t S ()0 e W Gy LI Vs JL3) o
@ Lagmy ST W 2 L cade By Raal) odn 0L Jodll Joles angis of Lo o 5 Anrdes
35 wnseie sl anle o i (s 2SSl 3y e QUL e 01 LIS
aiall sdn Ol Jotl (ssld anseie 3 of 5 o3 A 3 o5 L 2k 0L Jol) 0 15k Vi
3ol B Bl & Jos sl gy cad Lot P OF (S s s ) s s G
g 80 0y & ol sl 2 1F OF 55 (S s e wnseie

O o Yo S 800 385 e llasy Loie Lot (3 o i) OB LailS” ety
Sl s Olpally el Jpogl (s et Lo o (5 Sty s Lasgoy (27 598 Loy
Thel 355 e ez LU s OB 10SCay clgze Ty OF ¥ 3800 ads 1] Jaall Ja OF
(a3l gid 8 aalel) gl jsadl e BBl did B o gl e 2l

AV Y1 2 gl Sl it Y3 e 17

A5 il Ll YA ((VAAY (A sand) il pglal el L) gy (LS UKL (wge iy 18
RARRRIPES (22! Jas

AN Y G gl oSt B e 19

121



Mahmud Nefise

3yl shazal Wowial (5 4l Brsgn () am b ) 7ILSY o™ W3] ezt o ms
sda OF ) )Ss a5 agomy) Wy ety Lo Bogddl Bl dmdl e ald) JLSU 220
il Ol I 1ad ey 20 Yl STy wed 3 ol S e ) ) sl 35
A gy s b @l (3 W Sl a2 B0 3 SIS pan (g
2L AN gay gl JLST g s 01 S0y

(A sy e i alil sV ol s BT e Unioene of Uadly Upe L) diss
s o bl (bl sy cillal) 234 ) Jpodll o 16,05 Gsoley Wlsi (3 Bt
COA ) 7L Loy (VWYY Tases dein® e ) G Al el e sus
Vi JU) S Yy o i V) e e B aad Cliddl B 3 agiee o)
o U () amgis oty (LSS almsl s il o g 3 eyl Vs Je oS
e S aagalll Ll a)lae @ aled) b aagae Je aalldl ag,
Al dle e ob) Fol ¢ Jaall dmdly 1Sgam Wil i J el i) us” el
P sy Jo Jis N2V (250

Tt bl OO 5,80 Laall 1) Jab ity JVotol BB aadill Vgl LailS” putn 1Sy
o Jdl )l I3 e 4y e s ¥ s il gk i 5 OF )
Gy bl G d Sy (L sk LS Jgald O3ay 035 Y ) O3l ce3gmy pis
Bl ez LoV S sy 89,0 s o Jdied Y1 el il U] esnll
ol O (g OGS JUL LG ks whog dl 35y s SV A s
ol i) i T by Il ahead) 2l Bad) Bae ) 35 Y 5,50l alad)
25 e 13U U] amlaed il Byl D e B3y Lgnn elilly 280 L sl
ol Ol Bl adilly B e Sl Y il B e s o T 5 WSS

AYE YR aal) gl SU 5 Al el Olete dang (Lo 2nldll 2 O ()Sos wyy, 20
Y @ ¥ g ol oSl 4t U] e 21

Yo e Ll i (LS gl 22

122



Bat1 Felsefesinin Muhammed ikbal’in Felsefesi Uzerindeki EtKisi: ...

LY Oy Jlary) BBT (il ey JU3) € .Y

Y LS alial @l ) dseg ¥ ) Lol OF il aiuds Jl2 3 Ogeanasll ey
gl Of LS gy (2l ol ) dixed b s &) s g (Hadly ol ) iy
ot (Sl Geard) pametd) jontdl of SUsYY e Allm ) 25 my Taadl) B el ade
Sl sl o aliadl a5V s W (Y o il e Yl adeogy s pmy 3,40
SUST 3 el s paszal e ol (VAT E) 7l 0le slyn 3T U1 Oopuddll day
pseill 1 Lo OF )l clalall alozal (S (1) sy Bl apmdll Jgd Wy ol 2
Pl Bl s U] 3 L) e g sl s e

s o oy e ) e B B D e Jaloy (UL e plesal psgdll s as
SLET Ly 33l gy B ) 15 BLEL o o sl i ) 220 ol
il ole ol G Jaadall® 3 Togdla " Al s Loaad ) saeall s 3
Gphandl cabs jpntll sy 6 o b Epndl (lall o 335 35, 5 0 g3 0185 2dseal
Cagh) 2 d Sl JSGY) Jam 09l Y 0L ] Tl paS T SN OTIT SCY)
Casl) Ol 11 ST (3 83l e Uy T e 345 S

JL eVl 3 sl Bl Bl oy 190 ol bl 0 ST Jf U3 e tmg
(U] i Ay pr 85l AW Apmly ) Bl 1R Bl r 2T s S
& SKamy dslaeVl bogis 3L JLaYl 2 Gl 5l G el e g
b Gl 2l o oo B sk SIS (g Lol Bbdor Sles (i3S e Lol
Lo ss Gumodk) 3L (558 amsd) 32La IS aliy co3g 55l U] 3502 plie (3 ) abiam
B 50 3 Sy s

GVl Bl a8 S Y Rt Bpme U] s JU) L5ty n Bl iy

”

derly aald) dmes lie Olay ol dla (SH s Bdo Olealy (oS- b5

(! S B Gliad) S 1) bl e 22 bl ST e (2 Sl Oldug) e 23
et (YT

RN ‘fxwy/‘;ﬁﬂ/k@u;@.dug Loz 24

123



Mahmud Nefise

sl it ol o (S5 ¢ s Olagy ol alslall Bz Joan U 2i) V0,
Baeld) e OSTIG (JB s (3l e ki aadl O JUSL s 2 L Lemils g B2
ol e 5 b N s ol gne sl U] ndy sl 3 i) L)
I G2 e sl Ll g e 08AL) U] B Vs ng mgie of plls J] st 50
OF Jlas¥h e g S0 S e g 38 JLasly AS5Lan ) il ol 31 s
20 515 Bgb say

1 Ypoy ool DY) Al alond ailsgy ) ) psghe o Slis) JU3) OF s ¥
Y oSy T eliab ) eSS g ooilydlly 83U e 85U alill oy cesspetdl DY)
e Vg sedly il e 0L e e oS B ¢ i) Ol ol elS g
o o 2l Bl pagde pLudl pUL e (3 ) olV) s Loy L V) LS ea
Lebray 6 24y Lkt o Bgaany Bapans 4 L Gl e Y Sy clapdy B0l Lo
Azt b iy el ady s b (5l ke iy ()

FU Olusily Jalt Olusi asghs 1aiady JU3) .3

Of Witey p35 (U OLY e Bogaal) SLLS™ 2 Vatizg $yps ™ U Osnldll Bad
aaslly i) o asdsl B A Bae OLSY) et AN deedlS 0Ll an
2 U M iy (5355 oW e 2T clnyslaty Bt i 095 Uy ¢pSletVly
prtin o gomtdll g ¢y S Sl ) Byl o St bt 5L 1 )
s ey SV Cr Rmdal) ) By dll e ne TOLups ST oLy
S 25l B e E By i DLV 05 OF il adn 322 piliny 3345l AL (553
398 o gy il ) Bt 4 (Bl e 3 il analy 2N Caldl s

28 ‘QLgJS“ 4 ("é'“] N L EeY) csL;J-’ s W.(l&j J-U' &Lﬂ)" ))be;j 3).:.«4) ngjj c;\.g}fy\

Ve oY 2 ol Sl 4l 3 des 25
N Y 2 sl oSt U3 aae 26
Yo ioe VY VY B (Y)Y B Wit ally W g aag (adll Bl cacag Spagp 27

YUY - Yor ((VaVe colesdall Sy ey Sy adini ot )l s 28

124



Bat1 Felsefesinin Muhammed ikbal’in Felsefesi Uzerindeki EtKisi: ...

3 s o T HW 0LV 3 a1 ad aids 4 BF L e e Jsles O U
SLsYI® Jgm atinds e e eontd JU3) ot Bogle 08T 0T o 350le alall Ll
oyl ws mai bbb e G Bl sld L) OO e B ey J LS
Jeles 0 Wy 2 0, 0f i LY 018 oo s T 5 om0y e Sy 8L
Al s S ol ainds 3 JY aegle G odis 0055 0F (S a6l )

055 Jlar 3 Al Sl S0 ety b and) Bliny s UL 51T ST ) ey
A LYy U LY S I e 35 o sy JBY Al
A (e o ek 1 dhog (JU3) s il Bl OSetl Lilr s SR 0o
Gl 3gd Syl %Vl wlil Bl &)s el syl 0dn Imidy by ekl
o Y ol AV alses Izt OF o A e OISy ciuspsbl Rpalell Al )
dalall a1 33|

WS 3 Toly e glan Gaaall 4 sl Lol e Yl ST ool ks,
@l Sl aad s adlas (3 UL e e 45 ) 7Y S ey aadil
s Jin oppolall Al S g b e et JU) gne OF ) T 3Ly 8
Job 3 e ohalin plael S 7o) (3 a5 s JUa s Of L ey
al e oy aST ells mny Lohon ases Wb T ping e B0l LSSy (g3
0 el oW Bl e Gl ity (3 bl ] 3 o JU) L5 5 S

oy L oty IS e bl dmaall e W3]y 4k o 3SRk bl dls OF bl
0939 ammeb 3 =V e Cali Legie IST 0L OB Oy el LY delio EaST (3
Ll dg g RS 8 e ahas Ty Legin S5 comaill Jamy ST Lo caniilg
Gl s LISH cindVlg 2l ey S o Lagae IS7 cilal) 03T 1) Jgogll i 285 25
Sl Lealify 2l Uiy ol Ty Ulie O Ligae IS) oal) Difiens iz 0153 clgeisley anaf

O™ Sy caighy 5all 531)) ey amdiy azel IS e J> of G O Lags IS5 il w39 8

YA cbeldd DT wle 3 leolys Slhng) e 29

VA (Y )+ S e i) ) e (DS R ¢ e YT ST ey hnldl] (Sl gpeiige 30

125



Mahmud Nefise

o Uylowsly yldly eSCe 0155 il Wbl il SLiad) o e 05 Ll Logan U
R WSEY o k2 dgory

wﬁdu\&@,,wuma}&‘weaum‘ dlgs s o5 Sy
O o] s @) o) 5,01 DL slia bl o5 gy o o 52 Lo S 2 S
(S s oy Bl als Tt S S e sl ) o ST LS
L god ool JIaS aislsg 3 g mhall OOl o2l AulS adyr (3 sab O ST
el b QA (3 A 8 sV e 139 sl VI e Vi ¢ Yok Blag Ll 393
O T oty e sl sl 0) Ly ol s 057 58 ol 3 33 3 ey
Aol

o S sy oA Sl o6 U P b s e e w3 OF a4 0l
S Y oatn e UL UL gl e 516 05l Gptadl ] ey WLy B
ihsb Sl aiazs el OF 15 b o Ll 8 LSO OLSY) 3 gk O Laaad
L sk o ol eSI gy 3 il ¢ i 878 Jin sdall s 3 Ve o3 OF G 3y
O gl m s Y iz OF atizs Gy s G Lo paly VA0 A ple Ol (3 Bndall sl
gty Sl glas Lia ey By Lelsall a2l ] WEly Leneas Gl 3 DI polass
ot My ey ety s i) Raglill 88 b ety anjde iy OLGY)
il 3]y cabedy Uy ey OLusY) Ctlse Jo slzill soy OIS (ol Cogntl) dio)lal
deah WS Lgalhoy Gl )l S daail S lsyshiy oI R 3 )Ly psladl,
P00 1 1y e 3 8 edl U e el

o A o & sl (o S OTAN o JalSU LYY (3 4z kel JU) dast mgnd i)

o BT e 0F 01 Tttt n STy (B 4 JU3) o LS sLaSThlg 24uSlilly 23 g0a

AnSU 8 (A ol sl (ol s Ay bl) (2l SLad s adipns S ot (o)) A ) Ll 31
NEA Yo
T L 2y gt b 32

VY (T VS e s i) (U e Ols spsall AWl de e 33

126



Bat1 Felsefesinin Muhammed ikbal’in Felsefesi Uzerindeki EtKisi: ...

050 O Sy 4y LS RS 2N5b 15 U8 OF ke ¥ (bt Sf w5l Jomps ik
aleadll B Jln 358 JUBL et WIS QLY ) anienddy avis (3 1T 1S5 o5
55 Lag coplly A ol ady b cetad B o) oS e el e 055 50
S e sy g sgal el g

Y @ ] e L el OF LSs iR o

(ol 0 allae 3 bl 3 e B A S Ragdl Slaasis wal e Tasly JUL ey
o By By oS oL e Ll 3] 5SS pate sy ) sl e
i (3 il gy Ay sl ddndill GV e saliza )

oM B el DM e Moy il o 380 Al 1] B sl 8L JUE] Bae
Sy g ™ Gl andly dlasly aplSOY1 il Gli]y Blabry dpmY) olind
fage ) S5l oAl aloy ) okl Oy clogl (3 anels e o e 1) VT
@ bl @ ooVl Sl oV fails (213 3 wie B gdl iad 3l dmalsr 3 ey
3 s

G 3 Kt Bl A 23l B sy e 2SS Bl a3 U gl
™ o ) Al BB e s Sl o bl Bl Wy clalpong L
il Y etz g Al Slidd) 4B 3 osher el Tl Lol Vases
i Y @ Y el 3 35 Y el s OF s s L2 il el STy s, B
) aly 3 sny Y1 Al e Loge bl fdl 280 S @bl Ball spis e
Al

i) Banddll 3 5N gl Bme andl Bl Olay 4 L JU) a2 Sa
sl Ay Adguall e ) BLAYL ) Gl gyl 4l @ e ks 053 L Ll
o dod) e L eyl @ sl ) Bl w1500 e el S
Dy Uee i et 1300 e a5y iyl 2 mlly

iz 5S4 aillazal lee3ly (b daad) am Alay LIS OLY) Jo JU3] dhuds oo los

G wlsdl by tdem o2y AWV e 31 (seeal) lglmn | oo SU ( OLSYL adlell

127



Mahmud Nefise

GSA ae & g ol Y (3w alad) e OF V) B e el 3 ks JU3
JoVI Pl 3 oS OT AN or mgin piy ez Ol o YY) e a2 JU3) DLl
wizg Old] Ko e TRy Bl Byl sle (sllly aladlly YA Qe 2354

el slinal e s play @l 35 srany NV olly ol (2 U

cz‘,d\j )JLR.J\

(Sl DUl D93 (Bl i 13,alally iy b e onst

ety i e iy U] o (5,225 b 2 (oY)

VAV (el U 1oy ) adkad o s s

(YA Y I sty A Gk L) ot e i

(YA Al sl S8 el Olate da5 (oY i) g DL a2

e Lal” g L) g i il S LSCaT b Laygag Dt Y S At Bl cdbo
(VN O @ Sy Randd) Sl (55 dmgdll) 2O G st S

S (A ¢l sl B b (Al SLALT e diaas S st ) L o) s
2yeeo @Sl

YV S ol s i) (b e Ol ALl st (834800

(s Y Syginn 10l Bny (cwsn 2 (R AR B Lgile] ilS

(T Ul O iy aelall agal) 352ty A el L L od (ST

(Y)Y cigygud) OUSWU aalal) bl 1 gies) led) CLissT . sl 098 JY

tgn) Ll e (i 3002 e AT @Y B gl S b U a2 Y
(Y V0 eyl Sl B ladl S

15,800l QU cdanl Aoty BN o 135 ¢ F el S a3 ot 51989
(VAN el aellall Al )

AAAY CEA el ALY pslell g el SLEY1 Al (A LilST AUCEL g ¢ e

AT S 13 a) ) 2y e gl s

YN B Ll bl ) e B (Bl Sl 2l cats

(V) s S e o) ) s (BASTART (oS VT IUST) leg dlnldl) (g pensisn (g

128



Bat1 Felsefesinin Muhammed ikbal’in Felsefesi Uzerindeki EtKisi: ...

Sl aed Blad) S togpy bl e dag  dbd! 2T e (2 Sl e (Ol
AT VT ey
[Yo¥e Ve Y dsed 6] https://www . britannica.com st ) ass..u

T. W. Arnold, The Preaching of Islam: A History of The Propagation
of The Muslim Faith (London: Constable & Company,
1913),s.5

129






SULTAN II. ABDULHAMID DONEMINDE
CARSAFIN YASAKLANMASI*

Makul YILDIRIM**

Giris

Osmanli dénemi Istanbul’da devlet yetkililerinin kadinla-
rin kamusal alandaki varligini yakindan takip ettigi ve
olumsuz bir durum s6z konusu oldugunda konuya miidahil
oldugu soylenebilir. Oldukca erken donemlerden itibaren
sosyal hayatin renklerine dahil olan kadinlarin, namahrem
erkeklerle mesafelerinin korunmasi, kamusal diizenin de-
vamlilig1 agisindan 6nem arz etmekteydi. Yetkililerin konu-
ya yaklagimlarinin anlagilabilmesi agisindan 1573 yilinda ¢1-
karilan kadinlarin kaymakg1 diikkanina girme yasagima de-
ginilebilir. Eyiip beldesinde giindeme gelen bu yasagin ge-
rekgesi olarak bazi hafifmesrep kadinlarin tiirbe ziyareti ba-
hanesiyle buraya gelerek dnceden anlastiklar1 erkeklerle go-
riistiikleri Eyiip kadis: tarafindan hiikiimete sikayet edilmis-
tir! Bu sikayet iizerine kadinlarin kaymakg1 diikkanlarina
girmeleri yasaklanmis, yasagin goz oniinde bulundurularak

*  Bu ¢alisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIII.

Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami

Ilimler (Problemler ve Coziim Onerileri) sempozyumunda ozet

bildiri olarak sunulmustur.

Dr., makulyildirim@gmail.com.

1 Resad Ekrem Kocu, Osmanli Tarihinde Yasaklar (Istanbul: Tarih
Diinyasi, 1950), 27-28.
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kadinlarin diikkanlara alinmamas: konusunda diikkdn sa-
hipleri de siddetle uyarilmistir.2 Ayni ytizyillda giindeme ge-
len bir diger yasak ise Istanbul’daki camasirci kadinlar ile
alakalidir. Baz1 olumsuz duyumlar gerekce gosterilerek ca-
magir yikayan kadinlarin diikkanlarda istihdam edilmemesi,
vakiflarda ¢alisan ¢amasirc: kadinlar dahil tiimiiniin derhal
ihra¢ edilmesi ve kadinlara bu yonde diikkan verilmemesi
konusunda bir hiikiim ¢ikarilmistir.3

Kamusal alanlardaki kadin-erkek iligkilerinde mesafenin
korunmas: cesitli yasaklamalarla stirdiiriilmiistiir. XVI. yiiz-
yilda peremeciler kethiidasina geng kadinlarin erkeklerle be-
raber peremelere binmemeleri konusunda emir verilmigtir.4
Erkeklerle beraber deniz vasitalarina binmeleri yasaklanan
kadinlarin, edebe aykir1 oldugu gerekgesiyle erkekler gibi at
ve eseklere binmeleri de yasaklanmistir. Buna mukabil gerek
goriildiigii takdirde arabalarla gezmeleri uygun goriilmiis-
tiir.5 Ihtiyag duyulmast halinde arabalarla gezmeleri uygun
goriilen kadinlarin ilerleyen siiregte arabaya binmeleri konu-
sunda da kisitlamalar yapilmistir. Nitekim XVIII. yiizyilin
ortalarinda giindeme gelen bir yasakta kadinlarin sehre uzak
mesirelere arabalarla gitmeleri ve arabacilarin da kadinlari
alip oralara gotiirmeleri yasaklanmis ve yasaga riayet etme-
yen arabacilarin yakalandiklar: gibi Istanbul’dan tasraya sii-
riilecekleri duyurulmustur.6 XVIII. ytiizyilin sonlarina dogru

2 Nermin Taylan, Osmanli’da Yasaklar (1stanbul: Ekim Yaynlari,
2014), 172.

3 Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri'de Istanbul Hayati (1495-1591) (Is-
tanbul: Enderun Kitabevi, 1988), 39-40.

4 Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri'de Istanbul Hayat1 (1495-1591), 41.

5 Taylan, Osmanli’da Yasaklar, 163.

6  Kogu, Osmanli Tarihinde Yasaklar, 30; Sultan Abdiillmecit doneminde
saray kadinlarinin arabaya binmeleri yasaklanmis ve Serasker Riza
Pasa, saray kadinlarinin arabaya binmemeleri icin saraydaki araba-
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bilhassa geng ve giizel olan kadinlarin gezmek maksadiyla
camileri, carsi ve pazarlari dolasmamalar: ancak ihtiyaci icin
¢ikacak olanlarin uygun bicimde giyinerek ¢ikmalar1 gerek-
tigi belirtilmistir.” Kadinlarin kamusal alanlardaki varlig: si-
nirlandirilmakla birlikte tam olarak engellenmemistir.

Mesire alanlarinda bazi bolgeler kadinlara tahsis edilmis
veya belirli glinler kadnlarin gitmelerine izin verilmistir.
Kadinlar ve erkeklerin bir araya gelmemeleri igin mesire gibi
kirsal alanlarda uygulanan bu yasak ilerleyen siirecte sinema
ve balo gibi Avrupai eglencelerde® ve sehir icinde yer alan
parklar acisindan da gegerliligini koruyarak, kadinlarin er-
keklerle ayn1 giin girmeleri hos karsilanmamis ve onlar icin
ayr1 bir giin tayin edilmistir.” Orneklerden de anlagilacag:
tizere Osmanli doneminde devlet yetkilileri kadinlarin soka-
ga ¢ikmalar1 konusunda bazi sinirlandirmalar yapmakla bir-
likte miisaade etmis ancak sokaga ¢ikarken nasil giyinecek-
lerini belirlemis, bu konuda gerektiginde oldukca sert tavir-
lar sergileyerek kadinlarin geleneksel giysilerini muhafaza
etmeye ¢alismustir.

Lale Devri kadinlarin geleneksel kiyafetlerinden farkl gi-
yinmeye basladiklar1 ve bu konuda yapilan sinirlandirmalar-

lar1 birbirine zincirlerle baglatmistir. Yasagin gerekgesi olarak saray
kadinlarinin huzursuzluga neden olan ve gittikce artan gezintileri,
masraflarinin artmast ve bu durumun hazine tizerinde ciddi bir
yiik oldugu belirtilmistir. Ahmed Cevdet Pasa, Sultan Abdiilhamid’e
Arzlar (Maruzat), haz. Yusuf Halacoglu, (Istanbul: Babiali Kiiltiir
Yaymciligi, 2019), 29.

7 Taylan, Osmanli’da Yasaklar, 155.

8  Fehminaz Tokmak, “19. Yiizyilda Osmanli’da Kadin: Yasaklarm
Golgesinde Kadin Olmak”, Osmanli’da Toplum, Sehir ve Ticaret I, ed.
Erkan Isiktas, Muhammet Nuri Tung, (Ankara: Soncag Akademi,
2021), 199.

9  Cemil Topuzlu, Istibdat-Mesrutiyet-Cumhuriyet Devirlerinde 80 Yillik
Hatiralarim, (Istanbul: Arma Yayinlari, 1994), 135.
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la giindeme gelen bir donem olmustur.1® Bu donemde kadin-
larin bilhassa mesire alanlarina alisilagelmis tesettiir kuralla-
riin aksine dikkat ¢eken feraceler ve ince tiil yasmaklar ile
gelmeleri muhafazakar kesimin tepkisine neden olmustur.!
Osmanli Devleti genel itibariyle bu tarz rahatsizliklara karsi
duyarli davranmis ve bu hususta gesitli dnlemler almaya ca-
lismistir. S6z konusu olan tepkiler iizerine, kadinlarin bu
tarz kiyafetler giymelerinin daha evvel de yasaklandigy, ya-
saga ragmen bdoyle giyinmeye devam eden kadinlarin ceza-
landirilacagr halka duyurulmustur. Kadinlarin giymeleri ge-
reken feracelerin teferruatlari belirlenmis ve ince kumaslar-
dan dikilen feracelerin kullanimi yasaklanmistir.!2 Bu yasak
sadece kadinlar ilgilendirmemis ayn1 zamanda terzilerin de
dikkate almalar1 gereken bir yasak olmustur. Zira belirlenen
kaidelerin disinda ferace diken terzilerin cezalandirilacag:
belirtilmistir.1¥ Kadinlarin uygunsuz giyinmelerinden terzi-
lerin yaru sira erkekler de mesul tutulabilirdi. Uzun yakal
kabul gérmeyen feraceler ve ince yasmaklar ile dolasan ka-
dinlarin goriildiigii yerde yakalarinin kesilerek teshir edile-
cekleri ve ayn1 zamanda kimin esi veya kizi ise o adamin da
cezalandirilacag: halka duyurulmustur.14

Devletin bagkenti olan Istanbul’da kadinlarin giyim ku-
samlar1 toplumsal diizen ve huzurun muhafazasi adina dev-
let yetkililerinin yakindan takip ettigi ve gerektigi surette
miidahalede bulunmaktan c¢ekinmedigi bir konu olmustur.

10 Kocgu, Osmanl: Tarihinde Yasaklar, 28-29.

11 Refik Ahmet Sevengil, Istanbul Nasil Egleniyordu, (Istanbul: Alfa Ta-
rih, 2014), 171-174.

12 Kogu, “Osmanli Tarihinde Yasaklar”, 28-29.

13 Ebru Boyar-Kate Fleet, Osmanli Istanbul’ unun Toplumsal Tarihi, gev.
Serpil Caglayan, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
2021), 199.

14 Taylan, Osmanli’da Yasaklar, 145.
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Sokaga cikan kadinlarin Islam dininin buyurdugu sekilde
ortiinmeleri, dikkat ¢ekmeyecek giysileri tercih etmeleri ge-
rekmekteydi. Kadinlarin geleneksel dis giysisi feracel> ve
ylizlerini 6rtmek amaciyla kullanilan yasmakti.’e Ancak vii-
cut hatlarini belli etmeyecek nitelikte olmas: gereken ferace-
ler ile taninmalarmi olanaksiz kilan kalin ytiz ortiilerinin ni-
teliginde daha once de belirtildigi gibi zamanla degisimler
yasanmaya baslamis ve bu durum tepkiyle karsilanmistir.
Herleyen siirecte konu ile alakali yapilan bir diizenlemede;
kadinlarmn yiizleri goriinmeyecek kalinlikta yasmak kullan-
malari, feracelerin abartili siislerle donatilmamas: ve ince
kumaslardan tiretilmemesi, diikkan ve pazarlara gittiklerin-
de magazalarin icine girmemeleri ve kapida durarak aligve-
ris yapmalari, seyir yerlerine gittiklerinde erkeklere mahsus
yerlere gitmemeleri ve kadinlara ayrilan yerlerde durmalar:
gerektigi ve ser’i kurallara uymayanlarin cezalandirilacag:
belirtilmistir.1”

Ancak belirtilen bu smirlandirmalar ile kadinlarin moda-
ya uygun giyinmeye baslamalaria engel olunamamustir. Bir
yandan kadinlarin tesettiir kurallarina uymalar1 konusunda
cesitli diizenlemeler yapilirken diger yandan Avrupai giyim
tarzinin yayginlasmamasi adina bazi girisimlerde bulunul-
mustur. Bu hususta Batililara 6zentinin sembolii olan sapka-
nin Misliiman ailelerin ¢ocuklar: i¢in kullanilmast ve satil-
mas! yasaklanmistir. Sapka giydigi i¢in Miisliiman bir geng

15 Ferace hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Hiilya Tezcan, “Ferace”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/349-350.

16 Yasmak hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Mustafa Sabri Kiigiikasci,
“Yagmak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV
Yaynlari, 2013), 43 /347-349.

17 Cevdet Pasa, Tezakir 13-20, haz. Cavid Baysun, (Ankara: TTK Ya-
yinlari, 1960), 87-88.
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tutuklanmis!® bunun disinda bir Osmanli pasasmin kizlari-
nin sapka takmalari tepkiyle kargilanmis ve Islami hissiyat
rencide ettigi gerekge gosterilerek bu kizlarin sapka takmala-
r1 yasaklanmigtir.?®

Onceki dénemlerde benzerlerine rastlanilan yasaklamalar
Sultan II. Abdiillhamid déneminde de devam etmistir. Sultan
II. Abdiilhamid doneminde kadinlarin tesettiir kurallarina
uygun giyinmeleri i¢in bazi kararlar alinmistir. 1892 yilinda
alnan bir karar geregi kadinlarin garsaf giymeleri yasak-
lanmigtir.20 Sultanin bu karar1 daha 6nce konuyla alakali ola-
rak alinan kararlarla geliskili goriinmekte ise de kendi iginde
farkl saikleri oldugu gozlemlenebilir. Calismanin devamin-
da bu kararin alinma gerekgeleri ve toplum nezdindeki yan-
kilari tizerinde durulacaktir.

Sultan II. Abdiilhamid Déneminde Carsafin
Yasaklanmasi

XIX. yiizyilin sonlarina dogru kadinlarin geleneksel so-
kak giysisi olan feracenin yerini carsaf almaya baslamustir.
Ozgiin tarziyla konuya deginen Ahmed Rasim; “Kadmlarimiz
icin eski bir ortii olan ferace, yavas yavas nazli omuzlarimizdan
diistii. Adi bile kiiltiir ve sohbet meclisimizde ¢ogu zaman agza
alinmayan ¢arsaf, ilgisizlik alanindan birdenbire iizerimize sarila-
rak modanin verdigi renk, bicim, tarza gore tagimmaya baslan-
di...”?! Ahmed Rasim’in belirttigi gibi ferace yavas yavas ye-
rini ¢arsafa birakmig ancak kullanimi stirmekle birlikte farkl

18 Deniz Giiner, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kiyafet Yasaklar1”, Ru-
meliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi, 37 /2023: 602.

19 Taylan, Osmanli’da Yasaklar, 157.

20 Osmanh Arsivi (BOA.) Yildiz Perakende Evraki Dabhiliye
(Y.PRK.DH.) 5/33, H. 05.09.1309 (3 Nisan 1892).

21 Ahmed Rasim, Muharrir Bu Ya, (Istanbul: MEB. Yaynlari, 1989),
256.
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doénemlerde tekrar moda olan ve kullanilan bir {ist giysi ol-
mustur.

Carsaf kelimesi, Farsca cader-sebden (gece ortiisii) bozu-
larak Tiirkceye girmistir.22 Giysi olarak kullanilan carsaf {ig
parcadan olusmaktadir; yiizii Orten pece, bas ile beraber
govdenin tist kismmi Orten pelerin ve govdenin belden
ayaklara kadar olan kismini orten eteklik.?3 Carsaf farkli do-
nemlerde degisik renk ve sekillerde kullanilmis ve bigimle-
rine gore uckurlu, yandan yirtmagli, dolma, torba gibi adlar-
la anilmistir. Carsaflar onceleri el tezgahlarinda dokunan
yiinlii ve pamuklu kumaslardan yapilirdi. Ilerleyen siiregte
ipekli, Avrupa kumasindan yapilan veya hazir satilanlar1 da
bulunabilirdi ve kadinlar ekonomik durumlarina gore her-
hangi birini tercih ederlerdi. Cesitli renkleri olmakla beraber
gengler daha ziyade mavi, turkuaz, yesim gibi g6z alic1 renk-
leri tercih ederdi. Geng kizlar ilk defa on iki-on {i¢ yaslarinda
carsaf giymeye baslar ve buna da “carsafa girmek” denirdi.?4
Uzun yillar Istanbul’da yasayan Alman kékenli Anna Gros-
ser Rilke carsaf hakkinda gozlemlerini aktarmis ve Tiirk ka-
dinlarinin tepeden tirnaga kara carsafa biirtindiiklerini, ki-
bar kadinlarin ipek, yoksul olanlarin ise pamuklu kumastan
yapilmis carsaf giydiklerini belirtmistir.25

2 Sabahaddin Tiirkoglu, “Carsaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/231-232.

B Carsaf, Miisliiman kadinlarin sokaga cikarken giydikleri kiyafetin
ad1 olmakla birlikte yorgana kaplanan ve silteye ortiilen yatak or-
tiistine de carsaf ad1 verilmektedir. Resat Ekrem Kogu, Tiirk Giyim
Kugam ve Siislenme Sozliigii, (Ankara: Stimerbank Kiiltiir Yaynlari,
1967), 65-66.

2 Tirkoglu, “Carsaf”, 231-232.

%5 Anna Grosser Rilke, Avrupa Saraylarindan Yildiz'a Istanbul’da Hog Bir
Sada, ¢ev. Deniz Banoglu, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Ya-
yinlari, 2021), 166

137



Makul Yildirim

Carsafin Osmanli topraklarina Tanzimat doneminde hac-
ca gidip gelenler tarafindan getirildigi diistintilmektedir.
Osmanli kadinlarmin geleneksel giysisi olan ferace ve yas-
mak hakkindaki sinirlamalar garsafin yayginlagsmasinin onii-
nii agmistir. Musahipzade Celal, ¢arsafin Osmanli toprakla-
rina Suriye’den geldigini ancak burada geleneksel formun-
dan uzaklasarak Avrupai dokunuslarla daha farkli bir dis
giysiye dontistiigiinii belirtmistir.26

Carsafin geleneksel formu goze hitap etmedigi gerekge-
siyle elestirilmistir. Yazar Refik Halid Karay, endami gtizel
gosteren feracelerin aksine carsafi kadinlara kaba ve hantal
bir goriiniim verdigini belirterek elestirmistir. Karay, “Carsa-
fin ilk sekli, Istanbul tarihinin hicbir devrinde kadinin, igine so-
kulmadig: bir cendere ve bir tulum olsa gerek” sozleriyle carsaf
hakkindaki goriislerini dile getirerek zamane ¢arsaflarmi bir
olim giyim kusamina, ciizzamli mantosuna benzetmistir.?”
Carsaf, ferace ile yasmagin yerini almig fakat Istanbul’a gel-
digi ilk halini muhafaza edemeyerek zamanla degisime ug-
ramustir. Zira Tiirk alafranga ¢evreye mensup hanimlar, car-
saf kesimlerinde gittikge acilan yeni modalar gikarmislardir.
Etekleri pelerinleri kisaltmis, peceleri inceltmis ve pecenin
kullanimini esneterek garsafin geleneksel formunu degistir-
misglerdir.28

Daha once de belirtildigi gibi Istanbul kadinlarmin Islam
siarmna uygun giyinmeleri devletin hassasiyetle iizerinde
durdugu ve gerektiginde miidahalede bulundugu bir konu

2% Suphi Pasa’nin Suriye valiliginden dontistinden sonra ailesinin ¢ar-
safla ilk defa sokaga ¢ikmasiyla Istanbul’da carsaf kullanilmaya
baglandig1 belirtilir. Musahipzade Celal, Eski Istanbul Yasayisi, (Is-
tanbul: Tiirkiye Yayinevi, 1946), 133.

27 Refik Halid Karay, Ug Nesil Ug Hayat, (Istanbul: Inkilap Yayinlari,
2018), 110-112.

2 Kogu, Tiirk Giyim Kusam ve Siislenme Sozliigii, 65-66.
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olmustur. Osmanl tarihinde padisahlarin Miisliiman kadin-
larin giyim-kusamina gesitli hiikiimlerle nizam verme caba-
larina rastlanmakla beraber bizzat sahit olduklari durumlara
miidahalede bulunmalar1 da s6z konusu olmustur. Konu ile
alakali Sultan II. Abdiilhamid 6rnek verilebilir. Sultan II.
Abdiilhamid (1876-1909) anayasal bir diizen getirebilmek
adimna Sultan Abdiilaziz’i ve Sultan V. Murad” tahttan indi-
ren Mithat Pasa ve arkadaslariyla anlasarak 31 Agustos 1876
tarihinde tahta ¢ikmistir. Sultan II. Abdiilhamid, Osmanh
Devleti'nin sancili yillarina denk gelen saltanat siiresi bo-
yunca dis tehlikeler karsisinda devletin tabii dayanag: olarak
gordiigii Miisliiman tebaaya oncelik verme siyasetini benim-
semis, Miisliimanlar arasinda birligi saglamak adina girisim-
lerde bulunmus ve Panislamizm ideolojisini yaymaya ¢alis-
mustir. Bu girisimler yabanci diplomatlarin goziinden kag-
mamus ve “Islamiyet yeniden hortluyor” seklinde yorumlan-
migtir.?

Sultan II. Abdiilhamid, Cuma selamligina katilmak gibi
gerekcelerle saraydan c¢iktiginda ve araba ile sehirde dolasti-
ginda glizergah boyunca dikkatli gézlem yaparak sehir inti-
zamini saglamak amaciyla bazi diizenlemeler yapmistir. Sul-
tanin dikkatini ceken hususlardan biri de Istanbul sokakla-
rinda kara carsaf ile dolasan kadinlar olmustur. Kadinlarin
bu sekilde giyinmelerinin caiz olmadi$1 kanaatine sahip olan
Sultan II. Abdiilhamid, Miisliiman kadinlarin garsaf giyin-
mesini yasaklamistir.

Halife sifatin1 siklikla vurgulayan Sultan II. Abdiilha-
mid’in kadinlarin garsaf giyinmelerini yasaklamasinin ge-
rekgeleri ilgili belgede belirtilmistir. Kadimnlarin uygunsuz

2 Detayl bilgi icin bkz. Cevdet Kiiciik, “Abdiilhamid II”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi fslam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/216-224.
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carsaf giymelerinin yasaklanmasi ile alakali belgenin igeri-
ginde; Sultan II. Abdiilhamid’in, Cuma selamligindan sonra
Tesvikiye’deki silahhaneyi ziyareti akabinde saraya doner-
ken yolda tuhaf bir sekilde bellerinden bagli siyah carsaflara
biirtinmiis, yiizlerini de siyah renkli ince pegelerle Ortmiis
baz1 kadinlara rastladig: belirtilmistir. Devaminda bu kadin-
larin Ortiinmemis denilecek kadar acik sagik bulunmasinin
yan1 sira matem elbisesi giymis Hiristiyan kadinlara da ben-
zediklerinden dolay1 Miisliiman olmalar1 konusunda tered-
diitte bulunuldugu eklenmistir.3® Bu hususlar goz oniinde
bulundurularak ilgili belgede devletin selameti agisindan se-
riat hiikiimlerine riayet edilmesi gerektigi, uyulmadig: suret-
te maddi ve manevi bircok zararmn hasil olacagi, Miisliiman
kadinlarin tesettiir usul ve kaidelerine dikkat etmeleri gerek-
tigi belirtilmistir. Carsafin ise ortiinmeye miisait olmamasi-
nin yan sira bazi miinasebetsiz erkekler tarafindan istedik-
leri yerlere girmek igin bir fesat ve melanet perdesi olarak
kullanilabilecegine de dikkat g¢ekilmistir. Konu bir 6rnekle
de detaylandirilarak bir erkegin carsafa biirlinmiis vaziyette
ve silahl1 olarak bir eve girdigi, evdeki kadina saldirarak evi
soydugu ve caldig: esyalar1 pencereden bekleyen arkadasina
atarak kactig1 belirtilmistir. Dolayisiyla ¢arsaf giymenin din-
darlik ve maslahat bakimindan verebilecegi zararlar goz
oniinde bulundurularak yasaklandig1 belirtilmistir.3!

Bu yasagin gerekgelerinden birinin de Sultan II. Abdiil-
hamid’den 6nce tahtta olan V. Murad'in ¢arsafli kadin kili-

30 BOA. Yildiz Perakende Evraki Dahiliye (Y.PRK.DH.) 5/33, H.
05.09.1309 (3 Nisan 1892).

31 BOA. Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi (DH.MKT.) 1938/106, H.
05.09.1309 (3 Nisan 1892). Kadinlarin giydikleri carsaf, Islam edebi-
ne mugayir bulundugundan dolay1 daha o6nceki tarihlerde de ya-
saklanmasi giindeme getirilmistir. BOA. ILDH. 1071/83993, H.
28.06.1305 (12 Mart 1888).
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gna giren erkekler tarafindan kagirilma girisimi oldugu be-
lirtilir. Sultan II. Abdiilhamid’in abisi olan V. Murad 1876
yilinda yalnizca birkag ay tahtta kalarak Osmanl tahtinda en
kisa siire kalan padisah olarak tahttan indirilmis ve yerine IL
Abdiilhamid gegirilmistir. Bundan sonraki hayatin1 gozetim
altinda geciren V. Murad”1 yeniden tahta gecirmek igin Sul-
tan II. Abdiilhamid’in muhalifleri tarafindan birkag¢ basarisiz
girisimde bulunulmustur. Bu girisimlerden biri de Ciragan
Saray1'na carsaf giyerek gelen erkekler tarafindan yapilmis-
tir. Bu girisim Sultan II. Abdiilhamid’in ¢arsaf aleyhtarligina
ve carsaftan evhamlanmasina gerekge olarak gosterilir.32 Ya-
pilan arastirma neticesinde konu ile alakali resmi bir evraka
rastlanmistir. 1876 yilina tarihlenen belgede; V. Murad ile
oglu Selahaddin Efendi’yi vapur ile Avrupa’ya gotiirmek
maksadiyla kadin kiyafetleri icerisinde Ciragan Sarayina
birkag erkegin geleceginin hafiyeler tarafindan haber veril-
digi belirtilmistir. Kisa siire icerisinde haberin asilsiz olma-
dig1 anlasilmis ve araba ile carsafa biiriinen birkag erkek sa-
raya gelmistir. Gelen garsaflilarin V. Murad’in annesinin bil-
gisi dahilinde geldiklerini belirtikleri halde tutuklanarak
girmelerinin engellendigi, ytiizleri agilinca da erkek oldukla-
rinin anlasildig ve zaptiyeye gotiiriildiikleri belirtilmistir.33
Yasagin gerekgelerinden bir digerinin bazi miinasebetsiz
erkeklerin carsafa biiriinerek gesitli asayis problemlerine se-
bep olduklar: belirtilmistir. Buna benzer vakalarin da yasan-
digini 6rneklendirmek adina Subat 1899 tarihinde kayda ge-
¢en bir belgeye deginilebilir. Bu hususta gece sokakta kadmn
kiyafetleriyle dolasan sahislardan birinin ¢ldiiriildiigii belir-

%2 Rukiye Bulut, “Istanbul Kadmlarinin Kiyafetleri ve II. Abdiilha-
mid’in Carsafi Yasaklamas1”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, 8 (May1s
1968): 36.

33 BOA. Yildiz Esas Evraki (Y.EE.) 22/85, H. 18.11.1293 (5 Aralik
1876).
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tilmektedir. Belgenin igeriginde Hiristiyan ahalisinden olan
sahislarin gece saatlerinde kadin kiyafetlerine biiriinerek do-
lagtiklar1 ve devriye tarafindan fark edilerek tutuklandiklar:
ancak olay1 duyan ve toplanan ahalinin galeyana gelerek tu-
tuklananlardan birini cebren oldiirdiikleri belirtilmistir.
Olayla ilgili tahkikat baglatilmigtir.34

Sultan II. Abdiilhamid’in ¢arsaf giyimi konusundaki ya-
sagn etkili olup olmadig tartigilabilir. Istanbul kadimlarinin
yasaklara karsi ¢cok duyarli olduklar1 sdylenemez. Zira yasa-
ga ragmen kadinlar arasinda garsaf kullanimi devam edince
giivenlik gticlerine carsafli kadin goriildiigii takdirde makas-
la etek ve pelerin kisimlarimin kesilmesinin emredildigi belir-
tilir.35 Ancak yaptirimlar bu husustaki sorunlari ¢czmeye ye-
terli olmamus goriinmektedir. Zira kadinlarin tesettiir kural-
larna uygun olmayan giyim tarzlari ilerleyen siiregte de
glindemi mesgul etmeye devam etmistir.36

Mesrutiyetin 1908 yilinda yeniden ilan edilmesinden
sonra carsaf kullaniminda artis yasanmis, dnceleri tek renk
olan carsaflarin bu donemde farkli renklerde ve farkli kumas
tiirlerinden de {iiretilmeye basladig1 gozlemlenmistir.3” Car-
saf, bilhassa Mesrutiyetin ilanindan sonra modaya uyduru-
larak etekleri, pelerinleri kisaltilmis ve peceleri inceltilmek

3¢ BOA. Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi (DH.MKT.) 2165/92, H.
27.09.1316 (8 Subat 1899).

35 Mine Topgu, II. Mesrutiyet Doneminde Tesettiir Tartigmalar: (1908-
1918), (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 59-60.

3 Kadikoy cihetleri ile Goksu’da dar carsaf ve yeldirmelerle agik sa-
¢ik surette gezen ve orada bulunan ecnebilerin bunlar: seyrederek
fotograf makineleriyle fotograflarin1 gekmeye tesebbiis ettikleri
boélgedeki kolluk kuvvetleri tarafindan bildirilmistir. BOA. Babiali
Evrak Odas1 (BEO). 2362/177096, H. 20.04.1322 (4 Temmuz 1904).

37 Topgu, II. Megrutiyet Doneminde Tesettiir Tartigmalar1 (1908-1918),
59-60.
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suretiyle kullanilmistir.3® Bilhassa XX. yiizyilin ilk ceyregin-
de sosyetik hanimlar tarafindan pegesi kaldirilmak ve etegi
dize, pelerinleri bele kadar kisaltilmak suretiyle kullanilan
carsaf tesettlir amacindan uzaklastirilmigtir.

Eﬁ"';}ué,, sl vana }i ===

Sekil 1. Osmanl Devleti’nin son donemlerine dogru moda dergilerinde yer
alan ¢arsaf modelleri (Toprak, “Tesettiirden Telebbiise ya da Carsaf veya
Elbise ‘Milli Moda’ ve Carsaf”, 55.)

Tarihgi Zafer Toprak, Sultan II. Abdiilhamid yonetimine
karst modanin bir simgesi olan garsafin ilerleyen siirecte
demode bir giysiye doniistiigiinii ve Osmanli feminizminin
de tavir aldigi, milli modanin kars: ¢iktig1 bir kiyafet olarak
degerlendirildigini belirtmistir.#0 Carsaf hakkinda Toprak
sunlar1 aktarmaktadir:

“Carsaf diye biline gelen giysi, Bat1 modasinda Ampir’den Ar-
nuvo’ya gecisin Osmanli'ya yanstmasimn diriinii oldu. 1890 larda

38 Kogu, Tiirk Giyim Kusam ve Siislenme Sozliigii, 65, 66.

3 Tiirkoglu, “Carsaf”, 231-232.

40 Zafer Toprak, “Tesettiirden Telebbiise ya da Carsaf veya Elbise
‘Milli Moda’ ve Carsaf”, Tombak, 19 (Nisan 1998): 54.
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Ampir modasmin diigiik omuzlarima pek uygun gelen ferace, Ar-
nuvo devrinin kabarik kollar1 giindeme gelince bir kenara atildi.
19. yiizyilin sonlarina dogru Osmanli’da ¢arsaf modast baglamig
oluyordu. Arnuvo’yla birlikte Avrupa hanimlari kisa siislii sapka-
lar, “kaplar” giymislerdi. Osmanli hanimlart Avrupa’daki kaplari-
nmin korudugu kabarik omuzlara en uygun giyimin o sirada Bag-
datl Arap kadinlarin giydikleri ¢arsaf olduguna hiikmetmiglerdi.
Carsaft Avrupa kapina gore tadil ederek sapkalara takilan tiile ben-
zettikleri pegeleri yiizlerine orttiiler. Boylece yeni bir sokak kiyafeti
yaratilmig oluyordu. Carsaflar, 1I. Mesrutiyet'e kadar genellikle
ipekli kumaslardan yapildi. Koyu renkliydi, pecesi kalindi, torba
seklindeydi. Diigiinlerde ve dzen gerektiren ziyaretlerde cogu kez
siyah carsaf giyilirdi. Carsafa giren geng kizlarin carsaflarinin agik
renk olmasma dikkat ediliyordu. 1908’e kadar pece mutlaka siyah-
t1. Muhafazakir cevre carsafa tepki gostermekte gecikmedi. Nite-
kim Babuli de baskilara boyun egdi. Istanbul polisinin eline makas
tutusturuldu. Nerede ¢arsafli kadin goriiliirse etegini ve pelerinini
boydan boya kesmesi emredildi. Bundan boyle Osmanli polisi “re-
volver” ya da “parabellum”un yani sira makasla da donatilnusg ol-
du. Erkeklere “revolver”, kadinlara “makas”, donemin siart oldu.
Eli makasli polisler Kalpakgilar'da, Sehzadebagi'nda, Koprii'de ara-
badan inen hanimlarin eteklerini iki il siireyle makasladilar. An-
cak “moda” makasa iistiin geldi. Ferace ve yasmak tarihe karist.
Carsaf kazand1.4!

Carsaf kazandi ve yayginlast: ancak kisa denilebilecek bir
zaman igerisinde carsaf da miadim1 doldurmus ve bilhassa
ylizlinii Bat1'ya geviren aydinlar tarafindan demode bir giysi
olarak nitelendirilmeye baglamistir. Osmanli Devleti'nin son
donemlerine dogru baslayan carsaf karsitligt Cumhuriyet’in

41 Toprak, “Tesettiirden Telebbiise ya da Carsaf veya Elbise; Milli
Moda ve Carsaf”, 57.
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ilan1 ile beraber artarak stirmiistiir. Nitekim Cumhuriyet
donemine gelindiginde carsaf karsiti cesitli dernekler ku-
rulmus hatta carsafla miicadele haftas: ilan edilmigtir.42 Car-
safin bir kanunla yasaklanmasini isteyenlerin temel daya-
naklar1 garsafin “gayri dini, gayri medeni ve gayri milli” bir ki-
yafet olarak degerlendirilmesidir.43

Sonu¢

Osmanli Devleti'nde ve bilhassa baskent Istanbul’da se-
riat kurallarinin harfiyen yerine getirilmesi devletin temin
etmesi gereken hususlardandi. Devlet, halkin duyarliligim
onemsemekte ve herhangi bir huzursuzlugu fark ettiginde
teskin etme yoniinde girisimlerde bulunmaktaydi. Muhafa-
zakar bir toplumun huzursuz olabilecegi konularin basinda
Miisliiman kadinlarin yasayis ve giyinis tarzinda olumsuz
olarak algilanabilecek bir degisimin bas gostermesiydi. Dev-
letin payitahtinda yasayan kadinlar metropol bir kentin ni-
metlerinden faydalanabilmekle birlikte siki bir denetim al-
tinda da tutulmaktaydilar. Istanbullu kadinlar evlerinin di-
sina ciktiklarinda uygun bir sekilde giyinmek ve ortiinmek
zorundaydilar.

Osmanli padisahlar1 kentin nizam ve intizami konularina
kars1 hassas davranmislar ve gerekli gordiikleri diizenleme-
leri yapmakla beraber kadinlarin giyim-kusami konusu ile
de bizatihi alakadar olarak kadmlarin Islam siarma uygun
giyinmeleri konusunda gerekli diizenlemelere 6n ayak ol-
muslardir. Calismada baz1 yasaklamalarla birlikte kadinlarin
genel olarak belirlenen kurallara uyma ve Islam hissiyatina

42 Detayl bilgi i¢in bkz. Pinar Aydogan, “Tlericilik-Gericilik Tartisma-
larinda Bir Durak: Carsafla Miicadele Haftas1”, Belgi Dergisi, 24
(2022 Yaz): 205.

4 Aydogan, “Tlericilik-Gericilik Tartismalarinda Bir Durak: Carsafla
Miicadele Haftas1”, 210.
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uygun davranmaya sevk edilmelerinin yani sira Sultan II.
Abdiilhamid’in 1892 yilinda carsafi yasaklamas: {izerinde
durulmustur. Onceki hiikiimlerle gelisen bir karar olarak go-
riinmekle birlikte belgenin igerigine bakildiginda gecerli ne-
denler sunulmaktadir. Oncelikle garsafin tesettiire uygun
olmayan yonii vurgulanmis olmakla birlikte Miisliiman ka-
dinlarinin geleneksel kiyafeti olmayan carsaf, gayrimiislim
kadinlarin matem elbisesine de benzetilmektedir. Carsafin
bazi miinasebetsiz erkekler tarafindan kullanilmak suretiyle
cesitli asayis problemlerine neden oldugu da vurgulanmis-
tir. Bununla beraber bu yasagin ardinda Sultan II. Abdiilha-
mid’in suikast kaygisinin oldugu da belirtilmektedir.

Sultan II. Abdiilhamid carsaf kullanimini yasaklamistir
ancak bu yasak carsafin kadinlar arasinda yayginlasmasimni
onleyememistir. Bununla birlikte Sultan II. Abdiilhamid’in
tahttan indirilmesi ile ¢arsafin daha genis bir kullanim alani-
na yayildig1 da belirtilmelidir.

Sultan II. Abdiilhamid, c¢arsaf kullanimini geleneksel bir
giysi olmadig1 ve beraberinde birtakim asayis sorunlar geti-
rebilecegi igin engellemeye ¢alismstir. {lerleyen siirecte car-
safi elestiren aydinlarin da onu “gayri dini, gayri medeni ve
gayri milli” bir kiyafet olarak degerlendirip yasaklanmasinu
talep etmeleri, Sultan II. Abdiilhamid ile onlar1 ayn1 potada
birlestiren bir anekdot olarak degerlendirilebilir.
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DIVAN EDEBIYATINDA iSLAMI iLIMLER VE
TASLICALI YAHYA BEY ORNEGI*

Arif GURGEN**

Giris

Tiirk edebiyatinin tarihsel siireci igerisinde divan edebi-

yat1 13. yiizyildan itibaren baslayip 20. yiizyil baslarina ka-

dar devam eden bir edebiyat gelenegidir. Divan edebiyati

temel olarak kaynagini ve estetik esaslarini Islam kiiltiiriin-

den almigtir. Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim basta

olmak {izere hadis-i serifler, peygamber kissalari, peygam-

berlerin mucizeleri, tefsir, fikih, akaid, kelam gibi Islami

ilimler, Islam tarihi, tasavvuf ve tasavvufi gelenek divan

edebiyatinin dayandig: temel kaynaklardir.!

Tiirkler, Islam medeniyeti dairesine girdikten sonra soyut

durum ve diisiincelerden giindelik yasama ait hususlara ka-

sk
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dar insan hayatina biitiin yonleriyle bir nizam veren din{ sis-
temin etkisine girmistir. Islam dininin bu y6nii edebi sahada
da kendisini gostermistir. Tiirkler, Islamiyet'in viicuda ge-
tirdigi yeni telakkileri, yeni mefhumlar1 ve yeni bilgileri
kendi kiiltiirleriyle yogurarak kabul edip benimsemisler ve
zamanla bunlar1 edebi eserlere yansitmiglardir. Boylelikle
[slamiyet'in etkisi altinda Tiirk edebiyatinin tarihi seyri igeri-
sinde yeni tiirler ve eserlerle, muhtelif edebi gelenekler
meydana gelmistir. Bu edebi geleneklerden birisi seriiveni
ylizyillarca devam eden ve yiiksek estetik seviyeye ulasan
“Divan edebiyat1” gelenegidir.? Divan edebiyat1 dini konular:
¢okca kullanan ve dokusunu dinden, dini kaynaklar olan
ayet, hadis, Islami ilimler ile tasavvuftan alan bir edebi gele-
nektir. Bu nedenle divan edebiyatin1 Islam kiiltiir ve mede-
niyetinin disinda degerlendirmek olanaksizdir. Bu vesileyle
[slami Tiirk edebiyati kapsaminda degerlendirilen divan
edebiyati hem bicim hem igerik bakimindan, slam kiiltiir ve
medeniyetinin en yogun ve kalic1 bicimde kendini gosterdigi
bir edebiyattir.3

Divan edebiyatinin temel kaynag: Islami gelenektir. Isla-
mi gelenegin kapsamini dini hiikiimler basta olmak iizere
Islamiyet’in belirledigi siyasi, sosyal, kiiltiirel ve edebi alan-
daki her tiirlii kiiltiir unsuru olusturmaktadir. Islam huku-
kunun hiikiimlerine gore yonetilen bir iilkede yasayan divan
edebiyatinin sairleri de eserlerini bu kurallara riayet ederek
ortaya koymalar1 gerekmektedir. Bu yoniiyle sairlerin Islami
ilimlere hakim olmalar1 hususu kendini gosterir. Nitekim
XVL ytizyilin divan edebiyat: sairlerinden Fuzali'nin “ilimsiz

2 Haluk Gokalp, “Islam Felsefesinin ve Kelomin Divan Siirine Yan-
simalar1”, Osmanli Arastirmalar: 27 (2006), 47.

3 Omer Kara, Divan Edebiyatinin Dini Kaynaklar: Fuzili'nin Tevhid'i ve
Negati'nin Hilye-i Enbiyd’si, (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 27.
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siir temelsiz duvar gibi olur” soziinden yola ¢ikarak divan
edebiyat1 sairlerinin hemen hepsinin cesitli seviyelerde med-
rese egitimi gordiikleri gdz Oniine alininca Islami ilimleri
tahsil ettikleri ve bu ilmi birikimlerini eserlerine isledikleri
anlasilacaktir.4

Divan sgairlerinin beslendikleri kaynaklara baktigimizda
edebiyat tarihgilerinden Agah Sirr1 Levend’in su tespiti ko-
nuya aciklik getirmesi bakimindan 6énem arz eder. Levend
tespitinde “Islam dininin kutsal kitabi Kur'an’m; Tanri'nin zat's,
diinyanin yaradilis1, insanlar, melekler, cinler, kiyamet giinii, cen-
net ve cehennem hakkinda bilgiler ve haberler, eski peygamberler
ve tarihsel kissalar gibi bircok konuyu ihtiva ettigini” soyler. De-
vaminda “Hadis, tefsir, fikih, keldm, akait ve ibadet gibi bircok
ilmin de kaynag: Kur'dn oldugunu, tiim bu yonleriyle de divan
edebiyatina kaynaklik ettigini” belirtir.> Bu baglamda Kur’an-1
Kerim divan edebiyatinin birinci ve en 6énemli kaynagidir.
Divan edebiyatinin mahsullerinde Kur’an-1 Kerim'in tiir, se-
kil, konu, remiz, mazmun, dil ve {islup bakimindan belirle-
yici tesirleri iizerine bir¢ok ilmi tespit yapilmistir. Bu husus-
ta yapilan ilmi tespitlere 6rnek verecek olursak; Orhan Saik
Gokyay, divan edebiyatini anlamak i¢in anlami bilinmeyen
kelimeleri sozliiklerde aramak yerine, 6ncelikle bu edebiya-
tin kaynagimi teskil eden ayrintilarin bilinmesi gerektigini
sOylerken en 6nde Kur'an-1 Kerim ayetlerini zikretmistir.
Mine Mengi, divan edebiyatinin temelinde dini inanglarin
oldugunu soyleyerek bunlarin kaynagi olarak da evvela
Kur’an-1 Kerim'i anmistir.

4 Hasan Giiltekin, “Ali Nihad Tarlan ve Divan Edebiyat: Meseleleri”,
Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi 4 (Aralik 2018), 77.

5 Agah Sun Levend, “Islami Edebiyatin Esaslar1 ve Kaynaklar1”,
TDAY Belleten 19 (1971), 186-194.

6 Biinyamin Tas, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Manzum Tefsirler”, The
Journal of Academic Social Science Studies 37 (Eyliil 2015), 102.
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Divan edebiyat1 geleneginde yapilan tespitlere gore sair-
ler, Kur’an-1 Kerim’den dort sekilde faydalanmuistir. Birincisi
siirlerde Kur’an-1 Kerim ayetlerinin orijinal lafizlariyla ikti-
bas edilmesidir. Ikincisi ayetlerin mealen iktibas edilmesidir.
Ayetlere telmihte bulunulmasidir. Dérdiinciisti Kur’an-1 Ke-
rim’in farkl isimlerinin ve sure isimlerinin, siirlerde tesbih
unsuru olarak kullanilmasidir.”

Divan edebiyatinin Kur'an-1 Kerim'den sonraki en énemli
kaynag1 hadislerdir. Hz. Peygamber’in hadisleri de divan-
larda iktibas veya telmih yoluyla kullanilmistir. Hz. Pey-
gamber’in yasadigi donemde sozleri, davranislariyla mey-
dana gelen siinneti ve hadis-i serifleri Islam toplumunun
olusmasini saglamistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
siinneti ve hadisleri Miisliiman olan toplumlara aktarilmis-
tir. Kur’an-1 Kerim ve hadisler Miisliiman olan toplumlarin
hayatlarinin tiim yonlerini etkileyip degistirdigi gibi edebi-
yatlarini da etkilemistir. Tiirklerin de Miisliiman olmalarin-
dan sonra meydana gelen divan edebiyati geleneginde de
hadis-i serifler divan sairlerinin 6nemli 6l¢iide istifade ettik-
leri birer hazine ve kendilerine ilham kaynagi olmustur.8

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerden beslenen divan ede-
biyat1 bu iki temel kaynakla birlikte ortaya ¢ikan Islami ilim-
lerden de faydalanmistir. S6z konusu ilimlerin basinda
Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin anlamini agiklamak, sure ve
ayetler hakkinda bilgi vermek, ayetlerin hangi sebeple indik-
lerini belirtmek, ayetlerdeki kelimelerin tahlil ve izahlarim
yapmak {izere gelisen tefsir ilmi gelir. Islam dininin hiikiim-

7 Tas, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Manzum Tefsirler”, 103.

8 Ziilfikar Gilingor, “Tiirk-Islam Edebiyatinin Kaynag: Olarak Hadis-
ler”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, ed. Mahfuz
Soylemez, (Corum: islami flimler Dergisi Yayinlari, 2007) 2/201.
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lerinin bireysel ve toplumsal hayata tatbikini ortaya koyan
fikih ilmi divan edebiyatimin faydalandigi diger bir Islami
ilimdir. Islam dininin inang esaslarini akli bir sekilde delil ve
ispata dayanarak agiklayan kelam ve inang, ibadet esaslari-
nin kurallarimi ortaya koyan akaid ilmi divan edebiyati me-
tinlerinde istifade edilen Islami ilimlerdir. Ayrica Hz. Pey-
gamber’in hayatini anlatan siyer ilmi ve Hz. Peygamber’den
onceki peygamberlerin hayatlarini, miicadelelerini, mucize-
lerini iceren kisds-1 enbiya olarak tabir edilen peygamberler
tarihi ile birlikte Islam tarihi divan edebiyatinin beslendigi
ilmi kaynaklardandir.?

Divan edebiyat1 bahsettigimiz bu dini kaynaklarla bera-
ber asirlar boyu Islam diinyasinda mevcudiyetini koruyan
ve insanlar1 pek ¢ok yonden etkileyen tasavvuf akimindan
ciddi manada istifade ederek zenginlesmistir. Tasavvuf ken-
dine 6zgii egitim yontemleri, kurumlars, ilkeleri, bilgi ve var-
lik anlayisina dayali olarak olusan dili ve zengin kavram
diinyastyla Islam medeniyetinin hiikiimran oldugu biitiin
cografyalarda sosyal ve siyasi miiesseseler iizerinde derin
tesirler biraktig1 gibi edebiyat alaninda da 6nemli dlgiide et-
kili olmustur. Divan sairleri tasavvufun manevi diinyasin-
dan istifade ederek eserlerinde bu etkiyi gostermislerdir.10

Divan edebiyati1 beslendigi dini kaynaklarin vesilesiyle
bir¢ok dini-edebi tiir meydana gelmistir. Bu tiirlerin basinda
Allah’m varligin, birligini, yiiceligini, isim ve sifatlarmn, fii-
lerini anlatan Tevhidler gelir. Divan edebiyatindaki bu tiir
Islami ilimlerden kelamdaki tevhid konusunun edebi bir iis-
lupla manzum olarak ifade edilmesidir. Allah’a yalvarma,

9 Reyhan Keles, “Tiirk-Tslam Edebiyatinin Muhteva Kaynaklari: Seyh
Galib Ornegi”, Bilimname 41 (2020), 445.

10 Bilal Kemikli, Tiirk Islam Edebiyati-Giri, (Istanbul: Emin Yaynlari,
2020), 26.
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yakarma ve dua etme anlamina gelen miinacat divan edebi-
yatinda Allah’tan bir dilekte bulunmak igin yazilan manzu-
me tiirtiidiir. Mensur olarak yazilanlara Tazarrundme denir.
Allah'm isimlerinin edebi metinlerde islenmesiyle Esma-i
Hiisnd tiirti ortaya ¢ikmustir. Hz. Peygamber’i 6vmek, vasif-
larin1 anlatmak igin yazilan ve divanlarin tertibinde tevhid
ve miindcat tiirlerinden sonra gelen siirlere na’t denir. Hz.
Peygamber’i konu olarak alan hadis ve siyer ilminden besle-
nen diger edebi tiirler ise Hz. Peygamber’in hayatin1 anlatan
Siretii’'n-Nebi, Hz. Peygamber’in dogumunu anlatmak ve do-
gumunu kutlamak {izere yazilan Mevlid, Hz. Peygamber’in
dis goriiniisiinii ve giizel ahlakini anlatan Semdil ve Hilye,
Hz. Peygamber’in mira¢ mucizesini anlatan Mirdciye tiirleri
bulunmaktadir. Bunlarin haricinde Hz. Peygamberin kirk
hadisinin toplanim yorumlanmasiyla olusan Kirk Hadis (Ha-
dis-i Erbain) ve Hz. Peygamber’in mucizelerinin anlatildig:
Mucizitnime yer almaktadir.1!

Hz. Peygamber’den 6nceki peygamberlerin hayat hikaye-
lerini, mucizelerini, miicadelelerini anlatan Kisds-1 enbiyi tii-
rii divan edebiyat1 geleneginde peygamberler tarihi ilmin-
den istifade edilerek meydana gelmistir. Islam tarihinden
esinlenerek Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da sehit edilisini anlatan
Makteller, yine Islam tarihinde basta Hz. Ali olmak {izere
kahramanliklariyla meshur olmus kisilerin din adina yaptik-
lar1 savaglar1 anlatan Gazavatname tiirleri vardir. Ramazan
aymn ve dini bayramlarin edebi metinlerde islenmesiyle
Ramazaniyye ve Bayramiyye tiirleri olusmustur. Islam dininin
inang esaslarini, kurallarin1 6gretmek maksadiyla Akaidndme
ve Fikihndme tiirleri meydana gelmistir. Bu tiirler genelde

11 H. Tbrahim Sener-Alim Yildiz, Tiirk-Islim Edebiyat:, (Istanbul: Rag-
bet Yaynlari, 2003), 135-213.
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manzum olarak yazilmis ancak mensur olarak yazilanlari da
vardir. {slam ahlakini insanlara telkin etmek maksadiyla ya-
zilmig, Ogiitleri iceren Nasihatname ya da Pendname tiiriin-
de ahlaki eserler divan edebiyat1 geleneginde verilmistir.12

Divan edebiyatinda Islami ilimlerin etkisini, yerini ve is-
lenisini anlatmay1 hedefledigimiz bu c¢alismada XVI. yiizy1-
Iin 6nemli divan edebiyati sairlerinden Taghcali Yahya
Bey’in siirlerinden orneklerle ifade etmeye calisacagiz. An-
cak oncesinde Taslical1 Yahya Bey'i kisaca anlatacagiz.

Taslical1 Yahya Bey’in Hayati

Yahya Bey’in hayati hakkinda kaynaklara baktigimizda
dogum tarihi ve yerini tam olarak tespit etmek miimkiin de-
gildir. Ancak kendisi bizzat Gencine-i Riz isimli mesnevisin-
de Arnavut asilli olup dogdugu yerin Arnavutluk’a bagh
Taslik oldugunu sdylemistir. Arnavut asilli oldugu Sehi Bey
Tezkiresi'nde de belirtilir.!3

Sairin hayati hakkinda ayrintili bilgiye Asik Pasa Tezkire-
si'nde rastlamaktayiz. Asik Pasa Tezkiresi'nde belirtildigi {ize-
re Arnavutluk’tan devsirilerek Istanbul’a getirilmis ve acemi
oglanlar1 ocaginda egitilmistir. Burada ilk olarak yayabasili-
g1 riitbesine yiikselen, daha sonra sipahi sinifina ayrilan
Yahya Bey, 0grenme istegi ve yetenegi ile Yeniceri Katibi
Sehabeddin Bey’in dikkatini ¢ekmis, bu zatin kendisini ¢irak
edinmesiyle yenigerilere uygulanan bazi zorunluluklardan
muaf tutulmustur. Yahya Bey, askerlik gorevi vesilesiyle

12 Sener-Yildiz, Tiirk-Islam Edebiyati, 218-247. Ridvan Canim, Divan
Edebiyatinin Kaynaklari, (Istanbul: Paradigma Akademi, 2021), 13-
23.

13 Arif Giirgen, “Taglicali Yahyd Bey Siirlerinin Umumi Tahlili”, (Erzu-
rum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2023), 1.
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Yavuz Sultan Selim’in Caldiran, Misir seferlerine ve Kanuni
Sultan Siileyman’mn II. Irakeyn seferine katilmigtir.14

Yahya Bey, donemin devlet adamlarina sundugu kaside-
leriyle siirde sohreti artmigtir. Ozellikle Kanuni Sultan Sii-
leyman’in damad1 Sadrazam Riistem Pasa’ya sundugu kasi-
deyle hem pasanin gonliinii kazanmis hem de pasanin
himayesiyle muhtelif vakiflarin idaresi kendisine verilmistir.
Ancak pasa ile aralarindaki bu yakinhk Yahya Bey’in,
Sehzade Mustafamin 1553'te katli {izerine yazdig1 mersiye-
sinde, sehzadenin sugsuzlugu yaninda padisahin kandirildi-
g1 ve bunda Riistem Pasa’nin rolii oldugunu belirten it-
hamlar1 nedeniyle sona ermistir. Bu durum neticesinde vakif
idareleri kendisinden alinmis ve kiiciik bir zeametle (belirli
bir geliri olan toprak pargasi) Bosna eyaletinde bulunan Iz-
vornik sancagima siiriilmiistiir. Yahya Bey, bu hadiseden
sonra tekrar Istanbul’a geri donmemistir. 1582 yilinda, yast
doksani asmis bir halde iken vefat etmistir. Mezari, giinii-
miizde Sirbistan smurlari iginde kalan izvornik yakiminda
Loznige’dedir.15

Taslical1 Yahya Bey’in Eserleri

Taslical1 Yahya Bey’in bir divani ve bes mesnevisi vardir.
Yahya Bey bes mesnevi miiellifi olmas1 nedeniyle hamse sa-
hibidir. Yahya Bey, bu bes mesnevisini Kanuni Sultan Sii-
leyman devrinde yazmis ve hamseyi olusturan mesnevilerin
tamamini Kanuni'ye sunmustur. Hamsesi, $dh u Geda,
Gencine-i Rdz, Yisuf ve Zelthd, Kitdb-1 Usiil, Giilsen-i Envir
mesnevilerinden olusmaktadir.

Yahya Bey’in en 6nemli eserlerinden birisi olan Divan
Mehmed Cavusoglu tarafindan 1977 yilinda tenkidli basim

4 Giirgen, “Taslicalt Yahyd Bey Siirlerinin Umumi Tahlili”, 2.
15 Giirgen, “Taslicalt Yahyd Bey Siirlerinin Umumi Tahlili”, 4.
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seklinde yayina hazirlanmistir. Divan Cavusoglunun tespi-
tine gore Yahya Bey tarafindan ii¢ defa tertip edilmis ve her
defasinda birtakim degisiklikler sair tarafindan yapilmustir.
Divan metni hakkinda ikinci ¢alisma Esra Bozyigit tarafin-
dan 2021 yilinda Taglicali Yahyd Bey Divani (Inceleme-Tenkitli
Metin-Nesre Ceviri-Sozliik) seklinde doktora tezi olarak ya-
pilmustir. Divan miirettep bir mahiyettedir.

Sah u Gedi mesnevisi agsk konulu olup mecazi agktan,
ilahi aska yonelisi anlatir. Gencine-i Riz mesnevisi dini ve ta-
savvufi mahiyette kirk makaleden olusmaktadir. Bu makale-
lerde anlatilan konu hikayelerle desteklenir. Yiisuf ve Zelihd
mesnevisi Kur’an-1 Kerim’de “ahsenii “I-kasas” ismiyle anilan
Hz. YGsuf peygamberin kissasina dayanir. Mesnevi muhteva
olarak mecazdan hakikate gegisi ele alan iki kahramanli bir
ask konusunu icerir. Mesnevide agk konusundan bagka sos-
yal hayat, dini ve tasavvufi kavramlar, tarih, efsane gibi ko-
nular da bulunmaktadr.

Kitdb-1 Usiil, hamsenin dordiincii mesnevisidir. Mesnevi-
de toplumsal sorunlar anlatilarak insanlara dogru yolu gos-
terme mahiyeti tasir. Eserde bu yoniiyle nasihatname niteligi
bulunmaktadir. Hamsenin son mesnevisi olan Giilsen-i
Envdr, dini, tasavvufi ve ahlaki konulu bir eserdir.

Tashcal Yahya Bey’in Edebi Sahsiyeti

Taslical1 Yahya Bey, divan edebiyatinin klasik bir seviye-
ye ulastigi XVI. ylizyilin ve genel anlamda divan edebiyati-
nin Onemli sairlerinden birisidir. Miirettep bir divani, bes
mesneviden miitesekkil hamsesi olan bir sairdir. Ayrica
Sehzade Mustafa Mersiyesi gibi ¢ok cliretkar bir siiri yaza-
cak kadar orijinal ve cesur bir karaktere sahiptir. Asker ol-
mas! miinasebetiyle dmriiniin biiyiik bir cogunlugunu sefer-
lerde gegiren Yahya Bey, iyi bir sipahi olmanin yani sira iyi
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de bir sairdir. O, “sahib-i seyf ii kalem” yani “kalem ve kili¢ sa-
hibi” sifatina layik goriilmiigtiir.’e Yasadi1 dénemin askeri,
siyasi, ictimai, dini ve tasavvufi pek ¢ok 6zelligini eserlerine
yansitan sair, devrinin gazel ve mesnevi alanindaki giiglii
isimlerinden biri olarak kabul edilmistir. Yahya Bey’in siir
anlayisinda toplumsal fayda bulunmaktadir. Nitekim sair bu
diistincesini Giilsen-i Envdr isimli mesnevisinde gegen su be-
yitte ifade etmistir.

Nazm-1 kitdb az gerek 0z gerek

Hakk'a yarar halka yarar soz gerek  (Giilsen-i Envar-2858)

Yahya Bey’e gore siir, anlatilmak istenileni az sozle veciz
olarak ifade etmeli, Allah’in rizasina uygun ve topluma fay-
dali olmalidir. Bu agidan onun sanat anlayisinda toplumu
egitme ve toplumu gelistirme amaci anlasilmaktadir.

Taslicali Yahya Bey'in Siirlerinden Ornekler

Yahya Bey, divan edebiyat1 gelenegi igerisinde yetismis
bir sair olarak dini kaynaklar1 énemli dlgiide siirlerine yan-
sitmistir. Hatta sairin eserlerinin temel eksenini dini muhte-
va etrafinda olustugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda Allah,
Hz. Peygamber ve diger peygamberler, ayet ve hadis iktibas-
lari, Islami ilimlerle ilgili konular, ehl-i siinnet anlayisina
vurgu, Islam ahlaki, ibadetler, miibarek giin, gece ve aylar,
Islam tarihi, muhtelif dini kavramlar, tasavvuf, tasavvufi
kavramlar ve sahsiyetler sairin eserlerinde yer almistir. Bu
boliimde Yahya Bey’in siirlerinden segtigimiz beyitler bah-
settigimiz hususlar1 kapsamli bir sekilde ifade etmeleri agi-
sindan tespit edilmistir.

16 Arif Giirgen, “Taslicali Yahya Bey’in Divaninda Hayali Bey Elesti-
risi”, Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi, 9/18 (2023), 240.
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Besmele kim sozlerin aldsidur

S0z baginun siinbiil-i zibdsidur (Divan/Dibace Kismi-3)

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla anlamindaki
“Bismilldhirrahmadnirrahim” lafz kisaca “Besmele” olarak ad-
landirilir. Beyitte de besmelenin fazileti ve diger tiim sozler-
den iistiinliigii ifade edilerek ayni zamanda bir ise baglarken
Allah'in adiyla baglamanin ne kadar énemli olduguna isaret
edilmistir.

Besmelediir sanki sutiira imdm

Ummete giiya ki Resil-i endm (Giilsen-i Envar-15)

Islami gelenekte biitiin hayirh islere besmele ile baglamak
bir adet oldugu gibi her tiirlii kitaba besmele ile baslamak da
yaygin bir adettir. Bu vesile ile beyitte besmeleye biitiin yazi-
lan satirlarin imami denilmistir. Ayrica Miisliimanlar bir ise
basladiklarinda besmele ile baslarlar. Bu sekilde islerinin ha-
yirli gitmesi icin durumlarini Allah’a arz ederler. Besmele bu
yoniiyle beyte gore Islam iimmetinin elgisi olarak ifade
edilmistir.

Kudret anun kudretidiir kim be-kavl-i Kaf u Niin

Eyledi niin-1 nigiin-1 dsuman: bi-siitiin (Divan/Dibace Kismi-7)

Allah’m kudreti mutlak kudrettir. Bu kudret sinurl degil-
dir. Bagkasina muhtag degildir. Beyitte gecen Kaf u Ntn ta-
biriyle Allah’in bir seyi yaratmay: dilediginde ona emir
vermesiyle meydana geldigi ve Kur’an-1 Kerim’de Bakara
suresi 117. ayette “O, goklerin ve yerin essiz-0rneksiz yaraticisi-
dir; bir seyin olmasin dilediginde ona ol der, hemen oluverir” be-
lirtildigi {izere bu hakikat ifade edilmektedir. Allah’mn ya-
ratma kudretinin sonsuz oldugu ve bu anlamda Allah’in
gokytizlinii, buradaki cisimleri direksiz, siitinsuz bir sekilde
yarattig1 beyitte ifade edilmistir.
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Bag u giilsen ciimle yaprakland: zeyn oldi cemen
Yazilarda Tanrinun yazild: hatt-1 kudreti
(Divan/Kaside-28/9)
Yahya Bey’in siirlerinde Cendb-1 Hakk’1 ifade icin Tanr1
ismi de kullanilmigtir. Tanr1 ismi de Allah lafziyla ayni ma-
hiyette her seyi yaratan, her gseye giicii yeten anlamlarinda
kullanilmigtir. Bu anlamda bahar mevsiminde tabiatta mey-
dana gelen degisiklikler, giizellikler hep Tanr1’nin yaratmasi
ve takdiriyle olugsmaktadir.
Alemi yokdan var iden Hak'dur ol
Rahmeti cok vahid-i mutlakdur ol
(Giilsen-i Envar-207)

Ciimle cihdn yog idi sen var idiin

Kadiridiin fail-i muhtar idiin (Giilsen-i Envar-324)

Allah tiim varlik dlemini yoktan yaratmustir. Nitekim bir
hadis-i serifte “Allah vard: hicbir sey yoktu” ifade edilerek bu
husus belirtilmistir. Allah varliklar: yaratirken kendi mutlak
iradesiyle diledigi gibi yaratmistir. Varliklar1 yaratmasinda
hicbir ortagi, yardimcisi olmayan mutlak yaraticidir. Ayrica
yaratmis oldugu tiim varliklara karsi rahmeti sonsuzdur.

Sahd baguna gey yarasur tdc-1 le-amriik

Levldke lemd kiimetiine hilat-1 zibd ~ (Divan/Kaside-1/48)

Hz. Peygamber i¢in Kur'an-1 Kerim’de Hicr suresi 72.
ayetin basinda gecen “Hayatina yemin olsun ki” mealinde “le-
amriik” lafzinin ifadesi ile ikinci misrada yine Hz. Peygam-
ber icin “Sen olmasaydin sen olmasaydin felekleri yaratmazdim”
medlindeki hadis-i kutsi kismen lafzi olarak iktibas edilmis-
tir. Beyitte Hz. Peygamber’in hem ayetteki hem hadis-i
kutsideki dvgiilere layik oldugu ifade edilmistir.
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Restil-i muhterem hatmii'n-nebiyyin
Kilid-i mahzen-i gencine-i din (Divan/Sehrengiz-2/20)
Hz. Peygamber i¢in ifade edilen tinvanlardan birisi “Hate-
mii’l-enbiyd” ya da “Hatemii’n-nebiyyin”dir. Peygamberlerin
sonuncusu anlamindadir. Ciinkii peygamberlik silsilesi Hz.
Peygamber ile son bulmustur. Hz. Peygamber bu nedenle
kendisinden 6nceki tiim hak dinlerin mirasgist olmasi nede-
niyle hak dine ait tiim giizelliklerin ve zenginliklerin kendi-
sinde toplandig1 bir peygamberdir.
Ademe esmasin talim ide
[Im ile tekrim ide tazim ide (Giilsen-i Envar-141)
Hz. Adem ilk insan ilk peygamberdir. Hz. Adem ile ilgili
Kur'an-1 Kerim’de anlatilan 6nemli bir husus talim-i es-
madir. Talim-i esma hem Allah’in isimleri hem de esyanin
isimlerinin Hz. Adem’e ogretilmesidir. Boylelikle insanlk
aleminin Hz. Adem’in sahsinda yaratilmis varliklar igerisin-
de tistlinliigii belirtilmistir.
Yas: Yahya'nun ¢ogalduk¢a Neciyyu'llih gibi
Old1 hak deryasinun gavods-1 bagr-i hikmeti
(Divan/Kaside-447/5)
Hz. NiGh Peygamber hakkinda “Neciyyu’llah” Allah’in
kurtulusa erdirdigi anlamindaki {invani beyitte islenmistir.
Hz. Nth uzun émiirliidiir. Bu sebeple Yahya Bey de yasinin
ilerlemesi yoniiyle kendisini Hz. N{ih’a benzetmistir. Yahya
Bey’in yasi ilerlemis ancak siir sanatinda daha ¢ok maharet
kazanmustir. Cok degerli incileri denizin derinliklerinden bu-
lup c¢ikaran dalgiclar gibi Yahya Bey de hak deryasindan
hikmetli s6zleri bulup ¢ikarmaktadir.
Ahsen-i takvimi gor didar-1 [brahim’e bak
Isk-1 paki canib-i Mevld’dan ihsindur bize
(Divan/Gazel-382/2)
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Insanin en giizel bir bigimde yaratildig1 Tin suresi 4. ayet-
te “Biz, gercekten insani en giizel bir bigimde yarattik” seklinde
ifade edilmistir. Bu anlamda insan bu yaratilis giizelligini
kavrama hususunda Hz. Ibrahim Peygamber’e bakmalidir.
Ciinkii Hz. Ibrahim yaratihs sirrini anlayarak “Halilullih”
yani Allah’in dostu tinvanina mazhar olarak Allah agkini el-
de etmistir. Hz. Ibrahim bu haliyle Allah'm bizlere sundugu
glizel bir 6rnektir.

Ziydde ehl-i takvd idi Yiisuf

Mendahiden miiberrd idi Yilsuf (Yasuf u Ziileyha-942)

Yahya Bey’in eserlerinden Yisuf ve Zelihi mesnevisinde
gecen bu beyitte Ylsuf peygamber kole olarak o donemin
Misir iilkesinin sarayina satildiktan sonra giizelliginden do-
lay1 bircok kadin ona yakinlik gostermistir. Ancak Yasuf
Peygamber kadinlarin bu ilgisine higbir surette karsilik ver-
memistir. Bu husus beyitte Y(isuf Peygamber Allah’mn yasak-
ladig1 her tiirlii davranistan uzak duran, takva ehli olarak
ifade edilmistir.

Merhaba ey afitab-1 dlem-drd kandasin

Yerde buldum gokde isterken seni [sd gibi

(Divan/Gazel-437/2)

Hz. Isd’nin en énemli 6zelliklerinden birisi de yeryiiziinde
iken diismanlarinin onu 6ldiirmek istemesi tizerine Allah ta-
rafindan goge alinmasidir. Bu husus sevgiliyle ilgili bir ben-
zetme unsuru olarak beyitte kullanilmistir. Sevgili asik icin
iistiin bir varliktir. Bu nedenle sevgili de Hz. Isd Peygamber
gibi makami goktedir. Ancak asik onu yerde buldugu icin bu
husus “gokde ararken yerde bulma” deyimiyle ifade edilmistir.

Rily-1 ndddna agilma soyleme virme cevib

Gel kitab-1 Hak gibi rdz-1 Hudd"ya mahzen ol

(Divan/Gazel-246/3)
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Kitab-1 Hak olan Kur’an-1 Kerim Htida sirlarin1 bagrinda
barindirmaktadir. Beyitte ayn1 zamanda A’raf suresinin “Sen
af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir” mealindeki
199. ayetine telmih yapilmistir. Sair de bu gerceklikten hare-
ketle insanin kendisini ilim ve hikmet yoluna vermesini tav-
siye eder. Insan bu sekilde hareket ederse Allah nasil
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok hikmeti beyan ettiyse ilim ve hik-
met yolundaki insana bir takim manevi zenginlikler nasip
edecektir. Insan bu yéniiyle Kur’an-1 Kerim gibi olacaktr.
Ancak insan kendisine zarar verebilecek cahillerden uzak
durmasi gerekir.

Sure-i innd fetahndda elifler gibidiir

Istikdmetle viriir din emrine ziver liva (Divan/Kaside-15/10)

Yahya Bey’in siirlerinde iktibas yapilan ayet ve hadisler
beyitlerde anlatilmak istenen diisiinceye katki saglamas: ya
da delil olmas1 agisindan deginilmistir. Yahya Bey’in diva-
ninda bir savas tasviri ile ilgili kasidede gegen bu beyitte
“Biz fetih verdik” mealindeki kisim Fetih suresinin birinci
ayetinden lafzi iktibas yapilmustir. iktibas yapilan kismin ya-
ziminda basta, ortada ve sonda “elif” harfi bulunmaktadir.
Elif harfi dogruluk sembolii oldugu gibi savas diizenini al-
mis ordunun ellerindeki mizraklar: andiran bir gortintii de
sergilemektedir.

Tiiliciil'l-leyle fi'n-nehdr sana

Yiter izhdr-1 kudret-i Mevld (S4h u Geda-51)

Sih u Gedd mesnevisinde gecen bu beyitte Al-i Imran su-
resi 27. ayetten “Geceyi giindiize sokarsin” mealindeki kisim
lafzen iktibas edilmistir. Mesnevinin tevhid boéliimiinde yer
alan bu iktibasla, Allah’in kudretine yeterli bir delil olarak
Allah’in geceyi giindiize ¢evirmesi ifade edilmistir.
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Eyitdi buyurd: Resitl-i Hudd

Kisi kim igini danigsa sana (Kitab-1 Ustil-702)

Seniin cAnune ne sanursan miidam

O mefhiim ile eyle feth-i keldm (Kitab-1 Usiil-703)

Kitdb-1 Ustil mesnevisinde gecen bu beyitlerde ilk 6nce
hadis metniyle ilgili giris yapilip akabinde “Miimin kendisi
icin sevdigi bir seyi miimin kardesi igin de sever ve gryabinda onun
iyiligini ister” mealindeki hadis muhtasar bir sekilde, nasihat
etme tislubuyla ifade edilmistir.

Fend bulur begeriyyet bu ¢dr unsurda

Memituna melekii’l-mevt eyler isti’cil (Divan/Kaside-20/28)

Melekii'l-mevt 6liim melegidir. Yani insanlarin canlarmi
almakla gorevli melektir. Diinyanin ve insanin faniligine
vurgu yapilan bu beyitte 6liim meleginin asli 6zelligi dile ge-
tirilmistir. Oliim melegi insanin ecel vakti geldiginde gore-
vini beklemeden yerine getirdigi i¢in beyitte bu hususa isa-
ret olarak 6liim meleginin acele ettigi sdylenmistir.

Olmedin riiz-1 hisdb1 goziimiiz gordi biziim

Konmadi ¢ihremiize bir-1 gubdr-1 isydin

(Divan/Kaside-22/30)

Islami gelenekte Miisliimanlara en cok tavsiye edilen
onemli bir husus insanin 6lmeden 6nce kendini hesaba ¢ek-
mesidir. Beyitte de bu husus dile getirilerek sair kendini he-
saba cektigini, kendisinde yanlis durumlarin bulunmadigmi
belirtmektedir.

Ademe riiz-1 kyyamet olur ol Cum’a giinii

Yar agydr ile cem’ ola perisan olasin  (Divan/Gazel-315/4)

Asik icin sevgilinin yabancilara yakin durmas: ¢ok kotii
bir vaziyettir. Beyitte bu husus kiyametin kopacagi Cuma
glinline benzetilmistir. Beyitte bu sekilde benzetmeyle ki-
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yametin Cuma giinii kopacaginda dair hadis-i serife isaret
edilmistir.

Geliir ezelde mukadder olan kalil ii kesir

Hezar kayseriin oldi leydl-i omri kasir

(Divan/Musammat-8/5)

Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirmesi
kader, Allah’in nesne ve olaylara iligkin ezeli planim gercekles-
tirmesi kaza olarak tarif edilir. Isliam’da imanimn alt: sartindan
biri de kadere ve kazaya inanmaktir. Yahya Bey’in divaninda
gecen bu beyitte kader ve kaza inancina deginilmistir. Allah’m
ezeli ilminde takdir olunan durumlar ne olursa olsun az veya
¢ok mutlaka meydana gelir. Bu takdir neticesinde yonetim ma-
kamimnda olan ve bu makami adeta ebedi zanneden binlerce
kayserin (Bizans imparatorlarimn imparatorluk tinvani) émiir
stirdiigii vakitler birdenbire bitivermistir.

Cihar-1 erkin-1 din ii ¢dr gevher

Ebi-Bekr ii Omer Osman u Haydar (Divan/Sehrengiz-2/29)

[slam tarihinde dort halifenin beyitte isimleri verilerek bu
dort sahsiyetin dinin erkani ve incisi oldugu belirtilmistir.

Nazir-1 Zemzem ile zdyir-i Beytii'l-hareme

Hacerii’l-esvedi Hak dyine-i ibret ider ~ (Divan/Gazel-75/3)

Ka‘be'nin cevresinde Allah’m insanlara sundugu nimet-
ler vardir. Bunlardan birisi zemzem suyu bir digeri de Hace-
rii’'l-esved tasidir. Her ikisi de insanlar i¢in hem bir nimet
hem de bir ibret hiikmiindedir. Hacerii'l-esved tasi Hz.
[brahim tarafindan Ka‘be insa edilirken cennetten geldigine
inanilan bir tagtir. Zemzem suyu ise Ka‘be'nin yakin gevre-
sinde ¢ikan, bol, bereketli, tatl: bir suyun ismidir.

Abdest almaz namaza yiiz yumaz ehl-i hevd

Secde emrinde indd iden kisi seytanidiir (Divan/Gazel-99/2)
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Namazdan insan1 uzaklagtiran bir durum insanin heva ve
hevesine uymasidir. Ciinkii bu durum insandaki ibadet
yapma istegini azaltir. Bunun kotii sonuglar1 olabilir. Nite-
kim secdeden siirekli uzak duran kisi seytana yakin olabilir.

Gifil olma iricek vakt-i namadz

Eyle Mevlina haydyile niyiz (Gencine-i Raz-567)

Sidk ile eyle namaza niyyet

Ki viriir ddeme niiraniyyet (Gencine-i Raz-574)

Beyitlerde namazin vakti girdiginde hemen kilinmas: ve
haya ile Allah’a dua etmenin gerekliligi belirtilmistir. Insan
bu sekilde samimi bir niyetle namaz ibadetine devam ederse
insanin nurlu bir hal kazanacag ifade edilmistir.

Ibadetde elifves miistakim it

Salahiyyet makdminda mukim it (Yasuf u Ziileyha-44)

Ibadetleri yerine getirmek kadar ibadetlerin siirekli ve is-
tikametli yapilmas1 da ¢ok ©6nemlidir. Beyitte bu hususta
Arap alfabesinden “elif” harfi gibi olunmas1 sdylenmistir.
Divan edebiyat1 geleneginde “elif” harfinin temsil ettigi 6zel-
liklerden birisi dogruluk ve istikametli olmaktir. insan iba-
detlerinde istikametli olursa sélih olma halini devam ettirir.

Gafleti kilma didene hiyil

Yaradilnuglar: temdsa kil (Divan/Dibace Kismi-4)

Dinde 6nemli kavramlardan birisi tefekkiirdiir. Tefekkiir zi-
hinsel bir faaliyet olup hem Kur’an’da hem hadis-i seriflerde ha-
kikati anlama ve idrak etme agisindan son derece énemlidir. Be-
yitte tefekkiiriin en 6énemli faydalarindan birisi olan insandaki
gaflet durumunu gidermesi sdylenerek bu hususun saglanmasi
icin varlik alemine bakip incelenmesi tavsiye edilmistir.

Pusulan gser’-i serif oldr anunla amel it

Gdsteriir menzil-i maksiida sana rdh-1 hasen

(Divan/Kaside-33/9)
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Seriat dinle ilgili biitiin kural ve kaideleri ihtiva eder. Bir
Miisliiman da bu kurallara riayet ederse gercek bir rehber
edinmis olur ve bu rehber insan1 kurtulusa ulastirir.

Pend-i makille su kim kdyil olur

Siinnet-i Ahmed ile dmil olur (Gencine-i Raz-1229)

Ciimle Fir ‘avn hilyin tutmigsin

Siinnet-i Ahmed’i unutmissin (Gencine-i Raz-2090)

Yahya Bey’in Gencine-i Riz mesnevisinde gecen bu beyit-
lerde “nasihat dinleyen akilli kisi Peygamber’in siinnetiyle haya-
tinda hareket eder” denilmistir. Peygamber’in siinnetinden
uzaklasan kisi kotli huy ve aliskanliklar kazanir. Bu koétii
huylardan kurtulmanin caresi Peygamber’in siinnetini ya-
samaktir.

Nagehdan Adem’e 1blis-i lain

Taat1 cdnibin eyler telkin (Gencine-i R4z-793)

Giriiben gonline minend-i hayil

Zihidi al ile eyler izIdl (Gencine-i Raz-794)

Beyitlerde seytanin ozellikleri belirtilmistir. Ibadet eder-
ken seytan bir anda insanin kalbine vesvese verir. Boylelikle
insan1 o ibadetten alikoymaya galisir. Ayrica ibadetle ugra-
san bir insanin gonliine yine hayal gibi girerek hile ile o in-
sanin manevi huzurunu bozar.

Mal-1 riigvet kisiye oldi hardm

Lekediir cime-i devletde miidim (Gencine-i Raz-2221)

Riigvet altunin alub diinydda

Yanma ol dtes ile ukbida (Gencine-i Raz-2222)

Beyitlerde riisvet almanin dini agcidan haram olduguna
deginilmistir. Resmi devlet gérevinde bulunan bir kisinin bu
davranisa yonelmesi o kisi i¢cin émiir boyu siirecek bir leke-
dir. Riisvet yoluyla bir insan diinya hayatinda gecici bir
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menfaat elde edebilir. Ancak ebedi ahiret hayatinda kisi al-
dig riisvetin karsilig1 olarak cehennemde azap gorebilir.
Bir giin ey gifil ecel var dimediin
Ekl ii siirbi koyuben gam yimediin (Gencine-i Raz-1268)
Ademe gizlii kazé old: 6liim
Cin-1 sirine beld oldi 6liim (Gencine-i Raz-2764)
Oliimiin ve ecelin mahiyetine deginilen beyitlerde insa-
nin ans1zin gelen ecel vaktine kars: gafil olma durumu belir-
tilmistir. Insan 6leceginin farkinda bir varliktir. Ancak insa-
nin i¢indeki yasama arzusu ecel vaktiyle ilgili dikkatli dav-
ranmasina engel olabilir. Ecel ya da 6liim vaktini insan bile-
mez. Bu hususun bilgisi Allah’a aittir. Ecel vakti geldiginde
Oliim insanin tath caniru alir.
Ol gice geliip iki cihdn fahrina Cibril
Lutf ile didi sana seldm eyledi Mevld (Divan/Kaside-1/9)
Hz. Peygamber’in en 6nemli mucizelerinden biri olan mi-
ra¢, Hz. Peygamber Kéabe yakinlarinda bir dinlenme aninda
ve son derece mahzun bir haldeyken Cebrailin gelip bu kut-
lu mucizeyi Hz. Peygamber’e haber vermesiyle baglamistir.
Beyitte de bu durum ifade edilmistir.
Ramazan ay: gibi kadre irerdi ulema
Bulsalar soffa-i fazlunda eger saff-1 ni’dl
(Divan/Kaside-18/30)
Ramazan ay1 ve icindeki Kadir gecesi ¢ok degerlidir. Sure ve
ayetle kutsiyetleri belirtilmistir. Divan’da padisah methiyesine
iliskin kasidede gegen bu beyitte alimler padisahin ¢evresinde
az da olsa bir yer bulsalar Ramazan aymin icerisinde bulunan
Kadir gecesi gibi degerlerinin artacag ifade edilmistir.
Der-i dervige var ahbib-1 diinyd babima varma
Ciinfid-1 evliyddan ol viiciid-1 eskiyddan geg
Divan/Gazel-42/2)
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[nsan manevi anlamda gelismek, diinyasmi ve ahiretini
ihya etmek istiyorsa tasavvuf yolunda olan dervislerin kapi-
sina gitmeli, evliyalarin arasina katilmalidir. Diinya ehlinden
uzak durmalidir. Ayrica insan, manevi yonde ilerlemesine
engel olan benliginin kibrine kapilmamalidir.

Muhassal gegmeyince misividan

Gorinmez nesne didir-1 Hudd'dan (Yasuf u Ziileyha-216)

Beyitte genel anlamda “insan masividan vazgecmedikge Al-
lah’a tam bir yakinlik elde edemez” denilmistir. Beyitte gecen
“didar-1 Hudd” yani Allah’in yiizii tabiri “Allah’m varlik dle-
mindeki tecellilerini” anlamina gelir. Allah isim ve sifatlariyla
varlik dleminde tecelli eder. Kisinin varlik dleminde akl1 ve
kalbi gaflete daldig1 zaman insan Allah’in varlik dlemindeki
tecellirini tam anlamiyla idrak edemez. Beyitte bu husus
“Gorinmez nesne diddr-1 Hudd'dan” ifadesiyle belirtilmistir.

Suret-i tabire sigmaz ma’ni-i 1sk-1 havds

Soyleme bu rizi ey Yahyd avima rii-be-ril

Divan/Gazel-357/5)

Tasavvuf yolunda yiiksek mertebelere ¢ikan asiklarin el-
de ettikleri baz1 manalar1 anlatmak miimkiin olmamaktadir.
Bu hususu tasavvuf erbablar1 da eserlerinde dile getirirler.
Bu tarz hakikatleri bazen halk ya da tasavvuf ile ugrasma-
yanlar anlamayabilir. Hatta yanlis anlayip yanls degerlendi-
rebilirler. Bu nedenle sair boyle hakikatlerin halkin ytiziine
kars1 soylenmemesi geregini belirtir.

Zahidd insdn-1 kimilden bi-hakk-1 Miiste’dn

Okuyan bir noktay: Molld-y: Riim olur hemin

(Divan/Musammat-13/1)

Divanda Feridiiddin-i Attar'm islendigi musammatmn bi-
rinci bendinde gecen bu beyitte Attar'm meshur eseri Manti-
ku’t-tayr’t okuyan kisinin bir anda biiyiik veli Molla-y1 RGm
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olacag belirtilir. Sairin boyle bir tespit yapmasinda Mevla-
na’min Attar’t asiklarin onderi saymasi, tasavvuf yolunda
kendisini kii¢iik, onu biiyiik gormesi, eserlerinden biiyiik
ol¢tide faydalanmas: etkili olmustur.

Sonug

Divan edebiyat1 ytizyillar boyu devam ederek eserleri ile
Islam kiiltiir ve medeniyetinin edebi sahada bir ifadesi ol-
mustur. Islom dininin hemen hemen biitiin yonleriyle edebi
metinlerde islendigi divan edebiyat: geleneginde Islami ilim-
ler énemli bir yer tutmustur. Basta Islam dininin kutsal kita-
b1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadis-i serifleri ol-
mak tiizere tefsir, akaid, kelam, fikih, Islam tarihi, peygam-
berler tarihi ile tasavvuf divan edebiyatinin bel kemigini
olusturmustur. Hatta divanlarin tertibi dini kutsiyet degerle-
rine gore diizenlenmistir. Bu nedenle divanlar tevhid,
miinacat, na’t ile baglayarak devam etmistir. Dini kaynakla-
rin bu sekilde edebiyatin igerisinde yogun bir sekilde yer
almasiyla divan edebiyatinda ortaya ¢ikan tiirlerin birgogu
dini mahiyettedir.

Divan sairleri kendi dénemlerinde medrese egitimi almis
ve toplumun genel Islam kiiltiirii icerisinde yetismis kisiler-
dir. Sairler almis olduklar1 egitimi ve kiiltiirii eserlerine ciddi
bir seviyede yansitmiglardir. Divan edebiyati geleneginin
devam ettirdigi donemlerde din ve toplumun pratik hayati
arasmda siki bir iligki oldugu tarihi bir gercekliktir. Dolay1-
styla din edebiyat1 gelistirip zenginlestirmis, edebi faaliyetler
de dini kiiltiiriin toplum igerisinde daha canli ve estetik ol-
masini saglamistir.

Bu calismada divan edebiyati geleneginde Islami ilimle-
rin ve dini kaynaklarin edebi metinlerde nasil islendigi hu-
susunda XVI. yiizyll divan sairlerinden Taslicali Yahya
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Bey’in siirlerinden 6rnekler verilmistir. Yahya Bey, genis ha-
cimli bir divan ve bes mesneviden olusan hamse sahibi bir
sairdir. Askerlik meslegiyle ugrasmistir. Kendini edebi ve
kiiltiirel anlamda yetistirerek divan edebiyatinin 6énemli sa-
irleri arasma girmeyi basarmistir. Sair, yasadigi donemin
dini kiiltiiriinii elde etmis ve bu birikimini eserlerinin gene-
linde islemistir. Eserlerinde Islam dininin hemen hemen tiim
yonlerini bulmak miimkiindiir. Ayrica Yahya Bey’in sa-
natkarlik anlayisinda toplum i¢in sanat anlayisi bulunmak-
tadir. Sair, siirle toplumu egitme, gelistirme, toplumun ahla-
kini diizeltmeyi hedeflemistir. Yahya Bey’in amacinu gercek-
lestirmede faydalandig1 unsur Islam dinidir. Bu nedenle sai-
rin giirleri dinf inang, fikir, kiltiir, ilim, kavram ve motifler
agisindan oldukga zengindir.

Yahya Bey’in siirlerinden hareketle diyebiliriz ki divan
edebiyati gelenegi icerisinde Islami kiiltiir unsurlar ve
[slami ilimlerin hususlar1 edebi bir estetikle topluma faydali
olacak sekilde etkili ve verimli olarak islenmistir. Divan ede-
biyat1 bu yoniiyle 6nemli ve biiytiik bir kiiltiirel mirastir. Bu
agidan giintimiiz insanlarinin ve gelecek nesillerin divan
edebiyatinin bu zenginliginden istifade etmesi ciddi bir
onem arz etmektedir. Divan edebiyat1 eserlerinden ilham
alarak modern dénemin edebi faaliyetlerinde de Islami kiil-
tiire ve Islami ilimlere ait kavramlarin yeniden islenmesi
kiltiirtimiiz ve toplumumuz agisindan gereklidir.
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MODERN DUNYADA MUSLUMANLAR VE
ISLAM’IN GELECEGI*
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Giris

Modern diinyanin yasadig birtakim kirilmalar karsisinda
Islam ve Miisliimanlar iki sorunla ylizlestiler. Birincisi, mo-
dernitenin dayatmalar1 sonucu yasanan degerler karmasasi-
dir. Ikincisi de bunun devami mahiyetinde ortaya ¢ikan bi-
reycilik, esitlik, tiiketim talebi, liberalizm ve kapitalizmin ya-
sattig1 sancilardir. Miisliimanlar bu iki sorun karsisinda on-
lar1 dislamadan kendileri i¢in uygun olan teorik gergeveyi
cizemedikleri gibi hayata yeni bir ruh da veremediler.

Buna karsin Miisliimanlar, modern diinyada yasamak is-
tedikleri icin karsilarinda entelektiiel ve pratik arenada ko-
numlanan kesimin takindig1 tavra Islamailik ile cevap ver-
mek istediler. Ciinkii Islamcilik, modernitenin beraberinde
getirdigi tehditlere kars1 bir cevapti. Ancak Islamcilarin laik-
lik, teknoloji ve modern ulus devlet yaklasimina kars: gelis-
tirebildikleri fazlaca argiimanlar1 da bulunmamaktayda.

* Bu calisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIIL
Uluslararast Ahmed-i Hani Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami
flimler (Problemler ve Coziim Onerileri) sempozyumunda 6zet
bildiri olarak sunulmustur.

Ars. Gor., Van Yiiziincii Y1l Universitesi, ismayilkiran@yahoo.com.
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16. ylizyildan itibaren baslayan modernite olgusu karsi-
sinda kiblesini kaybeden Miisliimanlar gercegi sz konusu-
dur. Oysa Miisliiman olmak bir ayricalik oldugu gibi Miis-
ltimanca bir suura ve bunu pratige yansitan bir zihne sahip
olmay1 gerektirir. Ciinkii Miisliiman; diisiincesini, hayat bi-
¢imini ve hayal diinyasinda gerceklestirilmesini istedigi ide-
allerini pratik yasantisina aksettirmeyi esas alir.

Biitiin yikimlara ragmen modern diinya vardir. Ciinkii
bu modern diinyay1 Bat1 icat etmistir. Ama modern Miislii-
man yoktur. Ciinkii Miisliimanin ¢agdastir bu yiizden de
her asirda gosterecegi tavir aynidir. Ayrica modernligin on-
tolojik ve epistemolojik temel kabulleri Islam ile uyusma-
maktadir.

1. islam ve Modernite

Modernite, Avrupa’da yaklasik olarak 17. ytizyilda orta-
ya ¢ikan ayni zamanda tiim diinyaya yayilan toplumsal de-
gerler sistemine ve organizasyonuna verilen isimdir. Gid-
dens, 17. yiizyilda Bati’da baslayan ve giderek biitiin diin-
yada basat olgiide etkisini hissettirmeye basglayan yasam ve
orgiitlenme sekillerine ickin hadiselere modernite demekte-
dir.! Modernite, toplumsal ve bireysel hayatin her asamasimi
hem derinden hem de genis bir agidan sarsmis ve degistir-
mistir. Felsefi giliciinii Aydinlanma felsefesinden alan mo-
dernite, akl1 ve insani merkez olarak belirler ve toplumsal
yasami rasyonalize eder. Dini ise toplumsal yasamda arka
plana iter ve laikligi ilke olarak benimser. Oznenin ve 6zgiir-
liikk fikrinin yayginlasip giiglenmesi ile tiim siyasal ve felsefi
diisiincenin merkezi durumuna gelmesiyle hedefine ulasir.

1 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, Cev.: E. Kusdil, (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 1994), 9.
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Modernite, diisiinsel olarak Aydinlanma Cagi'na, politik
olarak kendi giiclerine giivenmeyi 6greten Fransiz Devri-
mi'ne? ve ekonomik olarak da Sanayi Devrimi'ne baghdur.
Batida baglayan “Aydinlanma insanin diinyevi miicadelesi-
nin hedefi olarak bir diinya cenneti 6nerirken, sadece Hristi-
yanhigin cennet anlayisini diinyevilestirmedi; ayn1 zamanda
yeryiiziinde insanla beraber var olacak “seytan1” da sekiiler-
lestirerek yeryiizii cennetinde islevsiz hale getirdi”.3

19. ytizyilin basinda Miisliimanlarin yasadiklar1 cografya
bastanbasa modern giigler tarafindan isgal edildi. Bu kesim-
lere karsi bagimsizlik savaslari verilmesine ragmen basta
Osmanli Devleti olmak iizere bir¢ok devlet yikild1 ve onlarca
ulus devlet ortaya cikti. Modern diinyada olusan ulus dev-
letler kendileri igin yeni teknolojiler, yeni bir hayat, yeni bir
diinya diizeni ve yeni gii¢ kaynaklar1 meydana getirdiler.
Buna kaynaklik eden modernite bir zihniyet, bir hayat, bir
diinya diizeni ve bir uygarlik projesi olarak 17. yiizyilin son-
larindan itibaren dogdugu topraklarda kabimna sigmayarak
yesermeye baslamisti.4 Elde edilen yeni gii¢ kaynaklar ile
beraber gelisen silah teknolojisi giiclii ordularin egliginde
yerkiireyi kusatti. Bu da beraberinde toplumsal yapiy1 parga-
lad1 ve insanhi@y istikrarsizliga mahk{m etti.

Bu siirecin Islam diinyasindaki yansimast ise “cihat” kav-
ramini sorgulamaya ve Islam cografyasinda klasik ilim yur-
du olan “medrese”nin de islevsiz kilinmasina neden olmus-
tur. Ummetin kurtarilmas: fikri yerini devletin kurtariimasi

2 Richard Rorty - Vattimo, Gianni, Dinin Gelecegi, Derleyen. Santiago
Zabala. Ceviren. Rahmi G. Ogdiﬂ, (Istanbul: Ayrmti Yayinlari,
2009), 14.

3 Abdurrahman Arslan, Modern Diinyada Miisliimanlar, (Istanbul: Tle-
tisim Yayinlari, 2000), 53.

4 Age, 112
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noktasina getirildi. Buradan ortaya ¢ikan boslugu ise “geli-

77

sen teknoloji” ile “sekiileriz-laiklik” doldurmustur. Burada
su sorular sorulmalidir:

1. Modern diinya ne demektir?

2. Moderniteye neden talibiz?

3. Modernite ile ne yapmay1, neyi basarmay1 ve nereye
varmay1 diisiinmekteyiz?

Modern diinyada Miisliimanlar 19. yiizyildan itibaren in-
san-insan, insan-toplum ve insan-tabiat iligkilerini diizenle-
meliydi. Clinkii bu tarihten itibaren modern diinyanin kah-
ramani bireylerdir. Birey, kendi diinyasinda 14. yiizyildan
itibaren baslayan Reform ve Ronesans hareketleriyle birlikte
dini yeniden tecriibe etmeye ve bunu da peygamber olma-
dan gerceklestirmek istemistir.

Moderniteye bas kaldiran kesim toplumun merkezindeki
Tanr1’min yerine bilimi koymus ve dini inanglara sadece 6zel
yasam alaninda bir yer birakmistir.> Bu nedenle modern top-
lumda Tanr ve insan arasindaki iligski bu tarihte bozulmus-
tur. Modern toplumda kul yerine birey vardir. Birey, kul
olmadig igin Tanr ile iligskisini unutmus ve yasantisini ken-
disi diizenlemeye baglamistir.

Tiirkiye’de ise Miisliiman kesim héakim ideoloji olan Ke-
malizm’in merkezine ¢ekilmis bu da toplumsal hayatta dini
yasamda sekiilerlesmeyi esas alan neoliberal bir merkez ol-
mustur. Cumhuriyetin ilanu ile beraber kendini var eden
Kemalizm'in, Tiirkiye’de modern bir toplumu insa etmede
basarili bir rol oynadig: ifade edilebilir. Ancak kendini yeni-
leyememesi ve bunun sonucunda da otoriter bir nitelik ka-
zandigini da sdylemek miimkiindyir.

5 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Cev.: Hiilya Tufan, (Istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari, 1992), 23.
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2. Modern Diinyada Miisliimanlar ve Islam’in Gelecegi

Modern diinyada Miisliimanlar {i¢ biiyiik sorunla karsi
karsiya kalmuglardir:

2.1. Ahlak

“Hz. Peygamberin miihriinii bayraklarinda tasiyan grup-
larin ele gegirdigi bolgelerden insanlarin akin akin kagmala-
r1, Miisliiman ¢ogunlugun yasamadig iilkelerinin belde go-
riip gidebilmek i¢in 6liimii goze almalari, ad1 ne olursa ol-
sun Islam’in anlayisimin, ahlakinin, adaletinin ve giiven or-
taminin agiga ¢tkmadigimin agik gostergesidir”.6 Ege ve Ak-
deniz binlerce Miisliiman gd¢menin hayalini kurdugu Av-
rupa kitasma ge¢mek igin kullandig1 giizergdh olmasma
ragmen bedenlerinin soguk sularda yok oldugu mekanlar
olmustur. Ulkelerinde yasadiklar1 ahlaki kalitesizlik onlara
bu se¢imi yaptirmay1 zorunlu kilmistir.

Islam denilince ilk etapta akla tiirban, sakal, sarik ve ciib-
be gelir. Ama Islam’1 temsil eden gercek degerler; ahlak,
adalet, akil ve bilimdir. Ahlaki degerleri ciddiye almayan
toplumlar giivenlerini kaybederler. Buna Islam tarihinde Ibn
Kesir'in, el-Bidaye ve'n-nihdye’ isimli eserinden su Ornegi
vermek miimkiindiir: Yasanan hadise Hz. Muhammed’in
peygamberliginden 6nce Mekke’de yasanmistir. Haram ay-
lardan bir olan Zilkade aymda Ziibeyd Kabilesine mensup
Yemenli bir tiiccar satmak amaciyla ticaret mallarin1 Mek-
ke’ye getirmistir. Malin1 da Kureys Kabilesinin ileri gelenle-
rinden As b. Vail’e satmis ancak parasini alamamisti. Ye-
menli adam Mekke'nin ileri gelenlerine parasini almasi icin
kendisine yardim etmelerini istemis ama onlar da Yemenli

6 Oktay, Ayse Sidika Oktay, Hz. Peygamber ve Giiven toplumu, “Js-
lam Ahlakinin Temel Degerlerinden Emanet ve Giiven”, (Ankara: Diya-
net Isleri Baskanlig: Yayinlari, 2017), 127-137.
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tiiccar yerine As b. Vail'i desteklemislerdir. Caresiz kalan
adam, Kureys ileri gelenlerinin Kéabe cevresinde oturduklar:
bir sirada Ebu Kubeys Dagi'na ¢ikarak; “Ey Fikr Hanedani!”
diye bagira bagira siir okumus, ugradigi zulmii dile getirmis
ve yardim istemistir. Onun bu istegine ilk kosan Hz. Pey-
gamberin Amcasi Ziibeyr olmustur. Ziibeyr, Kureys’in énde
gelenleriyle birlikte Abdullah b. Ciid’an’in evinde toplan-
miglar. Yenilen yemekten sonra “kim olursa olsun, Mek-
ke’de zulme ugramis kimselerin hakkini geri alincaya kadar,
zulme kargt mazlumu miidafaa etmek” tizere sdzlesmisler
ve denizlerde, bir kil pargasini 1slatacak kadar su bulunduk-
¢a, Hira ve Sebir Daglar yerlerinde durdukca s6zlerine bagh
kalacaklarma yemin etmislerdir. Bu cemiyet tarihte Hilfii'l-
Fudl (Erdemliler Cemiyeti) olarak nam salmistir. Cemiyet,
ilk defa As b. Vail’den Yemenli tiiccarin hakkini alarak icraa-
ta baslamis daha sonra Mekke’de bu sekilde haksizliga ug-
rayan diger insanlarin da yardimina kosmustur.” Yasanan
bu hadise toplumsal bir realite olarak kendini var etmis ama
¢ozlim olarak evrensel manada ahlaki degerler yardima
kosmustur. Clinkii Miisliiman ahlaki; evrenseldir ve Kur’an
esaslarina dayanmalidir. Yiizyillar sonra ortaya ¢ikan Mak-
yavelci bir ahlak anlayisina ise tabi olmamalidir.

Bu gercekler ortadayken yasanan Roénesans, Reform ve
Sanayi Devriminden sonra kiblelerini degistiren Miisliiman-
larin degisim talepleri s6z konusudur. Ciinkii Miisliimanlar
degismeli ancak bu degisimin evvela bir amaci sonra da ah-
laki araglari olmalidir. Ornegin Osmanli Imparatorlugunun
dagilmasindan sonra Islam cografyasi iki kurucu unsur tara-
findan dizayn edilmistir. Bunun birinci unsuru ulus devlet

7 Omer Celik, Hz. Peygamber ve Giiven toplumu, “Kaybedilen Emanet
ve Giivenin Kaybettirdikleri”, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Ya-
yinlari, 2017), 147-156.
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denilen siyasal yapilanma ile bunu destekleyen Kemalizm,
Nasircilik ve Burgibaizm gibi ideolojiler gercegidir. Bu ideo-
lojilerin temel dayanag: toplumlari modernlestirmekti. An-
cak bunlarin bir kismu ithal iirtinii olduklari i¢in bu topraklar
tizerinde yasayan Miisliiman kesimin toplumsal degerleriyle
catisma igine girmislerdir.

Islam diinyasinda kurucu elitler tarafindan baslatilan mo-
dernlestirme cabalar1 her zaman askeri gii¢, bunu destekle-
yen siyasal yap1 ve bunun bir sonucu olarak insa edilen oto-
riter rejimler sayesinde gerceklestirilmistir. Baslatilan bu
modernlesme girisimleri Islam diinyasini bozmus bu da dii-
stince yapilarin1 degistirdigi gibi beraberinde istenilmeyen
bir degisimi getirmistir. Sonugta Miisliimanlar geleneksel
yap1 ile bunun karsisinda kendini konumlandiran ve onu
kiictimseyen modernlik arasinda gelgitler yasamaya basla-
miglardir. Miisliimanlar 20. yiizyllda modern asamadan
postmodern asamaya gecis yaparken birey olarak yasadig:
dissal hakikat deforme oldugu icin yerini bedene ve onun
istedigi hazza birakmistir. Bu da onlarin modern 6ncesi bir
mahremiyet alani olan evi terk etmelerine ve onun yerine
yeni yuva olarak kamusal alani tercih etmesine neden ol-
mustur.® Toplumsal yapinin en muhafazakar alanmin temsil
eden aile kendisini koruyan beserin rahmi olus vasfini yitir-
mistir. Bu da kamusal alanin sahip oldugu medya ordusuyla
0zel alan1 yipratmasina ve kendi icine hapsetmesi sonucunu
dogurmustur.

Miisliimanlarin bu diinyada asli vazifesi evvela ahlakh
bir Miisliiman gibi yasamalar1 siirecini tamamlamalaridir.
Ancak bunu basardiklar1 sdylenemez.

8  Abdurrahman Arslan, Kibleyi Kaybettiren Déniisiim, (Istanbul: Be-
yan Yayinlari, 2016), 102.
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2.2. Diinyevilesme

Diinyevilesme siireci evvela Bati’da baslamis ve bu top-
lumu degisime tabi tutmustur. Croce’nin “Kendimize Hris-
tiyan diyemeyiz” sdylemi giiniimiiziin sekiiler kiiltiirii igin-
de Hiristiyan dogma ve etiginin zorunlu mevcudiyetini vur-
gulamaktadir. Daha da agikgas: sekiilerlesmenin Bati'nin
dinsel gelenegini nasil tiiketmis oldugunu da gostermekte-
dir. Yani Croce’ye gore sekiiler diinyaya; zayif kimliklerle
Hristiyanligin bize birakmis oldugu dogma mirasinin birbi-
rine karismasi neden olmustur. Bagka bir ifadeyle bizler
Hristiyanlik sayesinde ateistiz demektedir.® Ateizmle bera-
ber “bilgi” yerini “benlik olusumu”na birakti. Bu da yeni bir
“insan zihni” ve buna dayali “ahlak gelisimi”nin habercisiy-
di. Yani su anlasiliyordu: her sorunun bilimsel acidan cevap-
landirilmas: gerekmiyor. Bunun yerine ¢agdas diizeyde ger-
ceklestirilecek bir diyalog ve kaynasma kiiltiirii yeterli ola-
caktir.

Diinyevilesme siireci ile birlikte Islam diinyas1 ézellikle
18. ylizyildan itibaren Bati’dan gelen giiglii meydan okuma-
lar ile kars1 karsiya kalmistir. Savaslarla baslayan bu meydan
okumalar daha sonra askeri alanla siirlt kalmadi. Bunu da-
ha sonra teknolojik, ekonomik, bilimsel, sosyal ve kiiltiirel
alanlarda baslayan saldirilar izledi. Sonugta bu saldirilarin
tamami Miisliimanlarin zihniyetini bozdu ve niifuz alanlari-
n1 daraltti. Bu da Miisliimanlarin inanma ve yasama bigimini
degistirdigi gibi tiretim ve tiiketim kaliplarmi da degistirdi.
Sonugta mevcut toplumsal yapilar: degisime ugrad: ve par-
calandi. Miisliimanlar ¢6ziim olarak iki yontemle kars: kar-
stya kaldilar:

9 Richard Rorty - Vattimo, Gianni, a.g.e., 14-15.
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1.Teknoloji transferi. Bununla da Bati medeniyetine kars:
bir Islam medeniyeti kurgulanmis ama bagar1 addedileme-
migtir.

2.Sekiilarizm veya diinyevilesme sendromu yasamalari
siirecidir.

Daha ¢ok diinyaya baglanan Miisliimanlar zamanla ira-
deleri alinmis ve golge 6znelere doniistiiriilmiislerdir. Miis-
liimanlar, yasadiklar1 mekanlarda sehirler yerine kentler in-
sa etmiglerdir. Sehir, Islam’in yagsandig1 mekanlardir. Oysa
kentler kendilerini apartmanlar {izerinde insa eder. Ortaya
¢ikan konut sorunu kentlerin merkezine dikilen gokdelenler-
le giderilmeye calisilmistir. Temel sloganlar1 da ingaat ya Re-
sullullah olmaktadir.’ Tiirkiye’de ise sehirlerin tarihsel do-
kusunun yikimi 14 Mayis 1950’de iktidara gelen Demokrat
Parti ile baglamistir. Bu siiregte Istanbul kisa periyotlarla
gerceklesen kentsel doniisiim ve imar affi gibi nedenlerle
kimliksizlestirildigi gibi yesilin olmadig1 beton y1gin1 haline
getirilmistir. Bu yikimi1 daha sonra muhafazakar oldugunu
sOyleyen diger partiler siirdiirmiistiir. Hakikatte ise Miislii-
manin zihniyeti dikey yapilar {izerinden ziyade yatay yapiya
daha misaittir.

Sehirlerde yasayan Miisliimanlar bir cemaattir. Cemaat,
bir topluluk degildir. Toplum kavrami modernlige aittir Is-
lam’a ait degildir. Islamin kavrami cemaattir, millettir, im-
mettir ve ailedir. Cemaat yasami bir imamim arkasinda na-
maz kilmayla baslar. Ve imamin tabi oldugu bir fikih vardir.
Bu fikha gore hayat tanzim edilir. Oysa bugiiniin Miisliima-
n1 yasantisini kapitalizme gore dizayn etmektedir. Sonugta

10 fhsan Eliacik, Insaat Ya Resulullah, “Paranin Dini Imani olur mu Ver-
sus Davamn Oliimii”, Derleyen. Tanil Bora, (istanbul: Birikim Kitap-
lar1, 2016), 183.
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modernligin kurmus oldugu bir yap: iginde Miisliimanca
yasamaya calisilmaktadir. Cemaatten siyrilan ve tek basina
yasayan birey ya da Miisliiman birey gercegi s6z konusu-
dur.

Toplumsal yapida egemen olan diinyevilesmeyle birlikte
ailede yaglilara bakilmamaktadir. Oysa Islam’mn séziinii etti-
gi ailede yashya bakmak aile bireylerinin vazifesidir. Aym
sekilde Islami ailede 6liim sigortasi da yoktur. Bu da ailede
yaglilarin korunmasina dair en biiyiik giivence olmaktadur.

2.3. Kimlik Krizi

Modern kimlik 17. ytizyildan itibaren sekillenmeye bas-
lamis ve karanlik olarak tanimladig: bir diinyaya kars: giticlii
bir baskaldir1 olarak olusmaya baslamistir. Modern kimlik
ayni1 zamanda dini kimligin gordiiklerini tersten okumaya
baslamistir. Burada da Tanr1'y1 tartismaya baslamis ve insa-
nin miikemmellesebilecegine gecis yapmistir. S6z konusu
gecisle beraber kutsal kitap, “insana gonderilen ve vahiyle
iliskili olarak degil, insanin Tanr1ya iliskin arayismin sonu-
cu gelistirilmis bilgiler” olarak kabul gormiistiir.!! Hayata
deger katan ve her seye hitkkmeden bir Tanr1’dan kendisini
ve bunun {izerinde de gelecegini kurmak isteyen bagimsiz
bir 6zne gerceginin dogmasi modern kimligin dogmasina
neden olmustur.

Modern kimligin Miisliiman diinyada olusma siireci ise
sancili olmustur. Modern bilim ile modern aklin sentezi di-
nin oynadig rolii iistlenmis bu da bilimin Islamilegtirilmesi-
ne engel olmustur.

11 Abdurrahman Arslan, Modern Diinyada Miisliimanlar, (1stanbul: ile-
tisim Yayinlari, 2000), 177.
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Modern diinyada Miisliimanlar ve Islam’m gelecegine
bakildig1 zaman kiiresel sistem Miisliimanlar arasinda mey-
dana gelecek bir birliktelige onay vermemektedir. Islam
diinyasini birlestirmeyi esas alan ekonomik, sosyal ve kiiltii-
rel her proje Bat1 diinyasin1 tehdit etmektedir. Ayni sistem
bunun yerine Avrupa tilkelerinin kendi aralarinda birlesme-
lerine ekonomik sosyal bir kiiltiirel entegrasyona gitmelerini
olumlu bulmaktadir. Miisliiman {ilkeler arasinda yakin ilig-
kiler cok zayif bir diizlemde ilerlemekte ve 19. yiizyildan iti-
baren de Islam diinyasiin pargalanma siireci baglamstir.
Bat1 diinyas1 her giin biraz daha birlesmeyi esas alirken Is-
lam diinyasinin pargalanma siireci ise ilerlemeye devam et-
mektedir. Miisliiman kesimin bilinci parcalandig: icin Islam
diinyasinda modernlesme bir kriz olarak durmaktadir.

Miisliimanlar zihin bulaniklig: yasiyor. Yasantilarin bes-
lendikleri kaynaklarla siirdiirmedikleri igin sosyal iligkileri,
aile diizenleri ve ekonomik hayatlar1 carpik bir zemin iize-
rinde ilerlemektedir. Faiz olgusu bile Miisliiman kesim tara-
findan pratik hayat i¢inde ¢oziilememistir. Sonugta “Miis-
liimanlar, bugiiniin diinyasinda inandiklar1 gibi yasamay
basaramayinca yasadiklar1 gibi inanmaya, yani Batinin da-
yattig1 sartlara intibak etmeye, kiiresel degerlere inanmaya,
kiiresel sisteme uyum saglamaya bagliyorlar.”12 Amerika’y1
seytanlastiran ve Bati medeniyetininim her asamasimna diis-
man olan Miisliimanlar yasadiklar1 kimlik krizini bu agidan
yok edebileceklerini zannetmektedirler. Oysa bugiin Tiirki-
ye’de konusulan konularin basinda kimlik ve beka politikasi
gelmektedir.

12 Abdurrahman Arslan, Kibleyi Kaybettiren Doniisiim, (Istanbul: Be-
yan Yayinlari, 2016), 18.
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Bat1 toplumlar1 evvela modernlesme sonra da kiiresel-
lesmeyle icine girdikleri kimlik sorunun ¢ézdiiler. Ama Is-
lam diinyas: ise modernlesmeyi basaramadig: gibi kiiresel-
lesmenin batagma da diistii. Giiglii ve gergek goriinmesine
ragmen ayni zamanda belirsizliklerle dolu olan kiireselles-
me, Islami kimligi kendisi icin bir alt kiiltiir yapti. Yerli ve
milli durus da bu alt kiiltiirtin diger versiyonlaridir.

[slam’dan 6nce mevcut iki din olan Huristiyanlik ve Mu-
sevilik modernite karsisinda vermis olduklar1 miicadeleyi
kaybettiler. Bunun karsisinda ayakta kalan ve miicadele ve-
ren yegane din Islam’dir. Ama bunun i¢inde “Islam insanog-
luna yasamin anlamini ve kadim ideallerinin yolunu tekrar
gosterebilir; anlamsiz olan hayat1 yeniden ve farkli bir “bag-
lamda” anlamlandirabilir. Kiiresel 6lgege ulasmis zultim te-
melinde kurulu sosyal iligkileri degistirip, onlar1 adalet {ize-
rinde yeniden insa edebilir'3.” Ancak Miisliimanlar Islam’1
yasamaz ve hayatlarinda bu dini degerleri yasatmazlarsa
inandiklar1 din, irtifa kaybimna ugrayacak ve sonugcta da diger
semavi iki din gibi “kiiltiirel birer deger” olmanm disinda
bir anlam ifade edemeyecektir. Bu da Islam'm ve Miislii-
manlarin gelecegi adina biiytiik bir tehlikedir. Miisliimanla-
rin yasadig1 bu zorluk debisi yiiksek nehri ge¢mek isteyen
bir insamin yasadig1 zorluga benzemektedir. Islam, Hristi-
yanlik gibi giinah ¢ikaran bir kiiltiirden gelmedigi igin ina-
nanlar1 tarafindan evrensel manada romani heniiz yazila-
mamuistir.

Glintimiiziin Mislimanlari, okudular ve belki entelek-
tiiel de oldular ama biiytik bir kesimi Miisliimanca yagamay1
beceremedi. Ciinkii okuyan kesim akademik diinyanin man-
t1g1 iginde Islami bilgi {iretemedi. Bu da Islam diinyasinin

13 Age., 41
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0znesi olmayan bir emperyalizm tarafindan somiiriilmesine
neden olmustur. Oznesi olmayan bu emperyalizm, yiizyil-
lardan beri Miisliiman diinyanin séziinii ettigi klasik anlam-
da aktorii belli bir emperyalizm degildir. Bu gizli 6zne, Islam
diinyasin iirettigi teknoloji ve bunun somut gostergesi olan
insansiz hava araclariyla denetlemektedir. Artik eskiden ol-
dugu gibi sicak savaslara gerek yoktur. Modern diinya soyut
bir zeminde miicadele vermekte ve Islam’1 bir tehdit unsuru
olarak gormeye devam etmektedir.

Modern teknolojiyi kullanan ve Miisliimanlara her agidan
denetleyen Bati diinyasina karsilik Islam diinyasinda gengler
I[slam’t yagsamadiklari icin kimlik krizine kargi miicadele
vermektedirler. Ornegin kimlik konusunda konforunu yaka-
lamis gengler icin din bir kimlik olmaktan ¢ikmis bunun ye-
rine Ali Seriati'nin ifadesiyle “dine karsi din” yaklagimi
egemen olmustur.!4 Oysa tevhit dini Islam’in en bariz 6zelli-
gi biinyesinde devrimci bir karakteri bulundurmasidir. Tarik
Celenk, kimlik krizi yasayan bu gengleri “yeni kusak beyaz
Miisliimanlar” olarak tanimlamakta ve onlar i¢in “gercek
oOtesi sekiilerlesme” ifadesini kullanmaktadir.!> Bu ¢agda ha-
kikat bireyler ve gruplar tarafindan farkli yorumlandigi icin
her kesim kendi gergekligini iiretmekte digerleriyle iletisim
kurma ihtiyact duymamaktadir. Bu yeni kusag1 temsil eden
tesettiirlii kadinlar esleri ve ¢ocuklariyla birlikte tistsiiz
gruplarla birlikte denize girmekte ve gilineslenmektedirler.
Dogrusu bu Miisliimanlar modernite tarafindan kirletilme-
yen bir bilgi ile kimlik sahibi olabilirler.

14 Ali Seriati, Dine Kars1 Din, Cev.: Hiiseyin Hatemi, (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1990), 11.

15 A. Tarik Celenk, Mahallenin Krizinden Memleketin Krizine Gorgiisiiz-
lesme, Yozlasma, Ciiriime, (Istanbul: Beyoglu Kitapevi, 2024), 53.
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“Yeni kusak beyaz Miisliimanlarda eskilerin tabiriyle
“dava suuru” goziikmemektedir. Kimlik din olmus, din de
bir giivence olarak uygun bir alana park edilmis. Park ticreti
de belki de 6denen zekitlar ve verilen burslar...” olmustur.1
Ayrica bu kesimler;

1.Icki icmezler.

2 Filistinde neler olmakta umurlarinda degil.

3.Hacca gider ama Dubai’de de miiteahhitlik yaparlar.

4.Yalniz yasarlar ve bireysel hareket ederler.

5.Tatil igin dindar bildikleri insanlarin gittikleri yerlere
gitmezler. Tatillerini yatlarda yaparlar.

6.Aidiyet duygular1 olmadig: icin kendilerini bir yere ait
hissetmezler.

Geleneksel olarak insanligin hikayesi kendinde yeni bir
cikisi tastyan Cennet’ten inisin hikdyesidir; modernistik ola-
rak ise o ilkel bir durumdan daha gelismis bir duruma iler-
leme hikayesidir. Geleneksel olarak insan Allah’in elinde bir
alettir; modernistik olarak ise kendi kaderinin hakimi ba-
gimsiz bir varliktir. Bu yiizden insan1 hem kendi yasaminin
diizenleyicisi olarak hem de tiim hizmetlerin kendisine ya-
pildig1 kisi olarak Tanri'nin yerine koyar. Gelenek her seyde
Allah’'m elini goriirken modernizm kor kuvvetlerden basgka
bir sey gormez.'” Din, giiciinii bagli oldugu “geleneksel
okul”dan alir. “Modern okul”un meydana getirdigi her tiirli
sapma ve saptirma hareketi geleneksel okulun giiciinii ve
dinin evrensel niteligini yok etmek icindir. Dogu’da ve Ba-
ti’da yasanan sorun budur.

16 Ag.e., 54
17 Lord Nortbourne, Modern Diinyada Din, Cev.: Sahabettin Yalcmn,
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 43.

186



Modern Diinyada Miisliimanlar ve islam’in Gelecegi

Sonug

Insanlardan nefret etmeye gerek yoktur. Ahlaki gelisimi-
ni tamamlayamamis ve adalet duygusunu bilim {izerinde
insa edememis kisilerden uzak durmak insanin kendini da-
ha mutlu hissetmesinin aracidir.

20. ytizyilda haramlar helallesti. Ahlaki yoksunluk zirve-
ye eristigi icin prim yapt1. Sadakat liyakatin yerini aldi. Miis-
liiman cografyada yasayan kadinlar ve erkekler kayip diinya
mali i¢in itibar kayb1 yasamaktadirlar. Bu nedenle de biiyiik
bir agmazin i¢inde bulunan Miisliimanlar itikadini imanu ile
birlikte kaybettigi icin kiblesini aramaktadir. Bugiin Islam’,
Islami kilan degerlerden yoksun birakan Miisliimanlar ger-
cegi soz konusudur. Bu da modern diinyada Islam’in gele-
cegine zarar vermektedir.

Giiniimiiz Miisliimanlarmin en biiyiik sorunu modernli-
gin tanumladig: zihinsel yapiya sahip insan 6zlemi icine gir-
meleridir. Burada da diinyaya bir Miisliiman olarak bak-
maktan ziyade modern insanin sahip oldugu degerler zavi-
yesinde bakmakla kendini yiikiimlii kilmaktadir.

Islam, din ve Tanri’dir. Din 6lmeyecegi icin Tanr1 etrafi-
mizda donmeye devam edecektir.
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KUDUS'UN FETHINDE HAKKARILILER*

Ahmet ONER**

Giris

Hakkari, Islam tarihi ve cografya kaynaklarinda “el-
Hakkdriyye” olarak belirtilmis olup, klasik cografi taksimata
gore el-Cezire bolgesi dahilinde Musul sehrinin kuzeyinde
bulunan daglik bir mevkidir. Tarih¢i Yakut el-Hamevinin
(6. 626/1228) “Mu’cemu’l-Buldan” eserinde belirtigine gore
Ceziretu’l Ibn Omer sehri smirlart icinde Musul’'un kuzey
tarafinda Kiirtlerin yasadig1 bir bolge seklinde belirtilmekte-
dir.! Boylece Musul sehrinin kuzeyinden Van Golii'niin gii-
neyine kadar ve Cizre mintikasindan baslayip Urmiye Go-
lii'ne kadar uzanan daglik bolgeye “el-Hakkdriyye” ad1 veril-
mistir. Tarihteki bilinen Hakkari bolgesi ise, kendisine bagl
kale, sehir (Colemerik, Gevar, Semdinan, Elbak (Baskale),
Mahmudi (Hosab), Nordiz, Cal (Cukurca), Mamuret'ul-
Hamid, Oramar, Imadiyye, Beytugebab) ve kdyleri de kap-
sayan giintimiiz Hakkari ilinin tamamu ile Sirnak ve Van ili,

*  Bu ¢alisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIII.

Uluslararast Ahmed-i Hant Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami

flimler (Problemler ve Coziim Onerileri) sempozyumunda 6zet

bildiri olarak sunulmustur.

Doktora Ogrencisi, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Islam Tarihi ve Sanatlar1 ABD -ahmetonr571@gmail.com.

1 Yakat, Eb Abdullah Yakit b. Abdullah el-Hamevi (61.626/1228),
Mu’cemii’l-Fiituhu’l Biildan, (Beyrut: Daru Sadir, 1977),5/ 408.
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Urumiye ve Musul’un bazi bolgelerini ve Behdinan bolgesi-
nin (Imadiyye, Akre, Zaho, Duhok) ¢ogunlugunu kapsamak-
tadir.2 Yine yazar Temerxane Yazici 1633 yilinda Hakkari
beylerini konu edinen “Mirnameya Hekariyan” adl1 eserinde
Hakkari bolgesinin sinirlarini Salmas’tan Urumiye oradan
Van’a kadar, Imédiyye’den ta Cizre'ye kadar olan kismin
Hakkari beylerinin hiikiimranliginda oldugunun bilgisini
vermektedir.? 14.yiizyil gezginlerinden Ibn Fazlullah el-
Omeri et-Ta rif adli eserinde bélgeye hiikmeden Colemerik
(Clilemerik €<l s») hakiminden bahsetmesi buranin ¢ok eski
bir idari merkez oldugunu gostermektedir.*

Hakkari Bolgesi, Islam’in zuhurundan bir miiddet 6nce
M.S 627 yilinda Sasanilerin hakimiyetinden gikip Bizanslila-
rin eline gegmisti. Bolgenin Miisliimanlarla tanismasi ise Hz.
Omer (r.a) doneminde yapilan el- Cezire bolgesi fetihleri ne-
ticesinde Islam hakimiyetine dahil edilmisti. el- Cezire bol-
gesi fetihleri® neticesinde Tyaz b. Ganem komutasindaki Is-
lam ordular1 Hakkari'nin kuzey ve bat1 kesimini de igine
alan Zevezan'i fetih edip Siirt (Erzen) tizerinden Bitlis (Bed-

2 [bnivl-Esir, Izzeddin Ebii'l-Hasen Izziiddin ALl b. Muhammed b. Mu-
hammed es-Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), el-Kamil fi't-tarih, gev.
Ahmet Agirakca vd., (Istanbul: Bahar Yaynlari 1987), 11/268 ; Dervis
Yusuf Hasan Hirori, Biladu’l Hekdri (945-1326), cev. Mukaddes Tovi,
(Duhok: Hani Yaymnlari, 2010), 29-32; Thsan Akin, Hakkdri Beyligi (1130-
1849), (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 1; Yasar Kaplan, “Tarihte Hakkari, Semdi-
nan, Bahdinan ve Nehri”, Uluslararas: Seyyid Tahd-t Hakkdri Sempozyu-
mu Bildirileri (24 -26 May1s 2013), (Hakkari: Hakkari Universitesi Ya-
yinlar1 2014), 108-130.

3  Temerxan Yazici, Mirnemaya Hekariyan, ¢ev. M. Halit Sadini, (Van:
Peywend Yaymlari, 2022), 1/59.

4 Metin Tuncel, “Hakkari”, Tuikiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yaymlar1 1997), 15/ 205-207.

5 Adem Apak, Ana Hatlartyla Islam Tarihi (Hulefa-i Ragidin Donemi), (Is-
tanbul: Ensar Yaynlari, 2012). 7. Baski, 155 -156.
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lis), Ahlat (Hilat) ve Ermeniye’deki el-Aynu'l-Hamida'ya
kadar boélgeyi ele gecirmisti (19/640).6 Zevezan bolgesi ise
Islam cografyacilarma gore yapilan taksimatta Ermeniye
eyaleti dahilinde gosterilir. Ermeniye eyaleti ise Ermeniye
daghk bolgesiyle Ahlat mintikasi, Diyar-1 Bekir ve Musul
arasindaki bolgedir.” Tarihgi Belaziiri (6. 892) bu devirde Is-
lam birlikleri ile Hakkari ahalisi arasinda cizye antlasmasi
yapildigini belirtmektedir.8 Rivayete gore Islam ordularinca
kusatma altinda bulunan Re'sul-Ayn (Ceylanpinar)
Hakkari’den yardim talebinde bulunmustu. Hakkarililerden
dort bin ath yardima gitmesine ragmen yine Miisliimanlarin
ilerleyisini durduramamist.® Diger taraftan Islam ordular:
Azerbaycan ve Musul valiligi yapan Utbe b.Ferkad es-
Siilemi komutasinda (20/641) yilinda Musul’'un fethinden
sonra Hakkari bolgesinin geri kalan kisimlarimi da ciddi bir
direnisle karsilasmadan aldilar.’0 Emeviler (661-750) done-
minde bolgede pek degisikligin olmadigini ve sosyal duru-
mun sakin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Abbasiler (750-

6 Belazuri, Ahmed b. Yahya el-Belazuri (61.279/892), Fiituhu'l Biildan
(Ulkelerin Fetihleri), cev. Mustafa Fayda, (Ankara: Kiiltiir Bakanhg1 Ya-
ymlar1 2002), 252-254; Yasar Kaplan, “Tarihte Hakkdri, Semdinan, Bahdi-
nan ve Nehri”, 108-130.

7 Yakat, Mu’cemii’l-Fiituhu’l Biildan, 3/158; Hiiseyin Giines, “Beytlisse-
bap Tarihi Uzerine Notlar” Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2015,12/103-114.

8  Belaztri, Futuhu'l- Biildan, 476-479; Yasar Kaplan, “Tarihte Hakkdri,
Semdinan, Bahdinan ve Nehri”,108-130.

9 el- Vakidi, Ebi Abdillsh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-
Eslemi el-Medeni (6. 207/823), Futuhu’s Sam, 2 Cilt, Beyrut: 1997.
2/120-121; Hiiseyin Giines, “Islam Tarihinin Ik Asirlarina Damgasini
Vuran Hakkari Ulemas1”, Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Der-
gisi, 2018, 2/2, e-ISSN: 2564 -7202.

10 Belaztri, Futuhu'l-Biildan, 476-459; Mustafa Bilgin, “Amr b. Utbe”,
Tuikiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi, (Istanbul: DIA Yayinlar1 1991),
3/ 94.
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1258) hilafeti devrinde ise Hakkari, Musul bélgesine bagh
bir belde olarak goriilmektedir. Baz1 kaynaklarda ise Hak-
kari bolgesi, Imadiyye, Asop (Esep)!! ve Harun Kaleleri ile
birlikte Colemerik (Culemérg) beldesinin de icinde yer aldig:
bir biitiin olarak Musul bolgesinde tanitilmaktadir. Yine elle-
ri silah tutan dort bin civarinda askere sahip “Hakkdriyye”
olarak bilinen kabilenin bu bolgede yasamakta oldugu belir-
tilmektedir.12

Abbasilerin altin asrindan sonra Abbasi hilafeti done-
minde merkezi otorite zayiflayimca bu devletin genis sinirlar
icinde halifelige bagl beylikler ve hanedanliklar donemi
basladi. Bagimsizlasan bu beyliklerin en énemlilerinden bir
tanesi de Hakkari beyligidir. Bu beyligin zamanla Ortado-
gu’da gii¢ sahibi olan Eyyt(ibi Devleti yaninda yer aldig1 go-
rillmektedir. Bu c¢alismadaki amacimiz, Kudiis'tin fethinde
onemli yer tutan bu beyligi uzun yillar idare eden Hakkarili-
ler ve onlarin Kudiisiin fethindeki rolleri ile ilgili malumat
vermektir. Arastirmada basat referanslarimiz klasik Islam
tarihi eserleri ile cografya ve biildan tiirii kitaplardir. Ayrica
ikincil kaynaklar ve giintimiiz bilimsel arastirmalar1 da tah-

kik edilip ve bu kaynaklardan da yararlanmaya gidilmistir.

1. Selahaddin Eyytibi Devrinde Kudiis’iin Fethi (1187)
Kudiis sehri Miisliimanlarca tarihte ilk defa Hz. Omer
déneminde (16/637) yilinda fethedildi.’®* Daha sonra Hagh
ordular1 Kudiis'ii Misliimanlardan geri aldi. Eyytbilerin
kurucusu Misir ve Suriye hakimi Selahaddin Eyytbi (1137-

1 {bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 11/88.

12 Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, 6/408; Sakir Goziitok, Hakkarili
Devlet Adamu ve Alimler (Abbasiler donemi). Tiirkiyat Aragtirmalar
Enstitiisii Dergisi, (2011), 46/ 255-280.

13 Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi (Hulefa-i Ragidin Dinemi), 153-154.
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1193), hayatinun yirmi yilin1 Hagh Seferleri (1096-1291) esna-
sinda hach ordulari ile miicadele ederek gecirdi. Bu miicade-
lede 1187'de yasanan Hittin Muharebesi ile Kudiis'iin fethi
sultanin en 6nemli bagsarilarindan biridir. Kudiis Krallig1 ve
onun Latin miittefiklerinin ordusu tamamiyla maglup edildi
ve bunu miiteakiben ikinci defa Miisliimanlarca Kudiis ele
gecirildi. Bu maglubiyet ona yasaminin en biiyiik zaferini
getirirken biiyiik oranda basarisiz olacak III. Hagli Seferi'nin
de (1189-1192) fitilini ateslemis oldu.

Gortilecegi gibi ti¢ biiyiik dinin!* inananlari i¢in kutsiyeti
one cikan Kudiis,'> 1099 yilinda I. Hagli Seferi esnasinda hac-
I1 ordularinca isgal edilmisti. O donemde Miisliimanlar, da-
gk ve i¢ sorunlarla mesgul olduklarindan Hagli ordulari-
nin ilerlemesini durduramadi. Ancak bu durum kutsal sehir
Kudiis'iin geri alinmasiyla sonuglandi. Bu dénemde Misir ve
Suriye’yi merkez edinen Selahaddin Eyy{ibi islam cografya-
sii1 kendi himayesinde toplayarak Haglilara karsilik verme-
ye ¢alistyordu. Sultan,1187’de vukuu bulan Hittin Savasi'nda
Hagh ordusunu maglup etti ve Kudiis bolgesini hakimiyeti
altina ald1. Sultanin bu zaferi, I. Hagli Seferi (1095-1099) yil-
larinda sovalyelerin Miisliimanlara reva gordiigii siddetten
¢ok daha hafif siddetle gerceklesmisti. Bu ytizden, Selahad-
din Eyytbi Miisliimanlarca oldugu gibi Hristiyanlarca da
biiytiik bir sayg1 ile anilmuistir.

Bu donemde Hakkarililerin roliine gelince Hagh seferleri
(1096-1291) sonucunda Haglilar Filistin, Suriye ve Anadolu
cografyasmin biiyiik bir boltimiinde hakimiyet kurmuslarda.
Tamda bu dénemde Hakkari bolgesinde bir¢cok nemli alim
ve mutasavvif sahsiyet faaliyetleriyle 6ne plana ¢ikmaktadir.

14 Yahudilik, Hristiyanlk ve Islam.
15 Roger Garaudy, [lahi Mesajlar Toprag: Filistin, gev. Cemal Aydn, (Istan-
bul: Tiirk Edebiyat1 Yayinlari, 2014), 10-22.
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Bunlardan biri dénemin Déris kdyiinde kurdugu zaviye ile
Seyhulislam Ali b. Ahmed b. Yusuf el- Hakkari (6.486/1094)
ve bir digeri Lales mintikasinda temellerini attig1 Adeviyye
Tarikat1 tekkesi ile Seyh Adi b. Miisafir el-Hakkari (0.
557/1162) Hakkari ve cevresinde ciddi bir ilmi ve kiiltiirel
faaliyet gerceklestirmislerdi. Bu ilim merkezlerinde yetisen
bircok ulema ve timera Ortadogu cografyasinda ve Ku-
diis'iin fethinde 6nemli roller {istlendiler.1¢

Selahaddin’in Sam cephesinde cihat ilamyla Islam diin-
yasindan fukaha ve ulemadan ¢ok sayida goniillii cihada is-
tirak etti. Bu goniilliiler arasinda Kudiis’iin fethinden sonra
bolgeye ve mubhite yerlesip adini bolgeye veren Hakkarilileri
gormek miimkiindiir. Disaridan gelip yerlesenlere bolgenin
gelismesi ve mamur olmasi i¢in devrin devlet yoneticileri ve
basta sultanlari, 6nemli sahis ve ailelere vakiflar tizerinden
cesitli miilk ve araziler vakif olarak bagislamisti.’’Bundan
dolay1 gilintimiizde Kudiis ve cevresinde Hakkari izleriyle
kargilagsmak bilinen bir durumdur. Ornegin: Hakkari Medre-
sesi, '8 Hakkari Yolu, Hakkari Ribat1 gibi eserler ile birlikte
bir¢ok Filistinli ailenin tasidig1 “el-Hakkdri” soyadinin yani
sira “el-Kurdi” soyadlarini tasiyan ailelere ve hatta giintimiiz
Hakkari bolgesinde yasayan diger kabilelerin isimlerine de
rastlamak miimkiindiir. Ornegin Kudiis' sehrinin eski mev-
kiinde, Mescid-i Aksanin ¢ok yakinlarinda bulunan “Tarik

16 fbn Kesir, Ebiil-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer (6.
774/1373), el-Biddye ve'n-Nihaye, cev. Mehmet Keskin, (Istanbul: Cagr
yaymlari, 2017), 13/5110; Ferzende Idiz, “Tarihi Siirecte Hakkari’de
Faaliyet Gostermis Olan Baslica Tarikatlar ve Temsilcileri”, e-Sarkiyat
[lmi Aragtirmalar Dergisi/ 1SSN:1308-9633, (Aralik-2019), 11/3, 1264-
1281.

17 Mustafa Oksiiz, “XVIL Asir Kudiis Sancagmda Hakkarililere Ait Vakif-
lar”. Hazine-t Evrak Arsiv ve Tarih Aragtrmalar: Dergisi 4 (Arahk
2022)4/27-52.

18 Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 14/5814.
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el-Hakkdrt?” (Hakkari Yolu) ismini, Selahaddin Eyytibi komu-
tasinda Kudiisiin fethine katilan ve Hagli ordularina kars:
savagarak basar1 elde eden ve fethin akabinde bolgeye yerle-
sen Hakkarili Kiirtlerden aldig1 bilinmektedir. 1187’de Ku-
diis fethedildigi zamandan bugiine, asirlardir, bu cadde “el-
Hakkdri” olarak adlandiriliyor. Kudiis'te Safii fukahasi icin
Emir Bedriiddin el-Hakkari (6. 614/1217) tarafindan vakfiye
verilen “Bedriye Medresesi” ve yine Kudiis'iin bat1 tarafinda
Hakkarili bir yonetici tarafindan kurulan “Ddru’l-Hadisi'l
Hakkdriye” (666/1267) gibi medreseler!® tarihi kaynaklarda
Hakkarililere nispet edilmektedir.

Hakkarililerin Sultan Seldhaddin ile baslayan Kudiis
emirlikleri ve ¢evresindeki hizmetleri Meml{iklerin son do-
nemine kadar devam etti. Ortadogu ve Afrika’dan Kafkasla-
ra kadar etkili olan Eyytbilerin zeval bulmasiyla Meml{ikler
bu Hakkarililer ile cesitli mevkilerde is birligine gitmekte ve
birlikte hareket etmekte bir giivensizlik duymamuislardir. Ni-
tekim Memlik sultanlar1 da onlarin basarilarini takdir ede-
rek devlet yonetimde kendilerine gorev vermislerdir.20
Selahaddin Eyytbi doneminde Kudiis’e gelip kentin emirli-
gini yapan HakKarililerin bugiin “el Hakkari Yolu” olarak
isimlendirilen sokakta yasadig1 bilinmektedir. Aym zaman-
da Selahaddin Eyytibi ile birlikte, Hakkarililerin Misir basta
olmak tiizere, Sam, Halep, Kudiis, Sudan, Liibnan, Urdiin gi-
bi Ortadogu ve Afrika’nin bir¢ok noktasna yayildig: bilin-
mektedir. Bu dénemde Seldhaddin Eyytbinin ordusunda
yer alan onlarca komutan ve on binlerce siivarinin oldugu
yukarida belirtilmisti.

19 Goziitok, Hakkdrili Devlet Adami ve Alimler (Abbasiler Dinemi), 255-280.

20 Mustafa Oksiiz, “XVI. Asir Kudiis Sancagmda Hakkarililere Ait Vakif-
lar”, Hazine-t Evrak Arsiv ve Tarih Arastirmalart Dergisi (Arahk
2022),4/27-52.
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2. Selahaddin Eyybi’nin Hakkarili Biirokratlari

Calismamizin 6n soziinde de bahsettigimiz gibi Selahad-
din EyyGbinin hiikiimranhginda kurulan Eyytibi Devleti
(1187- 1462) doneminde Ortadogunun bircok kentine yer-
lesmis bu devlette gorev almis “el-Hakkdri” ve “el-Kurdi” la-
kaplh Hakkarili bir¢ok alim, diplomat ve biirokrat vardu.
Bunlardan bir¢ogu cok iyi egitimler alarak Eyytibiler done-
minde iist diizey gorev almis miiderris ve yoneticilerdir.
Bunlarin 6énemli bir kismi da dénemin medreselerinde ders
almig ve ozellikle kiraat, hadis, fikih ve akaid dersleri okut-
muslar. Baglica §eyh1'j’1—islém, kadilkudat, el-emiru’l-kebir,
muhafiz, miistesar ve vali gibi yonetim gorevlerini deruhte
etmislerdir. Hakkarililerin biiyiik bir kesimi 6nce Zengilerin
Sultan1 Imadiiddin ve oglu Nitireddin Zengi'nin akabinde ise
Selahaddin Eyytbinin ordularinda vazife yaptiklarindan
Misira yakin sehirlerde bagta Kahire, Kudiis, Sam ve Halep
olmak tizere degisik bolgelere yerlesmislerdir. Boylece dev-
letin gesitli mevkilerinde yoneticilik vazifesi gerceklestiren
Hakkarili alim ve mutasavviflarin geride biraktifi cami,
medrese, tekke ve ribat gibi eserler de mevcuttur. 2!

Calismamizin bu kisminda bu tinlii Hakkérilerden bah-
setmek ve bu tinlii biirokrat, komutan ve alimleri giintimiiz
nesline aktarmakta fayda miilahaza edilmesi gerekmektedir.
Oncelikle calismamizin konusu geregi Kudiis'iin fethinde
gorev almis bu sahislardan bazilarini tanitmakla ise basla-
mak istiyoruz. Bunlardan kadilik, valilik, komutanlik ve hat-

ta diplomatlik gorevi yapanlardan bazilar: sunlardar.

21 Onder Kaya, “el-Melikii'l-Esref, Misa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi, (Istanbul: DIA Yaynlar1 2004), 29/46-66; Goziitok, Hakkdrili
Devlet Adam ve Alimler (Abbasiler Dénemi), 255-280.
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2.1.1sa b. Muhammed b. el-Hakkari

1174’te kurulan 1254’ten (Hasankeyf Emirligi olarak 1524
yillarina kadar varligini1 devam ettirmis) sonra giiciiniin bii-
yiik bir kismin yitiren Eyytibl Hiikiimdarhiginda Hakkarili-
ler, ilmiye, askeriye simiflarinda ve devlet biirokrasinin en
tst kademelerinde yer almuslardir. Hakkarililerin Selahad-
din ile baglayan Ortadogu ve Kudiis emirlikleri ise Meml{ik-
ler donemine kadar devam etti.

Kudiis sehri Hz. Omer (r.a) dénemi fethinden sonra Hac-
lilar tarafindan tekrar isgal edilmisti. Selahaddin Eyy{ibi tam
88 yil sonra Kudiis'ii yeniden (Hagh Kralligindan) alarak
hiirriyetine kavusturdu. Bu zaferde 6ne ¢ikan Hakkarili bir-
¢ok biirokrat, komutan ve siivari olmustu.

Bilindigi gibi Sultan Selahaddin Eyytibi déneminde
Hakkarili bircok énemli biirokrat én plana ¢ikmaktadir. Is-
lam tarihgilerine gore Isa el-Hakkari, Seyfeddin el-Mest(ib el-
Hakkari, Ibn Mest(ib Emir imadiiddin el-Hakkari ve Zahi-
riiddin el-Hakkari bunlarin en onemlilerinden birkacidir.
Sultan Kudiis'ii fethettiginde Isa el- Hakkari fakih ve kadi
konumundaydi. Zahirtiddin el- Hakkari'yi sehrin valisi yap-
t1.22 Mesttb el-Hakkari ise Selahaddin Eyytibi'nin diploma-
sisinde yer alan meshur miistesari, danismani ve 6zel birlik-
ler komutani oldu.

Isa el- Hakkari'nin tinii, Selahaddin’in amcas: Melik Ese-
diiddin Sirkah b. $Sadi'® ile birlikte hareket ederken ve onun

hizmetine girerken bagladi. Onceleri Melik’'in hizmetine

22 ibnii'l-Esir, izzeddin Ebii'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Mu-
hammed eg-Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), el-Kamil fi't-tarih, gev.
Ahmet Agirakga vd., (Istanbul: Bahar Yayinlar1 1987), 12/38; bn Kesir,
el-Biddye ve'n-Nihdye, 13 /5226.

23 fbn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 12/5133
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girmesi ve ona bes vakit namazda imamet vazifesi yapma-
styla asil nam1 duyuldu. Daha sonraki zamanlarda Melik ile
birlikte Misir’a gitti. Amcasindan sonra Sultan Selahaddin
Eyy(bi'nin hizmetine Sirkith'un yonlendirmesi neticesinde
hizmeti kendisine vazife bildi. Bu vazifeyi bizzat kendisine
Esediiddin Sirkih tavsiye etmisti. Basta Sultan olmak tizere
kendisiyle istisare edilir ve goriislerine itibar edilirdi.?*

fsa el-Hakkari, Hakkari Medreselerinde ilim ve terbiye
alarak yetismis cagdaslar1 tarafindan évgiiler ile bahsedilmis
fakih bir alim, cesur bir biirokrat ve asil bir askerdi. Safii
alimi Seyh EbG Kasim b. Bezrinin adamlarindan olup
Ceziretu’l Ibn Omer’de ondan fikih dersleri okudu ve sonra
Halep sehrine yerlesti. Halep’te bulundugu zaman Hafiz
Tahir es-Silefi adli hadis alimi ve meslektasi Hafiz Ebt Ka-
sim ibn Asakir’den hadis dersleri okudu ve akabinde birgok
bolge medresesinde kendisi talebelere hadis dersi vermeyi
gorev bildi.?

Isa el-Hakkari'nin kahramanlig1 ve ilme olan hakimiyeti
cevresindeki biitiin 4limlerin onu takdirle karsilamasi neti-
cesinde kisa siirede Selahaddin Eyytibi'nin dikkatini ceker.
Boylece Selahaddin Eyylbinin yukarida da ifade edildigi
gibi hocas1 ve basdanismani olur. Isa el-Hakkari, Selahaddin
Eyy(ibi'nin miicadelesinde en biiyiik rolii oynayan bilge ve
danisilan kisilerden birisidir. Selahaddin Eyytibi, onun ytik-
sek meziyetli biri olmasindan dolay1 ayrica bazi vazifeler
icin de elgilik gorevi vermistir Sultan adina Sultanin, Kerek
kalesine gidememesinden Nireddin Zengi ile arasmin bo-

24 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tirih, 12/42; Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihiye,.
13/5224.

25 bnil-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 12/ 42; Goziitok, Hakkdrili Devlet Adam: ve
Alimler (Abbasiler Donemi), 255-280.
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zulmas1,?6 Haglilara karst Musul’'un Islami cepheye dahil
edilmek istemesi hakkinda Abbasi Halifesi ile baris goriis-
mesi (578/1182) yapmasi ve Acem Sahi Pehlivan Atabek’e
karst Ahlat'in (Hilat) veziri (581/1185) ile diplomatik faali-
yette bulunmasi ve bunlarla baris goriismeleri gerceklestir-
mesi kendisine tevdi edilen baz1 gérevlerdir.?”

[lmi, adaleti, bilgeligi ile iin salan fsa el-Hakkari, ilk devir
klasik Islam tarihi eserlerinde de adi gokga gegen 6rnek bir
bilgedir. Ibn-i Esir, el-Kamil fi't-tarih adl1 eserinde, Selahad-
din'in amcas1 Sirkth vefat ettiginde, Selahaddin son Fatimi
Halifelerinde olan el-Adid-Lidinillah (1160-1171)'in tayiniyle
“el-Melikiin- Ndsir” invani ile Misir’a vezir olunca Misirdaki
onemli askeri mevkilere gelmek isteyen ve Sikth'un yerine
vezirlikte gozii olan bazi emirler?8 Selahaddin'le ilgili ihtilaf
¢ikarttiklarni ve onun yasinun Misir'a vezir olmasi i¢in geng
bulundugunu ve itiraz edildigini belirtmektedir. Bunun {ize-
rine, Fakih Isa el-Hakkari, yine bagka bir Hakkarili olan Sey-
feddin Ali b. Ahmed el- Hakkari (Mest(ib el-Hakkari) ile bir-
likte diger bazi1 6nemli komutan ve alimi de ikna edip
Selahaddin Yusuf'un sultan olmasinda giiclii sahsiyeti ve
zekas1 sebebiyle islerin Selahaddin’in lehine dénmesinde
biiyiik rol oynadigini belirtilmektedir. 29

2 fbn-i Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11/315-316.

27 Muhammed Ali Sallabi, Selahaddin el-Eyyiibf ve Kudiis'iin Yeniden Fethi,
ter. Serafettin Senaslan, (Istanbul: Ravza Yaymnlar1 2016), 3.Baski, 372-
375.

2 Cogunlukla Nireddin Mahmud Zenginin emirleri Aynuddevle el-
Yartki, Kutbeddin, Seyfeddin el-Mestb el-Hakkari ve Selahaddin’in
dayisi Sih‘abiiddin Mahmtid el- Harimi.

29 [bn-i Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11/278-280; Muhammed Ali Sallabi, Sela-
haddin el-Eyyiibf ve Kudiis’iin Yeniden Fethi, 372-375; Mehmet Emin Zeki
Bey, Mesahir-i Kiird, Apeg—Oz—ge Yayinlari, Ikinci Basim,1998/ 274.
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Bir baska basarisi Kudiis sehri Hz. Omer (r.a) donemi fet-
hinden sonra Selahaddin Eyy(ibinin tam 88 yil sonra yeni-
den Hagl Kralligi'ndan alarak hiirriyetine kavusturup Islam
topraklarina geri kazandirdig1 donemde, bu zaferde 6ne ¢1-
kan en 6nemli sahsiyetlerden biri yine bir fikih alimi olan Isa
el-Hakkari'dir. Selahaddin Eyytibi'nin baskomutan1 ve bas-
danismanlarindan biridir. Devletin en iist kademelerine ka-
dar yiikselip 6nemli yonetim vazifeler aldi. Selahaddin’in
Misir fethinden sonra Kahire’deki Fatimi kadisini gorevden
aldiginda yerine o tayin edildi30 Isd el- Hakkari ayni za-
manda Eyy(ibi Devleti sinrlar: igindeki biitiin Safiilerin ka-
diigma da niyabetten bakiyordu. Sultana basdanigsmanlik
yapti ve ordusunda bagkomutanlik gérevi aldi. Insanlarin
ihtiyaclarina ¢oziim iiretmede oldukca basarili olan el-
Hakkari, bagkalariin dile getirmeye ¢ekindigi hususlar1 sul-
tanin yaninda rahatlikla ifade edebilmistir.3! Hicretin 583.
senesinde Kudiis'iin fethini miijdeleyen ayeti tefsir eden Fa-
kih Mecdiiddin b. Cehbel es-Safil yazdig1 nameyi Sultana
iletmesi igin bir kagida yazdi. Fethi Sultan Seldhaddin'e
miijdelemesi i¢in yine sultana yakinlig1 ve cesaretinden do-
lay1 bu nameyi Fakih Isa el-Hakkari'ye verdi.3

Frenklerin 1177’deki Remle baskininda haglilarla savasta
olaganiistii bir direng gosterdigi halde Bedevilerin ihaneti
sonucu Isa el-Hakkari kardesi Zahiriiddin el-Hakkari ile bir-

likte esir diiserek yaklasik ii¢ yil tutsak hayati1 yasamuslar.

3 Ibn-i Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11/414.

31 Sallabi, Selahaddin el-Eyyiibi ve Kudiis'iin Yeniden Fethi, 372-375; Sakir,
Hakkérili Devlet Adami ve Alimler (Abbasiler Dinemi), 255-280; Bedrettin
Basuguy, Ziydiiddin [s el-Hakkari ve Saldhaddin-i Eyyilbi'nin Siyasi Kari-
yerine Etkisi, 1. Uluslararas1 Zap Havzasi Ulemasi Sempozyumu,
Hakkari: Hakkari Universitesi Yayinlari, 2018, 272-280.

32 fbn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 12/ 5201.
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[bni’l Esir o giin igin “O giin en siddetli carpismalardan bi-
riydi ve Remle savasinda Frenklere kars1 en iyi savagan kisi-
nin alim, dindar ve cesur kisiligiyle 6n plana ¢ikan el-
Hakkari oldugunu” belirtmektedir. Selahaddin Eyytibi onu
kurtarmak icin altmis bin dinar 6deyerek karsihiginda kendi-
sini serbest biraktird1. Hatta Isa el- Hakkari onun icin o ka-
dar degerliydi ki esaretten kurtarmak icin ayrica yanindaki
hacli esirlerini de serbest birakt. 33

Selahaddin Eyyfibi ile birlikte 1187 yilinda Kudiis'iin fet-
hine istirak eden Isa el-Hakkari, 585/1189 yilinin Zilkade
ayinda Akka muhasaras1 esnasinda Haglilara kars: biiytiik
basarilar elde etti. Sultan ile beraberken Akka yakinlarinda
bulunan Harrubiye mevkiinde ¢adirinda ruhunu teslim etti.
Kudiis sehrine nakledilen cenazesi surlarin dis tarafinda “el-
Hakkari” mahallesinde savasta vefat eden diger arkadasla-
riyla birlikte Mamillla (Me’meniillah) mezarhigina defnedil-
di.3* Kardesi Emir Zahiriiddin’in kabri ise Kubbetu’s-Sahra
yakinlarinda bulunmaktadir.

Kisacast; isa el-Hakkari, Hakkari tarihinde ¢cok 6nemli bir
yere sahiptir. Seldhaddin Eyy{ibi'nin namaz imami ve bas-
danismaniydi aynm1 zamanda ©nemli bir fikih alimiydi.
Selahaddin Eyy(bi'nin haghlarla miicadelesinde ve Misira
sultan olmasinda biiyiik etkisi oldu. Hakkari ve civarinda

yasadig1 donemlerde ve sonraki hayatinda her tiirlii konuda

33 {bnirl-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 10/ 85-86; Muhammed Ali Sallabi, Sela-
haddin el-Eyy1ibi ve Kudiis'iin Yeniden Fethi, 372-375; Bedrettin Basuguy,
Ziyaiiddin [sd el-Hakkiri ve Salahaddin-i Eyyiibi'nin Siyasi Kariyerine Etkisi,
272-280.

3 Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 12/37-42; Ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-
Nihdye,13/5227; ibn Seddad, en-Nevidirii’s-Sultiniyye, 180; Giines, “Is-
lam Tarihinin {lk Asirlarma Damgasim Vuran Hakkari Ulemast”, e- ISSN:
2564 —7202.
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sikca miiracaat edilen biiyiik bir Islam alimi ve yoneticisiydi.
Giiniimiizden 973 yil 6énce onun hatiratina ve onu unuttur-
mamak i¢in Kudiis'iin bir caddesine ona nispet edilen “el-

Hakkdri” ismi verilmistir.

2.2. Seyfeddin Ali b. Ahmed el-Hakkari (Mestiib

el-Hakkari)

Selahaddin Eyytbinin Fatimiler ve Haclilarla yaptig:
miicadelede Seldhaddin’in yaninda Hakkari bolgesi ve cev-
resindeki medreselerde yetisen Hakkarili bir¢ok alim ve as-
ker toplandi. Selahaddin’i Eyytbi, 6nce Fatimilere ardindan
hagli ordularma karsi miicadeleye basladi. Misir'daki tiim
Fatimi biirokratlar1 devlet yonetiminden tasfiye etti. Bu do-
nem Eyytibi Devletini kuran Seldhaddin’in basdanisman ve
baskomutan vazifesini yapan yine Hakkari emirlerinden biri
olan Ebii'l Heyca'nin oglu “Seyfeddin Ali b. Ahmed el- Megstiib
el-Hakkdri” idi.3>

Bir fikih ulemas1 da olan Mest(ib el-Hakkari, savasta yii-
ziine aldig1 bir kilig darbesinin actig1 yara izi sebebiyle “el-
Mestb” (Yarilmis) lakabiyla sohret bulmustur. Babasi Ebu’l-
Heyca (6.1133), daha 6nceleri Hakkari bolgesindeki Imédiy—
ye Kalesi ve diger bir¢ok yakin kalenin sahibiydi.?¢ Melik
Esediiddin Sirkah b. Sadi (6.1169) ile birlikte Misir'in fethin-
de bulunmus®” ve Hacli Seferleri esnasinda Akka muhasara-
sinda gorev yapmus alim ve {iist diizey bir komutandir.38
Eyytibi Devletinde san ve sohret bakimindan kendisine yak-

3 fbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 11/405; Tbn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye,
13/5249.

3% bn Hallikan, Vefeydtu'l-A'yin, 1/ 181.

37 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11/263-265.

38 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tirih, 12/54.
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lasan pek kimse olmadigindan biiyiik komutan anlaminda
“el-Emiru’l-Kebir” lakabiyla anilird1.3* O da Sultan Seldhad-
din Eyy(binin hizmetine girmis ve verdigi gorevleri yap-
mustir. Akka naibiyken Hagli Seferleri esnasinda esir diistii-
glinde de Seldhaddin Eyytibi'nin onun icin hazinesinden elli
bin dinar kadar yiiklii bir miktar haclilara 6demesi karsili-
ginda serbest birakilmistir. Selahaddin Eyytibi, onu Nablus
sehrine naib olarak atadi ve sehri ikta olarak kendisine ver-
misti. Daha 6nce Kudiis'iin de kendisine ikta olarak verildigi
ifade edilmektedir.#0 Kudiis vakfiye kayitlarinda donemin
Eyytibi sultan1 Melik Adil EbGbekir b. Eyytib (1200-1218) un
Hakkarili bu sahsa “Deyr Biireyd/Berid” ve “Deyr Hazim”1 va-
kif olarak bagisladig: belirtilmektedir.4!

el-Mesttib, Selahaddin’in 6nde gelen komutanlarindan bi-
riydi. Ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye adli eserinde Sultan
Selahaddin kardesinin oglu Takiyyiiddin Omer'i, 800 siivari
ile Ranon Kalesine sevk ettigi zaman 6nemli komutani Sey-
feddin Ali b. Ahmed el-Mesttib da ordunun i¢inde bulun-
maktadir.#2 Kahire, Kudiis ve Akka sehirlerinde Sultan’in
yerine vekil olarak valilik vazifesini gerceklestirdi. Yine
Akka'ya giden ordunun basinda komutan olarak el-Mesttb
bulunmaktadir.#3 Sultanin vekili olarak Hakkérili olan el-

39 bnii'l1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 12/61-67; Mehmet Emin Zeki Bey, Mesa-
hir-i Kiird, Apeg—Oz—ge Yaymlari, Ikinci Basim,1998/ 274; Mustafa Ok-
stiz, “XVI. Asir Kudiis Sancagmda Hakkarililere Ait Vakiflar”, Hazine-1
Evrak Arsiv ve Tarih Arastirmalar: Dergisi 4 (Arahk 2022),4 /27-52.

40 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 13/ 5249; Goziitok, Hakkdrili Devlet
Adami ve Alimler (Abbasiler Donemi). 255-280.

41 Mustafa Oksiiz, “XVI. Asir Kudiis Sancaginda Hakkarililere Ait Vakiflar,
4/27-52.

2 fbn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 12/5187.

83 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 13/ 5234.
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Mest(ib Kudiis énlerine gelen “Aslan Yiirekli” lakapli Ingiliz
Britanya Krali I. Richard ile yine o goriistii. Bu bilge komu-
tan ayni1 zamanda Akka kalesini Alman, Fransiz ve ingiliz
askerlerinden olusan hacli ordusuna kars: biiytik bir cesaret-
le savunmus ve onlarla goriismeler yapmusti.#* el-Mesttib el-
Hakkari, Selahaddin Eyyiibi'nin, Haghlara kars1 dogu blo-
kunda bulunan Musul bélgesinde iktidarini pekistirmek icin
581/1185’te gergeklestirdigi sefer sirasinda Hakkariyye bol-
gesinden getirdigi Kiirtleri yanina alarak Selahaddin’in bu
sefer esnasinda hedefine ulasmasinda biiyiik bir rol oyna-
diss

Rebiiilahir aymnda Emir Seyfeddin el-Mest(ib, Akka sehri
zapt edildiginde oranin naibi idi.*¢ Sultanin yakin dostu ve
0zel birlikler komutan1 olan bu saygin bilge Hakkarili el-
Mestib Nablus'ta 588/1192 yilinda esaretten 50.000 dinar
kurtulus akgesi vererek ancak kurtuldu ve esaretten kurtu-
lunca Kudiis’e sultanin yanmna geldi. Sultan Selahaddin bu-
nu duyunca ¢ok sevinip, kendisine iyi bir karsilama toreni
hazirladi. Sultan kendisinin kahramanligia binaen bu akge-
lerin biiyiik kismini bizzat kendisi ona verdi ve kendisini
Nablus’a hakim olarak atadi. Esaretten kurtulduktan yiiz

giin sonra bu senenin sevval aymin yirmi {i¢linde pazar gii-

4 bniv1-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 12/61-67; Ibn Seddad, Bahaeddin Ebii'l-
Mehasim (Ebii’l-izz) Bahatiddin Ydsuf b. Rafi’ b. Temim el-Mevsili el-
Halebi (6. 632/1234), “en-Nevddirii's-sultdniyye ve'l-mehdsinii’l Yiisufiy-
ye”, (Kahire: Miiessese-i Hindawi Yaymlar1 2012),120; Erisim:
https:/ /hakkari.ktb.gov.tr/TR-349412 /islam-doneminde-
hakkarihtml, Erisim Tarihi: 16.10.2024; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
Nihiye,13/5235-5245.

45 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11/405-407; Giines, “Beytiissebap Tarihi
Uzerine Notlar, 103-114.

46 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 13/ 5243.
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nii Kudiis sehrinde vefat etti ve naasi kendisine ait olan evi-
ne defnedildi.#”

2.3. Emir imadiiddin b. Mestiib el-Hakkari

Kaynaklar bize Mestib el-Hakkari'nin “Emir Imadiiddin
el-Hakkari” isminde komutanlik gérevi olan bir oglunun da
bulundugunu aktarmaktadir. Adi Ahmed, kiinyesi Ebulab-
bas, lakab1 ise Iimadeddin'dir. Emir imadiiddin b. Mestiib,
Sultanlarin yaninda 6nemli bir itibar ve sayginlik elde etmis-
ti, sultanlar kendisine ¢ok itibar eder kendilerinden biri gibi
goriirlerdi. Dedesi Ebulheyca, Imadiye ve Hakkari’deki bir-
kag kalenin sahibiydi. Bu cesur, comert ve himayesi yiiksek
komutan babasina nispeten Ibn Mest(ib diye sohret bulmus-
tu.#8 575/1179 tarihinde diinyaya gelen Emir Imadiiddin Ibn
Mestib, ok basarili biiyiik bir komutandi. Emir Ibn Mesttib
doneminde Misir’daki en biiyiik komutanlardandir. Misir'in
en gozde emirlerinden olup etrafinda 6zellikle Kiirtlerin bir-
lestigi ve kalabalik kitlelerin olustugu birisi durumuna gel-
misti. Ibnu’l-Esir “el-Kamil fi't-tarih” adli eserin de onun
icin; “Biitiin komutanlar kendisine sayg1 gosterir ve itaat ederler-
di, bahusus Kiirtler” beyanda bulunmaktadir.#

[bn Mest(ib babasina bahsedilen iktalar1 ve 6zellikle Nab-
lus iktaligin1 babasmin 6liimiinden sonra da devamini sag-
lamistir. Bu iktanin gelirlerinin {i¢te birini Sultan Seldhad-
dinnin emriyle Beytiilmakdisin hizmetlerine ayirdiktan
sonra kalan kismi kendisine kaliyordu ve emir Imadeddin

47 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihiye, 13/5249; Mehmet Emin Zeki Bey, Me-
sahir-i Kiird, Apeg-Oz—ge Yaymnlari, Ikinci Basim,1998/ 274.

48 Mehmet Emin Zeki Bey, Mesahir-i Kiird, 67.

9 fbnii'l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 12/276; Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-
Nihiye,13/5354-5356.
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de hissesinin tamamini yine Beytiilmakdis'e verdi. Ibn Hal-
likan, Vefeyatu’l-A’yan adh eserinde, 617/1220’de Musul Va-
lisi Bedriiddin Lu'lu’ Atabek’in (6.657/1259) Ibn Mestiib’u
kandirarak yakalayip zindana kapattigmi belirtmektedir.
Boylece esir durumda iken kotii bir hal iizere 619/1222’de
Harran sehrinde vefat etti.>0 el-Biddye ve’n-Nihdye adl1 eserin-
de tarihgi Ibn Kesir ise; Sincar hiikiimdar1 Melik Esref b. Adil
once onu koruyup himayesine almis sonrasinda da el-Cezire
beldelerinde bozgunculuk yapmakla suglayarak zindana
atmis. Bu tinlii emirin zindanda gam, keder, zillet ve ziiliim
altinda vefat ettigini belirtmektedir.>! Daha sonra kiz1 cena-
zesini Harran’dan tasitarak Re’siilayn’da onun i¢in insa et-
tirdigi bir tiirbeye nakletmistir.>

2.4. Emir Bedreddin Muhammed b. Ebi'l-Kasim
el-Hakkari

Hakkarili biiyiik hayirseverlerden olan bu sahis aym za-
manda Kudiis'te medrese insa etmistir. Kudiis'teki medrese-
nin kurucusu olup Kudiis ve ¢evresinde bir¢ok faydali islerde
bulunan iinlii komutanlardandir. Tarihgi Ibn Kesir, el-Biddye
ve'n-Nihdye adli eserinde bu emir igin, “Sehitlik makamin: daima
arzulardi. Haglr ordularmca Tur dagindaki kalenin kusatilmas: sira-
sinda sehit edildigini” ve Emir Bedreddin el-Hakkari'nin bizzat
kendisinin Kudiis'te insa etmis oldugu tiirbeye sehit edildi-
ginde defnedildigi bilgisini vermektedir.>

5 {bn Hallikan, Vefeyitu'l-A’yin, 1/180-181; Ibn-i Seddad, izzeddin Mu-
hammed b.Ali b. Ibrahim, Tarihu'l Melikliz- Zahir, Beyrut, 1983, 332-333;
Mehmet Emin Zeki Bey, Megahir-i Kiird, 67.

51 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 13/ 5368.

52 Mehmet Emin Zeki Bey, Mesahir-i Kiird, 67; Goziitok, Hakkdrili Devlet
Adami ve Alimler (Abbasiler Dénemi). 255-280.

53 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 13/5352.
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2.5. Emirii'l-Kebir Hiisameddin Ebii'l-Heyca es-Semin
el-Kurdi

Ebiil-Heyca, Misirin biiyiik emirlerinden olup ¢ok sisman
oldugundan dolay1 “es-Semin” adiyla anilmaktadir. Akka na-
ibligi de yapan bu emir Sultan Seldhaddin'in en biiytik ko-
mutanlar1 arasinda yer almaktadir. Sultanin Akka {izerine
gonderdigi kuvvetlerinin basinda Emir Hiisameddin Ebii'l-
Heyca es-Semin vardi. 29 Agustos 1189 yilinda Hagh birlik-
lerinin Akka’y1 muhasara ettikleri zaman Sultanin sehre sok-
tugu adamlar arasinda biiyiik emirlerinden yine Hiisamed-
din Ebii'l-Heyca es-Seminde vardi. O dénem Miisliimanlarin
ihmal ve gevsekliginden dolayr Haglilarin Akkd’y1 almasin-
dan oOnce sehirden ¢ikan komutanlar arasinda o da vardu.
Ama daha sonra bir bagska Hakkarili Seyfeddin Ali b. Ahmed
el- Mesttib'tan sonra Akka’ya girdi ve sehri hakimiyetine al-
d1. Sultan Selahaddin kendisini Kudyiis naibi olarak tayin etti.
Kudiis ve civari yerler onun iktasi sahasina verildi.>

Melik el-Aziz ve amcas1 Melik el-Adil Dimask bolgesini
Melik el-Efdal'den aldiklar1 donem Kudiis sehrini de Ebu'l-
Heyca'dan alarak onu naiplikten azlettiler. Ebul-Heyca bu
hadiseden sonra Kudiis’ten ayrilarak Suriye iizerinden Firat
nehrini ge¢ip Musul vilayetine gitti. Boylece Kudiis naipli-
ginden azli istenince biiyiik komutan Ebii'l-Heyca el-Kurdi,
Abbasi Hilafet divaninin talebi iizere Bagdat'a davet edildi.
Orada kendisine ¢ok ilgi ve ikram da bulunuldu. Abbasilerin
Bagdat Halifesi, onu halife ordusu basinda komutan olarak
el-Cibal bolgesinin tarihi sehri Hemedan bolgesine gorev-
lendirdi. Hemedan sehrinde ikamet ettigi donem orada vefat

54 fbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 12/40-57-112; Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-
Nihiye, 13/ 5266.
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ettigi sdylenmektedir.>> Ancak Ibnii’l-Esir bu biiyiik emirin
Erbil'in el-Hakemiyye Kiirtlerinden oldugunu belirtir. He-
medan yakininda bulunan ve merkezi Halifeye itaat mektu-
bu yazan ve sahsina giiven duyan bazi emirleri daha sonraki
zamanlarda Emir Alem’in muvafakatiyle bu emirlerden Me-
lik Ozbek b. Pehlivan, Ibn Satmas ve Ibn Kara'y1 tevkif etti.
Bu emirleri tevkif olayindan sonra Bagdat tarafindan kina-
ninca ve Ozre davet edilince memleketi olan Erbil'e donmek
tizere yola koyuldugunu, fakat oraya varamadan 6nce yolda
oldiigiinii belirtmektedir.56

Sonug

Diinyanin en kadim yasam alanlarindan biri olan Kudiis
sehri ve gevresi tarihte birgok medeniyet ve dini inanca mer-
kez olmustur. Bu bolge cografi konumu, ticaret yollar: {ize-
rinde bulunmasi ve iklim kosullar1 bakimindan insan yasa-
mina ¢ok elverisli bir bolge oldugundan tarihte “Verimli Hi-
lal” olarak isimlendirilmistir. Kiltiir ve sanat bakimindan
medeniyet kuruculari tarafindan 6nemsenmis ve aymn za-
manda inanglar bakimindan da biitiin semavi dinlere mer-
kez ve kible konumunda olmustur. Kudiis sehri bu 6zellikle-
ri bakimindan neredeyse tarihin her devrinde niza ve miina-
kasaya sebep bir konumda varligmi siirdiirmiis ve hala siir-
dirmektedir.

Kudiis sehri ve gevresi son semavi din Islam miintesiple-
rince de ister kutsiyeti ister cografi konumu bakimindan ilgi
merkezidir. Miisliimanlarca ilk olarak Islam’m ikinci halifesi
Hz. Omer (r.a) devrinde Bizans'in kontroliindeki Hristiyan-

55 Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 12/112; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye,
13/526.
56 fbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 12/ 112
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lardan alinarak Islam topraklarma dahil edildikten sonra bu
durum yeniden sebebi niza ve miinakasa olarak cazibesini
tartisir duruma getirdi. Bu cazibe ve kutsiyet merkezi Kudiis
yeniden Hacli ordularinin istahini kabartinca tekrar isgale
ugradu.

Bu isgalden 88 yil sonra Seldhaddin Eyy(ibi ordusu ile
haghlara kars1 yaptig1 savaslarda Kudiis sehri ve gevresi ye-
niden hiirriyetine kavustu. Sultanin cagrisiyla bu zaferde
bir¢ok Miisliiman yer alirken Hakkarililerin de unutulamaz
yeri ve belirgin bir 6ncti rolii oldu. Bu esnada Selahaddin’in
etrafinda Hakkarili bir¢ok alim, yonetici, diplomat, komutan
ve siivari toplandi. Selahaddin Eyytibi, 6nce Fatimi kadrola-
rin1 tasfiye ettikten sonra hagh ordularina kars1 miicadeleye
giristi. Boylece Hakkarililer, Sultan Selahaddin ile birlikte
once Sam ve Misir bolgelerine yerleserek biiyiik bir niifuz
gosterdiler. Basta Misir, Kudiis, Sam, Halep, Humus, Rakka,
ve Kahire gibi Ortadogu ve Afrika'min bir¢ok yerinde
Memltiklerin son zamanlarina kadar énemli sayida Hakkari-
li vali, kad1, miistesar, naib ve emir vazifesi yapmis ve farkli
egitim kurumlarinda miiderris olarak egitim hizmeti verme-
ye devam ettiler.

Selahaddin Eyyibi'nin yaninda yer alan tist diizey miis-
tesar, muhafiz, komutan ve basdanisman disinda ¢ok sayida
Hakkarili Kudiistin fethinde ve Ortadogu’da dnemli gorev-
lerde yer almis Islam'in yayilmasinda énciiliik yapmiglardar.
Kudiis'ii fetheden Seldhaddin Eyytibi'nin yaninda miicadele
eden basta Selahaddin’in iktidara gecmesinde biiyiik emegi
gecen donemin gozde komutanlarindan meshur fikih alimi
“Isd b. Muhammed b. el-Hakkari”, biirokrat ve muhaddis kar-
desi “Zahiriiddin el- Hakkdri” olmak tizere “Mestiib el-Hakkdri”
lakabiyla miiderrisliginin yan sira Kudiis valiligini de ya-
pan iist diizey idareci “Seyfeddin Ali b. Ahmed el-Hakkiri” ve

209



Ahmet Oner

oglu iinlii komutan “Emir Imadiiddin el-Hakkdri” gibi on {ig
kadar iist diizey komutan ve on binlerce siivarinin Hakkarili
oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir. Bu sahislar fethin
akabinde de yine bolgenin yonetiminde cesitli mevkilerde
hizmetlerine devam ettiler.

Gortldiigii gibi Eyytbi Devletini kuran Seldhaddin’in
baskomutanlarindan biri Hakkari emirlerinden Seyfeddin
Ali b. Ahmed el- Mest(ib el- Hakkari’dir. Bu biiyiik komutan
Akka Kalesini Alman, Ingﬂiz ve Fransiz kuvvetlerinden olu-
san hacli ordusuna karsi da cesaretle miidafaa etmisti. Yine
Selahaddin’in basdamismani Isd b. Muhammed b. el-Hak-
kari, Misir'in fethine katilmis ve Melik Esediiddin Sirkéh’tan
sonra Misira vezir olmus ve Seldhaddin’in sultan olmasin da
basat rol oynamisti. Secaati yiiksek olan bu emir biiytiik bir
askeri dehaya sahipti. Selahaddin Eyytbi Fatimiler doéne-
minde Misir’a vezir olurken, Isa el-Hakkari'yi buranin kadisi
olarak ilan etmesi, bir Hakkarilinin 6énce Sam ve daha sonra
Misir’a gitmesi ve Eyytibi Devleti'nin kurucusu Selahaddin
Eyytbi gibi bir sultanin basdanismani, baskomutan1 ve
onemli bir kadis1 olmasi tarihte Hakkarililerin 6nemli bir ye-
rinin oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu durum
Hakkarililerin diin oldugu gibi bugiinde diinya yonetimine
bakis agilarini ve ilime olan hizmetlerini ¢ok net bir sekilde
goz Oniine getirmektedir

Bu rol ve basarilarinin vefasi olarak Kudiis ve Ortadogu
halkinca o zamandan bugiine Selahaddin’i Eyy{ibi ve ¢cogun-
lukla Mescidi Aksa'min muhafizligini yapan Hakkarililere
kars1 vefa duygusu hep bolgede yasatilmistir. 973 yil 6nce
onlar1 onurlandirmak igin bir yad: cemil olarak Kudiis'tin bir
mahallesine “el-Hakkiri” ismi verilmis ve yine bolgede bir-
¢ok cami, medrese, mescit, ribat ve caddeye “el-Hakkiriyye”
ismi verilerek bu sevgi ve vefa canli tutulmaktadir.
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Kudistin tarihi c¢arsisinda bulunan “Hakkdri Yolu”,
“Hakkari Medresesi” ve “el-Hakkari” soyadini tagiyan Filistinli-
ler’in olusu gibi nispetler asirlar sonra Hakkarililerin Filistin
sehirlerinde biraktig1 canli birer numune olarak giiniimiize
kadar geldiginin gostergesidir. Haliyle bu durum Eyy(bi
Hiiktimdarliginin kurucusu Sultan Seldhaddin Eyytibi’den
gliniimiize kadar Hakkarililerin simdi diinyanin giindemin-
de olan Kudiis kentinde biraktig: etkiyi gostermektedir. Gii-
niimiizde de Ortadogu ve Afrika’da bir¢ok bolgede bu isim-
lendirmelere rastlanmak miimkiindiir. Hatta bir¢ok ailenin
kullandig1 “el-Hakkiri” ve “el-Kurdi” soyadlar1 yine Hakkari
insanin fetihten sonra hizmetlerinde cesitli mevkilerde de-
vam ettigi ve bizzat Sultan Selahaddin tarafindan ve akabin-
de diger Meliklerce vakfiyeler yoluyla odiillendirildigi bi-
linmektedir.
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kenti-selahaddin-eyyfibi-ile-fetihlere-katilan-hakkarililerin-izlerini-
tasiyor/2610486 (Erisim: 09.10.2024)

Resim 4 (Ribat el-Kurd1)
Kaynak: https://www.Kurdistan24.net/tr/photo-story /428772
(Erisim: 18.10.2024)
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AYET VE HADISLER ISIGINDA
HIiTABETIN EDEBIi BOYUTU*

Unzile KARADENIZ**

Giris

Hitabet, giizel sz sOyleme sanat1 ve iletisim bicimidir.
Soziin muhataba ulasmasi ve anlatimiyla muhatabi etkisi al-
tina almas icin edebi kiiltiir ve dil yapisina yakin olmasi ge-
rekir. Hitabeti miiessir kilan saiklerden biri konusma igerigi-
nin edebi dil ve {isluba dayandirilmasidir. Insan yapis: gere-
gi estetik algisina her daim Snem verir. S6ziin de estetik ve
edebi hassasiyet cercevesinde ifade edilmesi hem hatip hem
de muhatap icin degerlidir. Insana bahsedilen en biiyiik ni-
metlerden bir tanesi, konusma vasitasi olan dil ve hitabettir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Biz insana bir ¢ift goz, bir dil ve iki
dudak vermedik mi?” ayeti mucibince diger azalarin cifter
olup dilin ise tek olmasiyla beraber dil nimetine vurgu ya-
pilmigtir. Insan, dil vasitasiyla fitri bir konusma kabiliyetine
sahiptir. Istidat ve kemal dlgiisiince diisiincelerini, hissettik-
lerini sesli ya da sessiz beyan eder. Bu vasitanin kullanim ta-

* Bu calisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIIL
Uluslararast Ahmed-i Hani Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami
flimler (Problemler ve Coziim Onerileri) sempozyumunda 6zet
bildiri olarak sunulmustur.

Doktora Ogrencisi, Atatiirk Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam
Tarihi ve Sanatlar1 Bilim Dali, Tiirk Islam Edebiyati1 Ana Bilim Dals,
unzile_karakas@hotmail.com orcid.org/0000-0002-6800-2980.
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sarrufu insanin iradesine birakilmistir. Bu ¢alismada konu
ile ilgili ayet ve hadisler tahlil edilerek edebi hitabetin ufuk-
lar1 gosterilmeye calisilacaktir. “Allah’in nasil bir misal getirdi-
gini gormedin mi? Giizel sozii, kokii sabit, dallar gokte olan giizel
bir agaca benzetti. O agag, rabbinin izniyle her zaman meyvesini
verir. Ogiit alsimlar diye Allah insanlara boyle misaller getirmek-
tedir.” Ayetinde dilin, tislup ve hitabet bi¢imi kelime agacina
tesbihle aktarilmistir. Bakimi yapilmis bir meyve agac ile
yapilmamis bir meyve agacinin mahsulii arasindaki fark ne
kadar biiyiik ise dini ve edebi terbiyeden gecen dil ile geg-
meyen dil arasindaki fark o derece biiyiiktiir. Glizel s6z; ko-
kii toprakta sabit, dallar1 semada devamli meyve veren bir
agag olarak kabul edilir. Buna mukabil ¢irkin, edebe muga-
yir s6z de kokiinden koparilmis ¢ilirtimeye ve kurumaya
mahk(m, hicbir fayda saglamayan agaca isaretle bir tesbih-
tir. Islam'da hitabet, dogruyu ve iyiligi teblig etmek, insanla-
ra yol gostermek ve goniillerine hikmet 15111 ulastirmak
icin kullanulan degerli bir sanattir. Peygamber Efendimiz’in
(s.a.v.) sozleri, sade ve etkileyici hitabetinin 6rnekleri olarak,
Miisliimanlara konusmada hikmetli ve nazik olmay1 6gretir.
Kur'an-1 Kerim'de de pek ¢ok ayette hitabetin énemi ve key-
fiyeti tizerinde durulmustur. Hitabetin edebi boyutu, sozle-
rin etkili bir sekilde iletilmesini saglar. Bu, sadece dini teblig
icin degil, sosyal iliskilerde ve giinliik yasamda da 6nemli
bir beceridir. Giizel konusmak, insanlarla bag kurmanin,
dogruyu etkili bir sekilde anlatmanin ve anlasmazliklari
¢bzmenin bir yoludur. S6z, insanin gonliindeki hazinenin
disa vurumu olarak kabul edilebilir. Bu sebeple stzdeki etki-
siyle hitabet hem bir bilgi aktarimi arac1 hem de kalbe doku-
nan bir sanattir. Ayetler ve hadisler rehberliginde hitabetin
edebi boyutunu anlamak hem dini vecibelerimizi yerine ge-
tirmekte hem de toplumsal iliskilerimizi giiclendirmekte bi-
ze yol gosterir. Bu baglamda calismada hitabet mefhumu,
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hitabetin tarihi ve 6nemi, edebiyatta kullanim alanlari hiilasa
edilerek ayet ve hadisler 1s13inda Tiirk Islam edebiyatinin
edebi sanatlar1 kapsaminda incelenecektir.

Hitabet Kavram
Arapca asli “_k~" hatabe kokiinden gelen hitabet kelime-

si “hutbe okuma, giizel s6z sdyleme, vaaz ve nasihat etme”
gibi anlamlara gelir. Terim olarak “bir topluluga bir maksadi
anlatmak, bir fikri aciklamak, 6giit vermek, bir goriisii be-
nimsetmek, bir eyleme tesvik etmek gibi amaclarla yapilan
gliclii ve etkileyici konusma veya giizel konusma sanat1”
manasinda kullanilir.! Konusan kisiye hatib, yaptigi konus-
maya da hitdbe denir.? Daha veciz bir ifade ile “topluluga
s0z sOyleme sanat1”, “suhulet ve fesahatle 1rdd-1 nutk etmek
hassesi” seklinde de tarif edilmistir.3

Terim olarak; “bir toplulugu riiber(i ya da yaymn organlari
aracihigiyla kitlelerin karsisinda onlara bir maksad: anlat-
mak, bir iilkiiyli asilamak, faydali bir bilgi, 6giit vermek,
toplulugu bir fikre inandirmak, fevkalade hallerde heyecan-
landirmak ve duygulandirmak icin yapilan konusma sana-
t1”74 anlamina gelir. Bu sekilde soylenen sozlere nutuk veya
hitabe, bu sekilde konusanlara da hatip denilir.

Giizel konusma, diisiincenin resmedilmesi, sagduyunun
dile getirilmesidir.> Liigatte konusma sanati karsiiginda

1 Ibnit'l-Manztr, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-arab (Beyrut,
1414), 361.

2 Mahmut Kaya, “Hitabet”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/156.

3 Hiiseyin Kazim Kadri (Devlet Matbaasi, 1927), “Biiytik Tiirk Liigati
Tiirk Dillerinin Istikaki ve Edebi Liigatleri”, 2/ 630.

4 Komisyon (Kahire, 1965), “Mevsu’atii’l-Arabiyyetii'l-Miiyessire”,
759.

5 Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri Sozliigii (1-A-13) (Yeni Zamanlar
Sahaf, 1981), 65.
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“hatabetii” kavrami kullanilir. Ancak daha kolay ifade edil-
mesi i¢in “hitdbet” kavrami tercih edilmistir.¢

Hitabetin Tarihi ve Onemi

Hitdbet mefhumu ile ilgili yapilmis galismalara bakildi-
ginda literatiirde Aristo’ya ve hatta Aristo dncesinde sofist-
lere kadar gitmek miimkiindiir. {lk defa kitap yazanmn, para
karsiiginda hitabet dersi verenin Sicilyal1 Koraks (m.o. V)
oldugu bilinmektedir. Ogrencisi Tisias hocasmn izinden
gitmis ve hitabetle ilgili eser yazmistir. Bununla birlikte Ati-
na’min Lusias, Gorgias ve Isokrates gibi en iinlii hatiplerini
yetistirmistir. Eski Yunan ve Roma devirlerinde sosyal ve
siyasi hatipler Agora denilen meydanlarda halka umumun
menfaati ile ilgili konusmalar yapmislardir. Konusmalarin
icerigi genelde dogruyu anlatmaktan ziyade kendi goriisii
dogru ya da yanlis olduguna bakilmaksizin muhatabi ikna
ederek fikri muhataba benimsetmek iizerine gelismistir.”

Sofistlerin hitabet sanatim bir ara¢ olarak kullanip bunu
bir sanat haline getirmeleri hitdbetin ne kadar giiclii kullani-
labilir bir silah oldugunu gostermistir. Ote taraftan Aristo
bircok disiplininde yaptig: gibi hitabetin yani retorigin temel
ilkelerini vazedip bir hitabet sanatinin ya da hatibin konus-
masini planlarken nelere dikkat etmesi gerektigini ayrintila-
riyla ortaya koymustur. 8

Eski Atina sitelerinin siyasi niifuzlarini kaybetmeleri iize-
rine hitabet alanindaki ¢aligmalarda aksamalar, duraklama-

6 Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamberimizin Hitabeti (1stanbul: Ensar,
2015), 24.

7 Abidin Zeynel Tambag, Hitabet Tarihi ve Ornek Hutbeler (Istanbul:
Alioglu Yaynevi, 2002), 12.

8  Aristoteles (Aristo), Retorik, cev. Mehmet H. Dogan (Yap1 Kredi
Yayinlari, 2019).
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lar meydana gelmistir. Roma’daki Formlarda yapilan sosyal
ve siyasi konugmalar disiplinli ve 6zel kisiler tarafindan ti-
tizlikle ytiriitiilmeye calisilmistir. Parlak ¢aglarin ¢okiisiine
paralel olarak hitabet sanat1 zayiflamistir. Orta Cag’da eski
tesirini kaybetmistir. Bat1 diinyasinda XVIIL yy. dan sonra
akademik ve dini konularda hitabet calismalarma 6nem ve-
rilmistir. Fransa'nin Bossuet, Descartes, Dandon, Robes Pi-
yer gibi iinlii hatipleri Fransiz ihtilalinde (1789) yaptiklar:
konusmalarla halk: harekete gecirmeleri bakimindan hitabe-
tin ne derece tesirli oldugunun en bariz 6rnegi olup bu
hitabet ile ilgili calismalar1 hizlandirmigtir.10

Hitabet, insan topluluklar1 arasinda, baris ya da savasta
ilerleme, yiikselme maksadiyla kullanilan en 6nemli silah-
lardan biri olarak da degerlendirilmistir. Tarihte gelmis
gecmis biitiin yonetimler hitabetin giiciinden istifade etmis-
tir.11

Arap edebiyatinda, Araplar gerek Islam 6éncesi dénemde
gerekse Islami dénemde hitabete ok biiyiik dnem vermis ve
aralarinda meshur hatipler yetismistir. Cahiliye devri hitabe-
tin temalar1 karsiikli 6vgii ve yergi ile kabileler arasinda
meydana gelen savaslarda, nisan ve diigiin torenlerinde, elgi
kabullerinde, Hiikiimdar meclislerinde, panayirlarda ve ce-
sitli toplantilarda yapilan konusmalardan olusmaktadir.!2
Islam’in ilk dénemlerinden itibaren hitabet nesir tiirii halin-
de gelisen 6nemli bir sanat dali olarak kabul edilmistir. Bu
doénemde hitabetin gelismesinin en 6nemli sebebi, Hz. Mu-

9  Abidin Zeynel Tambag, Hitabet Tarihi ve Ornek Hutbeler, 13.

10 Abidin Zeynel Tambag, Hitabet Tarihi ve Ornek Hutbeler, 14.

11 Neda Armaner, Hitabet ve Dinf [rsat Uzere (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1962), 17.

12 Hiiseyin Elmali, “Hitédbet (Arap Edebiyat1)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/158.
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hammed’in tebligini savunanlar ve mubhalif olanlar arasin-
daki miinakasalarda hitdbete duyulan ihtiyactir. O devirde
hitabet, Hz. Peygamber’in insanlar1 tevhid inancina davet
etmek ve giiven telkin eden kisiligi ile muhataplarin etkile-
yip ikna etmek i¢in bagvurdugu tek yol kabul edilmistir.!3
Islam cografyasmin genislemesi, bagka iilkelerden gelen
elcilerin ¢ogalmasi, sosyal giivenlik ihtiyacinin artmasi gibi
sebepler hitabetin gelismesinde Onemli rol oynamustir.
Hitébet, Islam devletlerinde oldugu gibi Tiirk devlet tegkila-
tinda da ¢ok onemli bir yere sahiptir. VIIL yiizyilda Bilge
Kagan'm Orhun yazitlarindaki sozleri, XI. Yiizyila ait Ku-
tadgu Bilig'de soziin degeri ve 6nemine binaen 6énemli bilgi-
lerin yer almasi Tiirk toplumunda hitabet geleneginin ¢ok
eski tarihlere dayandigimi gostermektedir. Tiirk toplulukla-
rinda eskiden beri icra olunan evlenme, ad koyma, and i¢gme
gibi torenlerde konusmalarin yapilmasi hem zengin bir toren
geleneklerinin hem de hitabetin varligini ortaya koymakta-
dir.Tiirkler'de hitabetin esas itibariyle hutbe, vaaz ve ta-
savvufi sohbetlerden meydana gelen dini hitabetle askeri,
resmi ve siyasi hitabet tiirleri disinda edebi bir tiir olarak an-
cak gec donemlerde gelisme gosterdigi kabul edilmektedir.!
Dini hitabetin icinde yer alan minber hatipligi biitiin
[slam devletlerinde oldugu gibi Tiirk devlet tegkilatinda da
¢ok eskiden beri var ola gelmistir.’6 Osmanl1 devletinde ha-
tiplik meslegi telakki edilen vaizlik de sistematik sekilde ku-
rumsallagsmistir. Katar seyhligi denilen ve en tist riitbesi

13 Elmali, “Hitabet”, 18/159.

14 Abidin Zeynel Tambag, Hitabet Tarihi ve Ornek Hutbeler, 16.

15 Mustafa Ismet Uzun, “Hitabet” (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998),
18/160.

16 Mustafa Baktir, “Hutbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/425.
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Ayasofya kiirsii seyhligi olan, hitabeti giizel tekke seyhleri-
nin tayin edildigi bir ilmiye sinifi dogmustur. Daha sonra
vaizler, XX. ylizyilin baslarina kadar Arapga okunan cuma
hutbelerini namazdan sonra halka beyan etmisler, ayrica
camilerde umumi alanlarda halk: irsad hizmetlerini yiirtit-
miislerdir.’” Osmanh padisahlarindan sefere ¢ikan padisah-
lar seferden once gerek Divan-1 Hiimdyun'da, gerek or-
dugahlarda toplanan harp meclislerinde, gerekse savas bas-
lamadan askerlere kars1 basarili hitdbet konusmalar1 yapmus-
lardir.18

Hitabette s6z, kullanim alanma gore kullanan sahislar
i¢in mitkemmel bir anlagma araci olmustur.1® Soziin tesiri ile
hedef kitleyi uzun uzun diisiinmeye mecbur eden, aglatan,
onlarin goniillerinde, vicdanlarinda diistincelerini degistiren
hatipler olmustur. Fikirlerini, duygularin ve bilgilerini etkili
bir sekilde aktarmuslardir. Kendisine isyan etmis bir orduyu
kitlelere s6z sOyleyislerindeki inandiric1 hitabetle biiyiik za-
ferler kazandiran hukiumdarlar, liderler insanlik tarihinin
her doneminde gelmistir. Hitabet sanatin1 en yiiksek seviye-
de kullanma kabiliyetleri onlara tarihin en biiyiik zaferlerini
elde etme imkani sunmustur 20

Hitabetin tarihi serencami ve soziin varlik tizerindeki te-
siri dikkate alindiginda topluluklar1 harekete gecirme, insan-
lar1 ikna etme ve onlara ilham verme giicii, hitabetteki dogru
iletisim, toplumsal bilinci artirma hitabetin insan hayatinda-
ki degerini ortaya koymustur. Sosyal iliskilerde ve dini 6gre-

17 Hasan Cirit, “Vaaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2012), 42/404.

18 Mustafa ismet Uzun, “Hitabet”, 18/161.

19 Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamberimizin Hitabeti, 25.

20 Nihad Sami Banarli, Tiirkcenin Sirlar: (Istanbul: Kubbealt1 Negriyat,
2024), 7.
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tilerde 6nemli bir yeri olmustur. Calismamizin temelini tes-
kil eden ayet ve hadislerde hitdbetin edebi boyutu, ayet ve
hadisler 1s1¢1nda ele alinirken hitabetin tesiri kalplere ve zi-
hinlere etkisi, muhatab1 ikna ve motive etmesi, ona ilham
vermesi gibi hususlar dogrudan olmasa da dolayl olarak
dikkat cekmistir. Giizel s6z sdylemenin ve hikmetle 6giit
vermenin vurgulandig: ayetlerden “(Ey Muhammed!) Rabbi-
nin yoluna hikmetle ve giizel 0iitle cagir; onlarla en giizel sekilde
miicadele et” buyrulmustur. Ilahi hitapta toplulugu giizel soz-
lerle, hikmetle hitap etmenin kiymeti vurgulanmistir.
Hitabetin degeri, insan {izerindeki tesiri, sozlerin hem bilge-
ce hem nazikge iletilmesi giiclinden gelmektedir. Calismada
ayet ve hadislerde edebi hitabetin énemine ge¢meden 6nce
edebiyatta hitabetin genel muhtevasina deginilecektir.

Edebiyatta Hitibet

Tiirk Islam edebiyati, XIII. yiizyildan XIX. yiizyilin sonla-
rina kadar devam eden genis bir dénem olup, Islam kiiltiir
ve medeniyetiyle i¢ ice gelisen bir edebiyattir. Bu edebiyat,
Arap ve Fars edebi gelenekleri ile Tiirk halk kiiltiiriiniin
kaynastig1 bir sahada nesv u nema bulmustur. Bu dénemde
hitabet hem dini hem de edebi eserlerde 6nemli bir yere sa-
hip olmustur.2! Tiirk Islam edebiyatinda hitabet sanat: siir ve
nesir tiiriinde kullanilan 6nemli bir edebi vasitadir. Bu me-
tinlerde hitabet, estetik ve ikna unsurlarini barindiran zengin
bir yapiya sahiptir.22

Hitadbet, Arap edebiyatinda belagatle ilgili goriilerek
edebi ilim belagatin tiim subelerinden meani, beyan ve bedi

21 Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyat1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/389.

2 Menemenlizide Mehmet Tahir, M. Fatih KOKSAL, Vedat Ali TOK,
Osmanli Edebiyati- Beligat- (Ankara: Kurgan Edebiyat, 2013), 13.
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arasinda degerlendirilmistir. Islam kiiltiir tarihinde ilk defa
Kindi (6. 252/866) retorik kelimesinin karsiliginin belagat
olduguna dikkat ¢cekmistir.2? Hitabeti bir ikna sanat1 olmasi
bakimindan mantik ilimlerinden bir ilim olarak degerlendi-
renler oldugu gibi, insan ve toplumla ilgisini géz oniine ala-
rak psikoloji ve sosyoloji gibi dallarla ilgilendirenler de bu-
lunmustur. Ayrica dini hitabetin temel kaynagi1 Kur’an ve
hadis oldugundan Kur’an ve hadis ilimlerinden degerlendi-
renler de olmustur.

Belagat sozliikte gecen mastar bir kavram, “soziin fasih ve
agtk segik olmast” anlamindadir. Terim olarak, her seyden 6n-
ce meani (kelamin muktezay-1 hale uygunlugunu saglama),
beyan (en agik bir sekilde ifade), bedi” (kelam siisleme) ve
tevabi'ni (tabii olani) i¢ine alan bir ilmin adidir. Bu ilimle s6-
ziin kisimlarindan sahih olanin ‘ihtiyar” edebilme melekesi
kazanilir. S6ziin belig olabilmesi icin delaletin agikligi, s6z
yerinin gozetilmesi, uygun isaret gereklidir.2> Fahreddin
Razi’'ye gore belagat, soz sahibinin kalbinde olan mananin
‘kinh"tinti (6ziinti), ona halel verici ‘icadz’ ve usandiric1 uzat-
madan sakinmak sartiyla ifadeden ibarettir.26

Bat1 dillerinde belagata karsilik éloquence (fesahat), ilim
anlaminda da rhétorique kelimeleri kullanilmaktadir. Mele-
ke olarak belagat, soziin, fasih olmakla beraber yer ve zama-
na da uygun olmasidir. Diger bir soyleyisle bir fikrin sozlii
veya yazili olarak yerinde, yeterince ve zamaninda ifade

2 Kindi, Kindi Felsefi Risaleler (Ciltsiz), ed. & ¢ev. Mahmut Kaya (Kla-
sik Yayinlari, 2021), 157-167.

24 [smail Liitfi Cakan, Dini Hitabet Cesitleri — Ilkeleri — Ornekleri (M.U.
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2022), 16.

25 M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Beldgit) (Istanbul: Ende-
run Kitabevi, 1989), 21.

2% Fahreddin er-Razi, Kur'an'm I'cazi ve Belagat, cev. Zekeriya Celik
(Litera Yaymncilik, 2022), 55.
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edilmesidir. Belagat insanda dogustan var olan bir meleke-
dir.” Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala, “O insan: yaratt: ve ona
beyam (diigiindiigiinii aciklamay:) o6gretti” buyurmustur.?8
Belagat, daha ilim olarak tesekkiil etmeden bile meleke ola-
rak ilmiye simifina mensup yazar, sair ve hatiplerde mevcut-
tur. Daha sonralar1 beldgat terimlerinden tesbih, mecaz, isti-
are, takdim, tehir, cinas, mutabakat gibi edebi sanatlar her
dil ve kiiltiirde icra edilmistir.??

Tiirk islam Edebiyatinda HitAbetin Kullanim Alanlar1

Tiirk Islam edebiyatinda basta edebi sanatlar olmak iize-
re, beldgat kavraminin igine giren tiim alt kavramlar hayatin
hemen her déneminde tesirli olmustur. Sadece nazim degil
mensur olarak kaleme alinan her eser ve tiirde belagat kural-
lar1 dikkate alinmistir. Hitabet, hutbe, vaaz, sohbet, konfe-
rans, acikoturum, panel, sempozyum, radyo-televizyon gibi
cesitli tiirlerde de kendini gostermistir. Vaaz, hutbe ve soh-
betler, dini icerikli hitabetin en 6nde gelen 6rneklerini teskil
etmistir.0 Ayn1 zamanda kasideler, mersiyeler, naatlar gibi
dini ve tasavvufi siirlerde de hitabet unsurlarina sik¢a rast-
lanmustir. Bunun disinda, nesir tiiriinde yazilmis hitabeler,
resmi ve dini konusmalarda kullanilan tislubun yaziya akta-
rilmis bi¢imini olusturmustur.3!

Hitabet konularma ve takdim edilis tarzina gore hitabeti
iki sekilde taksim edenler olmustur. Konularma gore hitabet
gesitleri; dini, akademik, hukuki, diplomatik, siyasi, askeri

27 Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/380.

28 Er-Rahman, 55/3-4.

2% Kilig, “Belagat”, 5/380.

30 Neda Armaner, Hitabet ve Dini Irsat Uzere, 107.

31 Menemenlizdde Mehmet Tahir, M. Fatih KOKSAL, Vedat Ali TOK,
Osmanli Edebiyati- Beldgat-, 13.
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hitdbet ve toren konusmalar1 olarak belirlenmistir.32 Ancak
Ahmet Kabakli bu taksimati ¢ok isabetli bulmadigini ve her
konuya mukabil bir tiir ortaya c¢ikacagini ileri siirmiistiir.33
Takdim ve sunulus bigimine gore baslica hitabet cesitleri;
hitabe, konferans, agikoturum, forum, panel, sempozyum,
miindzara, sohbet, radyo-televizyon konusmalari, takdim ko-
nusmasi, monolog, diyalog, muhavere, vaaz ve hutbeden
olugsmaktadir.3*Calismada hitabette Onemli olan hususlar,
ayet ve hadisler temerkiiz edilerek edebi sanatlar baglaminda
incelenecegi icin hitabet tiir ve cesitleri aciklanmayacaktr.
Hitabetin tesir giiciinii artiran edebi unsurlara deginilecektir.

Ayet ve Hadisler Isiginda Hitabetin Edebi Yonii

Insan bilgisinin, zihninin ve hislerinin terctimani olan dil
ve insandaki konusma yetenegi insan1 varlik aleminde bii-
tiin canlilardan ayiran ve 6n plana ¢ikaran en kiymetli husu-
siyettir. Bu hususiyet vasitasiyla insan etkilesim kurarak
kendi varligini gergeklestirir. Dilin giizel ve etkili kullanimi
insanin kadim ve nihayetsiz ugragidir. Insanin miikemmele
ulagma istiyak ve ihtiyacimin geregidir. Insan zekas: saye-
sinde dili maharetle kullanip, dile sekil verip, dili isleme ve
tesir altina alma kabiliyetine sahiptir. Insandaki bu istidat
kendini en gtizel sekilde edebi sanatlarla ortaya koyar. Edebi
sanatlar varliklarmi dile, gelisimlerini sair, edip ve hatiplere,
isimlerini de beldgatcilere bor¢ludur.3

32 Abdurrahman Cetin, Hitabet ve Din Hizmetlerinde Iletisim ve Giizel
Konusma (Bursa: Emin Yayinlari, 2014), 31.

3 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyat: (Istanbul, 1969), 20.

3 Abdurrahman Cetin, Hitabet ve Din Hizmetlerinde Iletisim ve Giizel
Konusma, 31-41.

% Menderes Coskun, Soziin Biiyiisii/Edebi Sanatlar (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2007), 9.
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Hitabetin insan iletisiminde bu kadar gii¢lii olmasin
nedeni, kullanilan edebi sanatlar ve estetik unsurlaridir. Yu-
karida da zikredildigi {izere hitabet, Arap edebiyatinda
belagatle ilgili goriilerek edebi ilim belagatin tiim subelerin-
den meani, beyan ve bedi arasinda degerlendirilmistir. Ca-
lismanin smurlilig: dolayisiyla edebi sanatlarin tamamina yer
vermek ve tasnifteki alt bagliklandirmalar: tek tek aciklamak
miimkiin degildir. Ancak hitabette 6n plana ¢ikan, ekseriyet-
le beyan (mana) ile ilgili olan ve konumuzu ilgilendiren
edebi sanatlarin baslicalar1 ayet ve hadislerden 6rnekler veri-
lerek hiilasa edilecektir.

I[slam’in temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve hadis-
lerde insanlar: tesiri altina alan giiclii hitabet temsillerini
bulmak miimkiindiir. Kutsal metinlerde gecen hitabet or-
neklerinde kullanilan edebi sanatlar ilahi buyruklarin zihin-
lerde kalic1 hale gelmesini, muhataplarin derin tefekkiir ve
tedebbiir icinde olmasimi amaglar. Kur’an-1 Kerim’'im veciz
uslubu, Peygamber Efendimiz (sav.)in sozlerinde kisa ve
ozIii hitabeti Islamiyetin teblig giiciinii artiran temel dgeler-
dir.

Kur'an-1 Kerim, mii’'minlere ve tiim insanliga yonelik ce-
sitli 6giitler, hitaplar ve uyarilar iceren bir rehber niteligin-
dedir. Allah'in hitabeti, insanlarin kalplerine dokunan ve on-
larin dogru yola yonelmelerini saglayan essiz bir anlatima
sahiptir. Ayetler, zamanin 6tesinde bir hitabet sanati ile in-
sanlara rehberlik eder. Allah, kullarina merhamet ve hikmet
dolu bir dil ile hitap eder. Hitaplarinda, insanlar1 diisiin-
diirmeye sevk eden, onlara 6giit veren ve yanhs yoldan sa-
kindiran bir tislup vardir. Kur’an-1 Kerim’deki hitabet, sade-
ce bilgilendirme amaciyla degil ayn1 zamanda insanlar1 ma-
nevi olarak da derinlestiren iislupta sunulmustur. Insan, is-
tidat ve kabiliyet olciisii dikkate almarak dogrudan muhatap
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goriilmiistiir. Calismada, hitabetle ilgili ayet ve hadisler o6r-
nek gosterilerek edebi sanatlarin bazilarina deginilecektir.

1. Nida/Iltifat

Kur’an-1 Kerim’de on dokuz yerde3 “Ey insanlar!”37, “Ey
iman edenler!”38 gecmektedir. Bu hitaplar edebi sanatlardan
“nida/iltifat” sanat1® kullanilarak s6z konusu muhatabin kim-
ligini ortaya gikarict olup, ayn1 zamanda muhataba verilen
mesaji da biiyiik oranda belirleyici mahiyettedir. “Ey insan-
lar!” hitabiyla Allah hem inananlara hem de inanmayanlara
seslenirken, “Ey iman edenler!” hitabiyla sadece inananlara ses-
lenmektedir. Bu anlamda “Ey iman edenler!” hitab1 muhatapla-
rini sereflendirirken, “Ey insanlar!” hitabinda ise bu sereflen-
dirme ancak muhatabin inanan olmasina baglidir.40

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in insanlarla iletisim kurma se-
killerinden biri de hitaplardir.#! Yukaridaki ayet drneklerin-
de gectigi tizere hitabette dilin kendine mahsus yapisinda
kullanilan edebi unsurlardan nida edatlar1 hem Islam 6ncesi
hem de Islam sonrasi kiiltiirde ve siirde énemli bir yer tegkil
etmistir.+2

3% Kollektif, Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Karsilikli Meali (Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2023).

37 el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/170, 174.

38 el-Bakara 2/208; el-Al-i Imran 3/102; en-Nisa 4/59.

39 Coskun, Soziin Biiyiisii/Edebi Sanatlar, 206.

40 Enver Bayram, “Kur’an’da Gegen ‘Ey Insanlar’ ve ‘Ey Iman Eden-
ler” Hitaplariyla Baslayan Ayetler Arasinda Bir Mukayese”, Gazi-
osmanpaga Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Tokat [lmiyat Dergisi)
V/1(2017), 161.

41 Siileyman Uludag, “Hitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/168.

42 Ayrintih bilgi igin bk. Stileyman Gezer, Kur'anin Anlagilmasinda
Sozlii Hitabin Rolii (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, 2007).

228



Ayet ve Hadisler Isiginda Hitabetin Edebi Boyutu

Ayetlerde, muhatabin durumu, i¢inde bulundugu kosul-
lar dikkate alindiginda nida sanati®3 soziin dogalligin1 ve
giizelligini 6n plana ¢ikarmistir. Ayni1 zamanda hitabetteki
inanan-inanmayan ayriminin vurgusu, bir varligin 6n plana
cikarilarak hitap edilmesi edebi sanattaki iltifatin* degerini
gOstermistir.

2. Tesbih (Benzetme)

Sozliikte “benzer” anlamindaki “sebeh” kokiinden tiire-
yen “tesbih”, “benzetmek” demektir. Tesbih icerisinde kul-
lanilan unsurlardan dolay1 beldgat ilimleri i¢inde en erken
farkina varilan sanatlardan biridir.#5 Bir kavramin herhangi
bir 6zelliginden dolay1 kendisinden daha tistiin veya daha
meshur olan bagka bir kavrama benzetilmesidir. Tegbih, bir
varlig1 baska bir varlikla benzeterek daha agik ve giiglii bir
ifade saglama sanatidir.#¢ Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde
sik¢a kullanilan bu sanat, soyut kavramlar: somutlastirmak
ve mesajin anlasilmasini kolaylastirmak igin kullanilmistir.
Ornegin “O, cehennemin dibinde biten bir agagtir. Onun meyuve-
leri sanki geytanlarin kafalaridir”% ayetinde gecen zakk(im
(+597) kelimesi, Tihame bolgesinde yetisen kiiciik yaprakli,
meyvesi aci, kotii kokan bir agacin adidir. Ondan ¢ikan sivi
bedene bulagmasi halinde deriyi tahris eder. Cehennemin ta

4 Soze dogallik ve giizellik katmak igin birisine/birine hitap etmeye
denir. Ayrintili bilgi igin bk. Menderes Coskun, Soziin Biiyiisii/ Edebi
Sanatlar, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2007).

44 Sbz arasinda bir varlig1 6n plana ¢ikarip ona hitap etmeye denir.
Ayrintih bilgi i¢in bk. Menderes Coskun, Soziin Biiyiisii/ Edebi Sa-
natlar, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2007).

45 fsmail Durmus, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/553.

46 Coskun, Soziin Biiyiisii/Edebi Sanatlar, 43.

47 es-Saffat 37/64-65.
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dibinden bitip gikacak bu agacin meyveleri sanki seytanlarin
baslar1 gibi olacaktir. “Seytan bas1” ifadesi, zakkum agacinin
meyvelerinin gercekten ¢ok ¢irkin, son derece igreng ve kotii
oldugunu anlatir.#8 Bagka bir ayette “Allah, giklerin ve yerin
nitrudur. O'nun niru soyle bir misdlle anlatilabilir: Iginde lamba
bulunan bir fanus. Bu lamba kristal bir cam icindedir. Bu kristal
cam da inci gibi parlayan bir yildiza benzer. Lamba doguya da ba-
trya da ait olmayan miibdrek bir zeytin agacimin yagindan tutus-
turulur. O yag, neredeyse kendisine ates de§mese bile kendiligin-
den 1sik verecek haldedir. Bu durum, nilr tistiine nirdur! Allah
diledigi kimseyi kendi nilruna eristirir. Allah, gercegi anlamalari
icin insanlara boyle misiller verir. Allah her seyi hakkiyla bilmek-
tedir.”# Bu ayette Allah’m nurunun benzersizligini agikla-
mak igin benzetme yapilmistir. Kandil, cam, yildiz gibi so-
mut unsurlar kullanilarak soyut olan ilahi nur tasvir edilmis,
boylece insanlar icin daha anlasilir hale getirilmistir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) hadislerinde tesbih sana-
tina, benzetmelere sikga yer verildigi goriilmektedir. Orne-
gin bir hadis-i serifinde “Miimin, yesil bir ekin basag: gibidir.
Riizgar onu bir o yana bir bu yana eger. Miinafik ise, selvi gibidir,
devrilinceye kadar dimdik durur”>0 buyurmaktadir.

Bu hadis, miiminlerin hayatlarindaki zorluklar karsisin-
daki esnek durusunu, miinafiklarin ise goriiniirde giiclii
ama igten zayif durusunu benzetme yoluyla agiklar. Burada,
miiminin zor sartlarda esnek ve sabirli davranisi, ekin basag:
ile; miinafigin kibirli, kati ve sonunda yikilmaya mahktm
hali ise selvi agaci ile tesbih edilmistir.

48 Kolektif, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (5 Cilt Takim) (Diyanet
Isleri Baskanlig1, 2020); es-Saffat 37/64-65.

49 en-Nur 24/35.

5 Buhari, “Edeb”, 60.
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3. istiare (Odiingleme/Igretileme)

Tesbih, bir anlam aktarimi sanati iken, istiare hem anlam
hem ad aktarimi sanatidir. Bir kavramin herhangi bir ba-
kimdan benzedigi baska bir kavramla adlandirilmasina istia-
re denir. Kelime olarak tam manas1 6diing almaktir. Yani
benzerlik ilgisiyle bir kavramin adi, bagka bir kavram icin
gegici olarak 6diing alinir.5! Bu sanatin Kur’an-1 Kerim’de ve
hadislerde kullanim alanina bakildiginda soyut kavramlarin
daha etkili ve anlasilir olmasini saglamak amaciyla tercih
goriilebilir. Ornegin, “Kim Allah’a ortak kogarsa, sanki gokten
diisiip kuslarm kapisti§r veya riizgdrin uzak bir yere savurdugu
kimse gibi olur”52 ayet-i mucibince istiare yoluyla Allah’a or-
tak kosanlarin durumunun gokten diisen ve pargalara ayri-
lan insan ile ifade edilmistir. Istiare sanati, sirkin tehlikesini
ve miisrik kimsenin basma gelecekleri somutlastirarak zi-
hinde canlandirmistir. Peygamber Efendimiz istiare sanatina
ornek tegkil edecek bir hadis-i serifinde “Islam, garip olarak
baslad: ve yine garip olarak geri donecektir. Ne Mutlu o gariple-
re!”53 diye buyurmaktadir. Burada garip kelimesi istiare yo-
luyla, ilk dénemlerde islamiyet’in kabul gormemesi duru-
munu, insanlarin Islam’i reddetmesini, ona yabanci kalma-
smi ve ilerleyen donemlerde de yine bir donem uzaklasilip
kabul gérmeme halinin tebariiz edecegini anlatmaktadir. Is-
lamiyet’in farkli safhalarda farkli durumlar gegirdigini ve
gecirecegini istiare sanati etkili bir sekilde ortaya koymustur.

51 Coskun, Soziin Biiyiisii/Edebi Sanatlar, 65.

52 el-Hac22/31.

5 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahth, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y. 1374-75/1955-56),
“Iman”, 232.
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4. Tevriye

Sozliikte “arkaya atmak” anlammna gelen tevriye 1stilah
olarak siir veya nesirde yakin ve uzak iki anlami bulunan bir
lafzin zihne ilk anda gelen yakin anlammni degil de gizli bir
karineye dayali olarak uzak anlamini kastetmek i¢in kullani-
lir. Tevriye sanati, kastedilen anlami gosteren karinenin gizli
olmas: ve lafzin iki anlamindan birisinin herhangi bir alaka
olmadan da anlasilabilirligi sebebiyle mecaz ve kinayeden
ayrilir. 5 Mesela Kur’an-1 Kerim’de “Rahman her seyi hikimi-
yeti altma almistir”5> ayetindeki “istiva” lafzi iki manaya
gelmektedir. Birincisi ve yakin anlami bir yere oturmak, yer-
lesmek, ikinci ve uzak anlami egemen olmak, sahip olmak,
hakimiyet altina almak seklindedir. Kaynaklarda ayet-i
kerimede ikinci anlamin kastedildigi zikredilmistir. Ciinkii
Allah hakkinda bir yere oturmak, yerlesmek gibi tecsime go-
tiiren eylemler muhal olup Allah mekdndan miinezzehtir.
Bu nedenle istiva lafzinin uzak anlamda oldugu bahsedil-
mistir.56 Hz. Muhammed (s.a.v.) Bedir kuyularmna geldigin-
de, “Bu insanlar kimlerdendir?” diye soran kimseye, durumla-
rin1 gizlemek maksadiyla “Biz sudaniz” cevabin vermistir.5”
Hz. Peygamber (s.a.v.) bununla sudan yaratildiklarini kas-
tetmis, soran kisi ise yakin anlam olan su kabilesini anlamis-
tir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sekilde tevriyeli bir ifade kul-
lanmis ve kim olduklar1 da agiga ¢ikmamaistir.58 Burada su
lafzindan iki anlamdan yakin anlami bir kabile ismi, uzak

54 Meliha Yildiran Sarikaya, “Tevriye (Tiirk Edebiyati)”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/47.

% el-Taha, 20/5.

5 Ali Bulut, Belagat Meani-Beyan-Bedi (M.ii. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2023), 216.

57 Ibn-i Hisam, Mehmet Besir Eryarsoy, es-Siretii'n-Nebeviyye (Siret-i [bn
Hisam) Siret-i Ibn-i Hisam (Istanbul: S'YER YAYINLARI, 2023), 1/616.

5 Bulut, Belagat Meani-Beyan-Bedi, 217.
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anlami ve Hz. Muhammed’in anlasilmasin istedigi ise bii-
tlin canlilarin asli olan sudur.

5. Mecaz

Lafzin manaya delalet yollarindan ikincisi mecazdir. Ke-
lime olarak “tecaviiz yeri” anlamina gelen “caz” fiilinden tii-
retilmis ism-i mekan babindadir. Mecaz, “arada bir karine-i
miania bulunmast sartiyla bir kelime veya ibarenin hakikatin digin-
da bir manaya delaleti veya nakli” olarak tarif edilmistir. Mecaz,
kelimenin lafz1 ile ménas1 arasindaki aldka tizerine kurul-
mus edebi sanatlarin en ¢ok ragbet goriilenidir.?® Kur’an ve
hadislerde mecaz sanati daha derin anlamlar ifade etmek
icin ¢ogunlukla kullanilmistir. Soyut ifadelerin somut kav-
ramlarla desteklenmesi iletileri daha etkili kilmistir. Orne-
gin, “Allah onlarin kalplerini miihiirlemigtir”®® ayet-i celile ’sin-
de “kalp miihiirlemek” ifadesi hakiki anlamin disinda kullani-
lan mecaz bir kullanimdir. Ciinkii gercekte boyle bir duru-
mun olmasi ihtimal dahilinde degildir. Inkarcilarin hakikati
anlamaktan yoksun birakildiklar1 durumu mecaz yoluyla
ifade edilmistir. Peygamber Efendimiz’in “Miiminin kalbi,
Rahman’n iki parma$ arasimdadir; diledigi gibi evirip gevirir”el
hadis-i serifinde de mecaz sanatinin etkileyiciligi ve kalicilig:
dikkat ¢ekmektedir. Hadis-i serifte buyuruldugu tizere Al-
lah’in parmaklar1 gercek anlamda degil, kudret ve mutlak
hiikiim, irade anlaminda kullanilan mecaz bir ifadedir.

6. Tenasiip

Kamusta “uyum, oranti, yakisma” manasina gelir. Edebi-
yat terimi olarak aralarinda karsitlik disinda bir ilgi bulunan

% Mustafa Ismet Uzun, “Mecaz (Tiirk Edebiyati)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/221.

60 el-Bakara 2/7.

61 Mislim “Kader”, 17.
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iki ya da daha fazla kelimenin anlam gitizelligini ve biitiinlii-
glinii saglamak amaciyla ayni ciimlede bir araya getirilmesi
i¢in kullanlir.62 Tenasiip, metinde mana, tema ya da unsur-
lar arasindaki uyum ve ahengi gosterir.6®> Tenasiip sanati
Kur’an ve hadislerde bahusus birbiriyle baglantili unsurlarin
siralanmasinda goriiliir. Anlamlar arasinda uyum saglana-
rak iletinin daha sarih bir sekilde anlasilmasi amag edinir.
Ornegin; “Allah, insam bir damla sudan yaratti. Bir de bakarsin
ki, o apacik bir diisman kesilmig!”¢* ayetinde yaratihisin zayif
baslangic1 ile insanin kibirli hale gelisi arasindaki tezat ve
uygunluk 6n plana ¢ikmistir. Allah Teala insana verdigi de-
ger ve kudret ile insani esref-i mahlukat mertebesinde ya-
ratmistir. Ancak insanin bu gergegi unutup yaraticisina is-
yan ve nankorliilk etmesiyle tezat tegkil eden bir tenastiip
i¢indedir. Buna mukabil Peygamberimizin hadisinde “Sizden
biriniz, kendisi i¢in istedigini kardesi icin de istemedikge iman et-
mis olamaz”% birey ve toplum arasinda giizel bir tenastip or-
negi sergilenmistir. Kisinin nefsi icin arzuladigini kendi di-
sinda bagkalar1 i¢ginde istemesi, imanin miitekamil olusuna
atfedilmistir. Bireysel arzu ve hevesler ile toplumsal birlik ve
dirlik arasinda uygunluk saglanarak adilane bir durus sergi-
lemek 6giit

7. Tecahiil-i Arif

Bilinen bir hususun bir niikteye bagh olarak bilinmiyor-
mus gibi sdylenmesidir. Ozel bir amagla ve niikteli sekilde

6 Meliha Yildiran Sarikaya, “Tenasiip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/446.

6 Coskun, Soziin Biiyiisii/Edebi Sanatlar, 138.

64 en-Nahl 16/4.

6 Ebii Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001),
“Iman”, 7.
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bilineni bilmez goriinerek gerceklestirilir. Bunun igin sa-
natkar muhatabina cevabini bildigi sorular sorar. Boylelikle
maksad1 dogrudan ifade etmenin yeknesaklig1 giderilir. S6ze
niikte ve zarafet kazandirilir.6 Istifhamda oldugu gibi teca-
hiil-i arifte esas olan ekseriyetle soru sormaktir. Soru sorul-
masinda cevap bilinmesine ragmen bir seyi bilmezlikten ge-
liniyorsa tecahiil-i arif ortaya cikar. Kur’an-1 Kerim’'de ve
hadislerde de kullanilan bu sanat daha ¢ok muhataplar: dii-
siindiirmek, onlarda farkindalik olusturup verilmek istenen
mesajin tesirini artirmak igin tercih edilmistir. Bu diistince-
den hareketle Kur’an’da gecen bu sanata ait 6rnekler igin
“soziin bir gayeye binden soru seklinde gelmesi” veya “bilenin
bildigi seyi sormasi” seklinde isimler kullanilmistir. Ornegin;
“Ey Musa, sag elindeki nedir? Musa dedi ki: O benim degnegim-
dir. Ona dayanirim, onunla koyunlarima yaprak silkerim, benim
i¢in onda baska faydalar da vardir”67 Allah Teala Hz. Musa'nin
elindekinin ne oldugunu en iyi bilendir. Ancak bu sorunun
gelmesinde edebi incelik ve giizellikler mevcuttur. Birincisi
ilahi huzurda bulunan Hz. Musa'nin igindeki korkunun gi-
derilip onun rahatlatilmasy; ikincisi ise degnekle daha sonra
gerceklesecek mucizelere dikkat c¢ekilmesidir. Zira bu soru
ve cevabin pesinden Allah Teala, Hz. Musa’ya degnegi yere
atmasini emretmis, yere atilan degnek bir yilan halini almis-
tir. 68 Hz. Peygamber’in sahabilerle birlikte otururken “Miif-
lis kimdir?” diye buyurdular. Sahabiler, “Paras: pulu olmayan-
dir” dediler. Bunun iizerine Hz. Muhammed “Ummetimden
miiflis olan kimse kiyamet giinii namazi, orucu ve zekatiyla gelir.

6 Meliha Yildiran Sarikaya, “Tecahiil-i Avrif (Tiirk Edebiyat1)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/233.

67 et-Taha 20/17-18.

68 Su’arad 28/32.

235



Unzile Karadeniz

Fakat buna sovmiis, suna iftira atmg, bunun malin yemis, sunun
kanini dokmiis, obiiriinii dovmiistiir. Buna iyilig¢inden verilir, su-
na da verilir. Uzerindeki haklar bitmeden iyilikleri bitince de onla-
rin giinahlarmdan alinip onun iizerine yigilir. Sonra da atese ati-
lir’®® seklinde agiklama yapmigtir. Hz. Muhammed, sahabe-
nin miiflisle ilgili cevabim tisltb-i hakimane bir tarzda, bas-
kasinin soziinii ayni lafizla onun maksadinin disinda yorum-
layarak karsilik vermistir. Hadis-i serifte esas miiflisin mal
miiflisi degil, iyilik miiflisi oldugu kastedilmesi tecahiil-i arif
sanatinin inceligine drnek tegkil etmektedir.

8. Hiisn-i Ibtida-Hiisn-i Intiha

Calismada anlatilmak istenen husus hitabetteki edebi sa-
natlarin hitabete kattig1 letafet ve nezaket ayet ve hadisler
temsilinde hiilasa edilmistir. Belagat alimleri hitabetteki tesi-
rin bagarisini {i¢ kissmdaki uyumda oldugunu beyan etmis-
lerdir. Bu kisimlar, ilk olarak soziin hisn-i ibtida bolumi,
ikinci olarak ciimleler arasindaki gegisler (tehalliis) ve son
olarak soziin hitama erdirildigi hiisn-i intiha béliimiidiir.
Hiisn-i ibtida, nazim ve nesirde maksada ve muhtevaya isa-
ret eden, kulaga tatli gelen, dile agir gelmeyen, kapaliliktan
uzak, anlami diizgiin ve ortama uygun, kelime ve deyimle-
rin yardimiyla konuya ilgi ¢ekici giizel bir tisltipla baslama
sanatidir. 70 Kur’an-1 Kerim'in biitiin muhtevasini kendinde
ictima eden, hiisn-i ibtida ve beraat-i istihlalin en giizel or-
negi Fatiha stresidir.”! Stirenin kendi muhtevasi bakimindan
besmeleden sonra hamd ve 6vgii ile baglamasi, hiisn-i ibti-
dadir. Ovgiiniin akabinde Allah’in zatinin ve sifatlarinm yii-

6o ! YOKKKKKKKKKKK

70 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beraat-i Istihlal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/470.

71 el-Fatiha 1/1-6.
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celigi 6vgliniin devamidir. Bu teamdiliin 6rneklerini hem ya-
z1l1 edebiyatta hem sozlii edebiyatta bulmak miimkiindiir.”?
Soze hiisn-i ibtida ile baslayarak devaminda maksada bi-
naen baglantili, latif gecisler yapip kulaga hos gelen, dile
agir gelmeyen, anlami1 mukteza-y1 hale uygun sozlerle niha-
yete geldigini hissettirecek bir sekilde giizel bir bitis yapil-
mast hiisn-i intihddar. Hitabette, ibtidanin ve intihdnin ahenk
icinde olmasi 6nemlidir.”> Kur’an-1 Kerim’de soziin baslan-
gic1 ve bitisi ile ilgili uyum ve biitiinliigiin misali ¢oktur.
Bunlardan bir tanesi Bakara stiresi’dir. Stirenin baslangicin-
da, Kur’an’dan ve takva sahibi insanlarin 6zelliklerinden
bahsedilmis, pesinden de kiifiir ehli kimselerle miinafiklarin
baz1 6zellikleri zikredilmistir. Stire igerisinde de Miisliiman-
larin uymas1 gereken birgok hiikiim agiklanmuistir. Stirenin
sonundaki 285. ve 286. ayetler ise inang esaslarini igeren ifa-
delerle, Miisliimanlarin bu hiikiimleri yaparken gosterebile-
cekleri eksiklik ve hatalardan dolay: af isteklerini, bagislan-
ma taleplerini ve kiifiir ehline kars1 yardim dileklerini iceren
dua ile stire giizel bir sonla nihdyete ermistir.”* Bu vesileyle
calisma, Allah’a hamd ederek hiisn-i intihanin en giizel tem-
sillerinden olan “dualarinin sonu da alemlerin rabbi olan Allah’a
hamd olsun seklindedir”7> ayet-i celilesi ile hitama erdirilebilir.

Sonug¢

Calisma ayet ve hadislerde hitabetin {islbunu, etkileyici-
liginin nasil ortaya konuldugunu ciiz’i bir 6rnegi konumun-
dadir. Baslangicta da miikerrer ifade olunan “biz insana bir

72 Bulut, Belagat Meani-Beyan-Bedi, 272.

73 Ismail Durmus, “Intiha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/346.

74 el-Bakara 2/1-286.

75 alally daadt of cslses =Ty, el-Ynus 10/10.
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cift goz, bir dil ve iki dudak vermedik mi?” ayeti mucibince
belagatin, hitabetin insanda dogustan var olan fitrf bir mele-
ke oldugu anlasilmaktadir. Beldgatin en giizel misalleri
Kur’an-1 Kerim’de miisahede edilmektedir. Kur'an ve hadis-
lerde yer alan hitabet, giiclii bir edebi derinlik tasimaktadur.
Bu hitaplarda kullanilan edebi sanatlar, dini mesajlarin daha
etkili bir sekilde iletilmesini saglar. Tegbih, istiare, mecaz,
kinaye, gibi sanatlar sayesinde soyut kavramlar somutlasti-
rilmus; tenastip, tecahtil-i arif ve tekrar gibi tekniklerle mesaj-
lar giiclendirilmistir. Hem Kur'an-1 Kerim'de hem de Pey-
gamber Efendimiz’in hadislerinde yer alan bu edebi sanat-
lar, Islam’mm ahlaki ve toplumsal oOgretilerini etkili bir
hitabetle sunmus ve bu sayede insanlarin ruhlarina isleyerek
kalic1 bir iz birakmustir. Dilin dogasinda var olan giizellikler
belagat ilmine ait {isl(ip ve sanatlar sayesinde tebariiz etmis-
tir. Edebi sanatlarin anlam diinyasiyla ayet ve hadisler vur-
gulamak istedikleri mesaj dogrultusunda yorumlanabilmek-
te ve anlasilabilmektedir. Hitabet insanlar tizerinde tesir
uyandiran konusma olarak tanimlandiginda her bir edebi
sanat iizerinden ayet ve hadislerin muhatabina konuyu car-
pia bir iislGpta anlatma, muhatabs tesiri altina alma ve onu
bir davranis1 yapmaya ya da terk etmeye yonelik bir telkini
ima etmistir. Ayet ve hadislerde gaye hitabet olmamakla bir-
likte hitabette faydali ve basarili olan her usil ve teknigi
gormek miimkiindiir. Insan tatbiki miimkiin, faydal ve ba-
saril1 hitabet tekniklerini kullandikca ¢evresiyle daha anlam-
I iligkiler kurabilir. Maddi ve manevi kazanglarin artirabilir.
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OSMANLI TASRASINDA MUSLUMAN
COCUKLARIN EGITIiMI iLE ILGILI BAZI
TESPITLER: 1864-1913 (Van, Bosna,
Rumeli, Tas6z, Bulgaristan, Saraybosna,
Kigali, Toskalik Ornekleri)*

Faysal UZKAN**

Giris

[Ik kurulus zamanlarinda tebaasmi Miisliiman halkin
olusturdugu Osmanli1 Devleti, zaman icerisinde yaptig1 fetih-
ler ile gayrimiislim halki da yonetimine almistir. Devlet,
[slam esaslar1 ve orfi hukuk ile kendine has bir yonetim an-
layis1 gelistirmis ve mubhtelif gruplar1 bir denge icerisinde
idare! etmeye gayret gostermistir. Klasik ¢ag olarak adlandi-
rilan 1300-1600 tarihleri arasinda, Miisliiman ve gayrimiis-
lim halkin idaresini daha kolay ve pratik bir sekilde ytiriitme
iradesini gosteren devlet, 6zellikle 19. asirda mubhtelif prob-

*  Bu galisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIII.

Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami

Ilimler (Problemler ve Coziim Onerileri) sempozyumunda ozet

bildiri olarak sunulmustur.

Doktora Ogrencisi, Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari

Enstitiisii, Tarih Anablim Dali, faysaluzkan@gmail.com.

1 Osmanli Devleti'nde Millet Sistemi icin bakimz: lber Ortayli, “Os-
manl’da Millet Sistemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020) 30/66-70.
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lemler ile kars1 karsiya kalmistir. Ekonomi anlagmalari? ile
batili devletler Osmanli topraklarinda daha rahat hareket
kabiliyetine sahip olmuslardir. Ayrica 1856 yilinda, ayrilikc
hareketlere ¢oziim olmasi niyet ve gayesiyle ilan edilen
Islahat Fermani'ndan istenilen netice saglanamamis, aksine
ayrilikct hareketlerin daha da hizlanmasina sebep olmustur.
Zira fermanda gayrimiislimlere verilen ayricaliklar ile onlar
daha rahat hareket edebilmigler ve batili hdmileri ile daha
siki iligkiler kurarak faaliyetlerini ¢ogaltmislardir. S6z konu-
su donemde devlet, ekonomik, sosyal, hukuki alanlarda bir-
¢ok sikint1 ile ugrastigindan dolay1 aykir: hareketleri engel-
lemekte istedigi basariy1 yakalayamamuistir.

Osmanli Devleti i¢in tarihgiler tarafindan en uzun asir
olarak nitelendirilen 19. asir, devletin ayn1 anda bir¢ok sikin-
tiya diigar oldugu ve bu sikintilar: izale edebilecek yeterli
kudrete sahip olmadig1 bir donemdir. Bu dénemde devletin
zayif durumundan faydalanan batili devletler, gesitli emelle-
rini gerceklestirmekte Osmanli hakimiyetindeki gayrimdiis-
lim halki da kullanmistir. Bunlar i¢inde, Osmanli toprakla-
rinda kurulan ve faaliyet gosteren gayrimiislim okullari,
misyonerlik faaliyetleri® ise konumuz agisindan 6nemlidir.
Donemin resmi kayitlarindan edindigimiz bilgiler ile mez-
ktir donemde, Osmanli tasrasinda bazi bolgeler 6zelinde
Miisliiman ¢ocuklarin egitimleri ile ilgili tespitlerin yan1 sira
s0z konusu gayrimiislim okullarinin, Miisliiman ¢ocuklari

2 19. Asirda Osmanli Devleti ile Ingilizler arasinda yapilan ve Os-
manl tarihinde 6énemli bir yeri olan Baltalimani Ticaret Antlagsmasi
hakkinda detayli malumat i¢in bakiniz: Miibahat Kiitiikoglu, “Balta
Liman1 Muahedesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1992) 5/38-40.

3  Osmanli Devleti topraklarinda yapilan misyonerlik faaliyetleri
hakkinda bilgi edinmek igin bakimiz: Murathan Keha, “Osmanl
Imparatorlugu'nda Misyonerlik Ve Erzurum’daki Faaliyetleri”
EKEV Akademi Dergisi, 18 /58, (Mart 2014) 73-96.
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i¢gin nasil bir tehdit olusturdugu ve buna kars1 bolgesel ve
merkezi yonetimin nasil bir aksiyon aldig1 degerlendirilecek-
tir. Ayrica ekonomik durumun ve savas gibi olaganiistii ha-
diselerin egitim sisteminde sebep oldugu aksakliklar ve bu-
na karsilik tiretilen ¢oziimler tizerinde durulacaktr.

Miisliiman Cocuklarin, Gayrimiislim Okullarinin
Egitimine Tabi Tutulmalar1 ve Merkezi Yonetimin
Bu Durumu Islah Etme Cabalan

Osmanli arsivinden edinilen ve yazilis tarihi 2. Abdiil-
hamid’in saltanat:1 yillarina denk gelen bir belgede*, Miislii-
man ¢ocuklarin egitimi ve karsi karsiya olunan tehlikeler
zikredilmekte ve ardindan ¢6ziim igin 6neriler sunulmakta-
dir. Diizenlemelerin yapilmasi icin gerekli iradenin saglan-
masimin ehemmiyeti tizerinde durulmakta ve ilgili kurumla-
rin adim atmasi beklenmektedir. Genel durum tespiti icin
oldukca kiymetli olan bu arsiv vesikas: yorumlanacak ve ¢i-
karimlar yapilacaktir. Bununla beraber, tarih ilminin esas
amaci olan “ge¢misten ders ¢ikarip giiniimiizdeki benzer
problemlerde daha gercekgi ve pratik ¢oziimler tiretmek”
esasini da hatirlatmak amaclanmaktadir. Zira Ibn Hazm'in
dedigi gibi, tarih ilmi vesilesi ile insan, gegmisteki insanlarin
yaptig1 iyi islerin giizel neticelerini okuyup, onlarin erdikleri
hayirlara ermek igin benzer isler yapar. Ve yine gegmisteki
kotii hasletli insanlarin elinden ¢ikmig kotii iglerin fena neti-
celerini de okuyup onlar gibi kotii bir akibete ugramamak
i¢in iyi olmaya yonelir5. Ancak o zaman tarih ilminin faydasi
goriilecektir.

4 Osmanhi Arsivi, BOA, Yildiz Bagkitabet Dairesi Maruzati,
(Y.PRK.BSK) No: 60,24 /1.

5  bn Hazm, Ilimlerin Mertebeleri, ¢ev. Ahmet Kamil Cihan, (1stanbul:
ke Yayincilik, 2019)
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1899 tarihinde “Sadaret’e Tezkire” olarak yazilan metin-
den®, halihazirdaki egitim sisteminden istenilen faydanmn
goriilmedigi ve bazi gayrimiislim gruplar tarafindan da suis-
timal edildigi anlasilmaktadir. Memleketin terakkisine hiz-
met etmesi amaciyla yapilan diizenlemelerden istenilen ve
hayal edilen netice elde edilememistir. Bunun yani sira bu
esnada iyi bir is olacak yanilgisiyla iilkede cok fazla gayri-
miislim okulun agilmasina miisaade edildigi belirtilmekle bu
durum ayrica elestirilmektedir. Zira mezkir gayrimiislim
okullarina Miisliiman gocuklar da gitmekte ve Isliam’a mu-
vafik olmayan uygulamalara ma‘r(iz kalmaktadirlar. Bu du-
rum, Islim’a uygun goériilmediginden dolay1 Miisliiman ¢o-
cuklarin egitimi icin 1slah edici adimlarin atilmasi tembih
edilmektedir.

Ulke topraklarinda bulunan tiim okullar {izerinde merkezi
yonetimin teftis etme yetki ve sorumlulugu olmakla birlikte
ecnebi okullarin “devletin nazar-1 teftisinden mastin ve hari¢ kal-
mast” daha rahat davranmalarina sebep olmustur. Bu rahat
ortam igerisinde s6z konusu okullar, faaliyetlerini artirmiglar-
dir. “mekatib-i ecnebiyeye bir takim etfal-1 Isldmiyenin dahil ve
miiddvim olmasi” ise biiyiik problem olarak goriilmektedir. Zi-
ra “mekatib-i merkiimenin Hristiyan talebesine mahsiis olarak icrd
olunan dyin-i mezhebide Islim’dan olan sakirddnm da hazir bulun-
mast” istenilen bir durum degildir. “Memalik-i Osmaniye ahali-
sini kiffeten bu tiirlii mehilikden (tehlikelerden) stydnet etmek vici-
beden olmakla beraber bu viicitb bilhdssa pdyitaht-1 saltanat-1 seniy-
ye sekenesi i¢in dikkate almacak hustisdttan olup ¢iinkii Dersaadet
ahalisinin etfili ecnebilerin tedrisit ve telkindt-1 muzirresiyle ahlak
ve swydnet-i milliyelerini muhdfaza edemeyecek olurlar ise bundan
hilen degilse bile miistakbelen biiyiik biiyiik mehdzir ve mazarrat

6 BOA, Yildiz Bagkitabet Dairesi Maruzati, (Y.PRK.BSK) No: 60,24/1.
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hudils edebilecegi” dngoriilmiis ve gerekli tedbir ve 1slah faali-
yetlerinin yapilmasmin elzem oldugu hatirlatilmistir. Nite-
kim, milli ve manevi ahlak kaidelerinden uzaklasan 6grenci-
lerin, gelecekte kendi inanglarina uygun ve devletleri igin fay-
dali hizmetler yap(a)mayacaklar1 agikardir.

Egitim hayatinda basar1 saglanmadig: takdirde bircok alan-
da olumsuz neticelerin goriilecegi, asirlar evvel oldugu gibi
bugiin de siiphe gotiirmez bir gercektir. Bundan dolayi, devlet
yonetimleri evvela bu alanda her daim teyakkuzda olmal ve
doénemin gerektirdigi 1slahatlar1 gecikmeden yapma iradesini
gostermelidir. Bu 1sldh hareketleri yapilirken, toplumun milli
ve manevi degerleri goz 6niinde tutulmali ve harici faktorlerin
de olumsuz etkileri biiytimeden izale edilmelidir. Bu 6nlemler
ise ancak ellerinde yetki bulunan devlet yoneticileri tarafindan
alnabilir. “Mekatib-i mezkilreden nes’et edenler bu sebeple itikadat-1
mezhebiyelerini derece-i layikada ahkdm ve muhdfaza edemeyip rih-1
nd-hemudre siilitk etmek emel-i ma’yibiyle ve her seyden e'az (aziz,
biiyiik) olmak lazim gelen vatanlarini terk ile Avrupa’ya gitmekte bu-
lundugundan Madrif Nezireti'nce bu yolda dahi i1slahat” ctimlesi ile
egitim islerinin yiiriitiilmesinde yetkili ve vazifeli olan Maarif
Nezareti” tarafindan Miisliiman ¢ocuklarin egitimi i¢in gerekli
tedbirlerin alinmasi ve uygun faaliyetlerin yapilmas: gerektigi
bildirilmektedir.

Egitim alaninda yapilan 1sldhatlar, Maarif Nezareti'nin
eliyle olmas1 gerekmekle birlikte bu is i¢in mali destek ge-
rekmektedir. Bu ise Maliye Nezareti tarafindan karsilanmak-
tadir. “Hazine-i maliyece ta'mim-i madrif icin pek ¢ok fedakarlik-
lar edilmekte olmastyla hisse-i madriften hasil olan mebalig-i kiilli-

7 Osmanli Devleti'nde 1857 tarihinde kurulan ve iilke genelinde egi-
tim isleri ile ilgilenen kurum hakinda detayl bilgi almak icin baki-
niz: Ali Akyildiz, “Ma‘arif-i Umumiye Nezareti”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2023), 27/273-274.
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ye yoluyla sarf ve istihldk edildigi takdirde memdlik-i sahdnenin
her cihetinde mektepler viicilda getirilebileceSi derkdr bulunmus ve
bu siiretle kurd ve kasabitda zilam-1 cehl ve nddani iginde kalan
etfil-1 Islamiye dahi behremend-i niir-1 ma'rifet olarak mekatib-i
ecnebiyeye duhiil ihtiyac-1 eliminden kurtarilms olacagina
binden” ifadeleri ile maliye hazinesinin egitim alani igin nice
fedakarliklar yapmakta oldugu ve bu destek ile isabetli ve
dogru calismalar yapildig: takdirde ihtiya¢ olan miktarda
okulun agilabilecegi ve Miisliiman ¢ocuklarin bundan fayda-
lanabilecegi, gayrimiislim okullarina gitmekten kurtulabile-
cegi ifade edilmektedir. Ifadelerden, isin ehemmiyeti ve ge-
rekli diizenlenmelerin vakit kaybedilmeden yapilmasinin
elzem oldugu agikca anlasilmaktadir.

Van Vilayetine Bagh Koylerde Miisliitman Cocuklarin

Egitim Durumu ile Ilgili Baz1 Tespitler

Miisliiman gocuklarin egitiminin mevcut durumu, zor-
luklar ve ¢6ziim cabalari ile ilgili 7 Haziran 1892 tarihli bir
belgede de benzer konulara deginilmistir8. S6z konusu me-
tinden, Osmanl1 Devleti'ne bagl tiim koylerde birer Sibyan
Mektebi agilmas: kararlastirilmis oldugu ve Maarif Nizam-
namesinde belirtildigi sekilde idare edilmesi ustliiniin be-
nimsenmis oldugu anlasilmaktadir. Yine ayni1 vesikadan al-
digimiz bilgiye gore bu tarihte Van vilayetine bagh Islam
koylerinin hicbirinde okul olmadigindan Miisliiman ¢ocuk-
larin egitimi aksakliga ugramistir. Bolge yonetimi tarafindan
merkezi yonetime bu durum bildirilmis ve mevcut sartlar
dahilinde nasil bir ¢d6ziim bulunabilecegi miitala‘a edilmistir.
Cocuklarin Maérif Nizdmnamesinde belirtilen usiil tizere
egitim gorebilmeleri i¢in okullarin kurulmasi ve 6gretmenle-
rin tayin edilmesi diisiiniilmiis ise de bolge halki maddi yok-

8 BOA. Mektubi Kalemi Belgeleri (MF.MKT.) No: 142,94 /1.
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luk ve zarret igerisinde oldugundan dolay1 herhangi bir
maddi harcama yapamamais ve devletin yardimimna miiracaat
edilmistir. Fakat devlet maliyesinin de sikintil1 zamanlar1 ol-
dugundan dolay1 gerekli yatirim yapilamamuis ve farkli ¢o-
ziimler aranmustir.

Ekonomik sikintilardan dolay1 Van vilayetine bagli koy-
lerde egitim sisteminde olusan aksakliktan son derece olum-
suz etkilenen Miisliiman ¢ocuklar icin diger bolgelerde veri-
len {icretten daha diisiik {icretlerle 6gretmen gorevlendiril-
mesi ve her kdyde bulunan Imamlar vasitasi ile en azindan
elzem olan bilgilerin 6gretilmesi konusunda gayret goste-
rilmesi tavsiye edilmektedir. Daha evvel bolgeye gonderilen
egitim programi referans alinarak Miisliiman ¢ocuklarin egi-
timlerinin imkanlar Ol¢iistinde devam ettirilmesi hustisu be-
lirtilmektedir. Egitim alaninda gerekli problemler tespit
edilmis, ¢6ztim yollar1 aranmis fakat devletin bu dénemdeki
biiyiik ekonomik sikintilarindan dolayr mali yatirim isteyen
konularda istenilen adimlar atilamamistir. Obiir taraftan,
olumsuz sartlar igerisinde izlenebilecek yollar icin detaylh
degerlendirmeler yapilmis ve atilabilecek adimlar konusun-
da gerekli irade gosterilmistir.

Kigalik ve Toskalik Bélgelerinde Bulunan Miisliiman

Halkin Egitim Durumlarinda Karsilagilan Problemler

ve Coziim Arayislari

Muhtelif etnik ve dini gruplarm biinyesinde bulundugu
Osmanli Devleti'nde mozaigi andiran bir kiiltiirel yap1 mevcut-
tu. Her din ve mezhep mensuplar1 kendi inanglar tizere, belli
bir devlet diizeni icerisinde kiiltiirel hayatlarin1 devam ettirir-
lerdi. Her grup, kendi inanc {izere faaliyet gosteren egitim ku-
rumuna devam ettigi stirece herhangi bir stkint1 olmamakla bir-
likte, aksi bir durum zuhir ettiginde problemler olmustur.
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18 Temmuz 1865 tarihinde Bosna Vilayeti, Rumeli, Yanya
Valilikleri, Iskodra ve Tirhala Mutasarrifliklarma génderilen
resmi belgede® yukarida zikredilen tiirden bir problemin ol-
dugu goriilmektedir. Kigalik ve Toskalik bolgelerinde bulu-
nan Misliiman halk, 6nceden beri Rum lisani ile me’lGf ol-
duklarindan Osmanl Tiirkgesi ile okuma yazma bilmedikle-
rine vurgu yapilmaktadir. Bu insanlarin biiyiik bir kisminin
ise Rum megrebine alistiklar1 ve eger Oyle devam ederse,
mevcut zaman ve gelecek igin ciddi sikintilara sebep olacag:
belirtilmektedir. Bu durum Ugiincii Ordu Miifettigligi tara-
findan yonetime bildirilmis ve ¢6ziim talep edilmistir. Buna
karsilik merkezi yonetim, Maarif Nezareti ve yukarida isim-
leri gecen bolgelerin yoneticilerine tahrirat gondermis ve iil-
ke topraklarinin her tarafinda ilmi faaliyetler igin ¢caba goste-
rildigi halde boyle bir durumun kabul edilebilir bir hal ol-
madig1 belirtilerek gerekli onlemlerin alinmasi ve ¢oziim
iiretilmesi gerektigi bildirilmistir.

Ulke topraklariin birgok yerinde maérife énem verilir-
ken, baz1 bolgelerde bu tiir aykir1 durumlarin goriilmesi el-
bette hognutsuzluga sebep olmustur. Osmanl Tiirkgesi ile
uygun olan egitimin verilmesi konusunda ilgili kurumla-
rin/kisilerin harekete ge¢gmesi 6nemli goriilmiis ve bu min-
valde adimlar atilmistir. S6z konusu belge, biirokrasinin is-
leyisini gostermesi agisindan da son derece 6nemlidir.

Saraybosna’da Miisliiman Kiz Cocuklarin Egitimi i¢in

Acilan Okuldan Dolay1 Memnuniyet Duyulmasi

14 Subat 1864 tarihinde Bosna Kitas: Miifettisligine gon-
derilen bir vesikadan'?, bolgedeki egitim durumunu, 6rnegi

9 BOA, Meclis-i Vala Riyaseti Belgeleri (MVL), 01015, 70/1.
10 BOA, Mektubi Kalemi Miihimme Odast (Kalemi) Belgeleri, (A)
MKT.MHM), 292, 64/1.
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ile gorme imkanina sahip oluyoruz. S6z konusu tarihte bol-
gede intizamli ve iyi bir egitimin yiirtitiildiigii anlasilmakta-
dir. Ozellikle Miisliiman kiz cocuklarina mahstis bir okul
yaptirilmis olmasi takdirle karsilanmistir. Okullar gezildi-
ginde Ogrencilerin, padisaha siikran ifadelerini belirtmek
amactyla kendi el yazilar ile hazirlanan hediyeleri takdim
etmeleri rnegi ise Snemlidir.

Bulgaristan’da Bulunan Miisliiman Cocuklarin Cografya
Egitimleri Igin Gerekli Olan Malzemelerin Maarif Nezare-
tinden Talep Edilmesi

12 Subat 1885 tarihli bir arsiv vesikasindan, Bulgaris-
tan’daki Miisliiman ¢ocuklarin egitimleri kapsaminda Cog-
rafya egitimi igin gerekli olan harita ve sd’ir malzemelere ih-
tiya¢ oldugu Sumnu!! yetkilileri tarafindan bildirildigi anla-
silmaktadir. Kendilerinin bu malzemeleri alabilecek durum-
da olmadiklarini belirterek merkezi yonetimden destek ta-
lep'? edilmektedir. Bu vesika, egitim durumunun yerel yone-
ticiler tarafindan takip edildigini gostermesi agisindan 6nem
arz etmektedir.

Tas6z Sancaginda Miisliiman Cocuklar Bir iptidai

Mektep Inga Ettirilmesi i¢in Gerekli Olan Paranin

Selanik’te Yasayan Comert ve Vatanperver

Miisliimanlar Tarafindan Karsilanmasi

Tarih boyunca milletler ve devletler, egitim meselesine
onem vermis ve gerekli yatirimlar1 yapmaya gayret etmis-
lerdir. Dogru yontem ile yatirim yapanlar, verimli egitim ku-
rumlar1 olusturmus ve bu kurumlar vasitasi ile topluma fay-

1 Sumnu i¢in detayl bigi i¢in bakiniz: Machiel Kiel, “Sumnu”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari,
2010), 39/227-230.

12 BOA, Sofya Sefareti Belgeleri, (HR.SFR. 04), 715,03 /1.
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dali bireyler yetistirmiglerdir. Egitim meselesi, esasinda dev-
letin yatirim yapmakla miikellef oldugu bir alan olmakla bir-
likte ge¢cmiste oldugu gibi gliniimiizde de akl-1 selim ve has-
sasiyet sahibi vatandaslar da imkanlar: dlciisiinde destekler
saglamaktadirlar.

1904 yilinda, Tas6z sancaginda bulunan mektebin kiiciik
oldugu ve dgrencilerin icine sigmadig1, Tasoz Mutasarrifligi
tarafindan bildirilmistir. Merkez tarafindan bolgeye bir 6g-
retmen gorevlendirildigi ve bu 6gretmenin bolgeye ulastig:
zikredilmekle birlikte mevcut okulun 6grenciler icin yetersiz
oldugundan dolay1 egitimde aksamalar oldugu belirtilmek-
tedir. Yeni ve 0grencilere yetecek kapasitede bir okulun bir
an evvel insa edilmesi ise zarfiri goriilmekte ve bu konuda
merkezi yonetimden destek talep edilmektedir. Bu esnada
Selanik’te yasayan comert ve vatanperver Miisliimanlar, ge-
rekli olan 10 bin kurusu karsiladiklarindan dolayz ihtiyaglar:
goriildiigii merkeze bildirilmektedir. Yazida, bu tiir hayirh
isler i¢in devletin her zaman destek oldugu da belirtilmekte
ve siikran ifadeleri kullanilmaktadir. Hassasiyet sahibi ve
egitim i¢in destekte bulunan Miisliiman ahaliyi gostermesi
agisindan onem arz eden bu belge 25 Haziran bu 190413 ta-
rihlidir.

Osmanh Yunan Savasi’'nda (1897) Zarar Géren

Vilayetlerdeki Cocuklarin Egitimi ile ilgili Diizenleme

Cabalar

1897 yilinda meydana gelen Osmanli — Yunan savasinda
zarar goren vilayetlerde egitim faaliyetlerinin diizene ko-
nulmasi i¢in bir heyet olusturulmasi kararlastirilmistir. Bu
heyet, ilgili bolgelerde ¢ocuklarin egitimlerinin saghkli bir

13 BOA, Selanik Evraki, (TFR.I.SL), 44,0432 /1.
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sekilde yiiriitiilebilmesini saglamak igin gérevlendirilmistir.
Uyelerin secimi Meclis-i Mahsfis-1 Viikela tarafindan yapil-
mistir. Durumu somut bir sekilde gormek ve ona goére adim-
lar atmak icin s6z konusu bolgelere gidilmesi gerekli goriil-
mistiir. Fakat kis mevsiminin yaklasmasindan dolay:
mezkir bolgelere gitme isinin zorlasacag1 diisiiniilmiis ve bu
durumun pazar giinii toplanacak olan Meclis-i Vala-ya bildi-
rilecegil4 belirtilmistir. Netice itibariyle, savas gibi olagandisi
bir durumdan baz1 bolgelerdeki okullar zarar gormiis ve bu
da ¢ocuklarin egitimlerinin aksamasina sebep olmustur. Bu
durumun diizeltilmesi igin gerekli adimlarin atildig goriil-
mektedir.

Sonug¢

Kozmopolit bir yapiya sahip olan Osmanli Devleti top-
raklari, birbirinden farkl kiiltiirel ortamlara sahne olmustur.
Mubhtelif gruplar, kiiltiirlerini asirlar boyunca devlet catisi
altinda yasamislardir. Bunun yani sira Miisliiman ve gayri-
miislim halk, inanglar1 dogrultusunda egitim hayatlarina
devam etmislerdir. Miisliiman c¢ocuklar, IslAm inanci esasi
ile kurulan okullarda egitim goriirken gayrimiislim ¢ocuklar
da kendi inanglarina uygun kurumlarda egitim gormdiisler-
dir.

Osmanli Devleti, Islami esaslar tizerine kurulmas: hase-
biyle, Islam dini esaslarina hassasiyet gostermis ve bu min-
valde calismalar yapmugtir. Ozellikle son dénemlerde devle-
tin kudretinin azalmasindan dolay:1 baz1 problemler ortaya
¢itkmis ve bu problemlerin olumsuz yansimalar1 olmustur.
19. asirda, ekonomik sikintilar, savas ve benzeri olaganiistii
durumlar, Miisliiman ¢ocuklarin egitimleri ile ilgili baz1 bol-

14 BOA, Irade Hususi (1..HUS), 56.117.01.
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gelerde sorunlar yasanmigtir. Bunun yan sira yetersiz okul-
lasmadan dolay1 da problemler yasanmistir. Bu problemle-
rin giderilmesi igin yerel ve merkezi yonetim koordinasyon
halinde hareket etmis ve muktezi-y: hile mutibik yani o ana
uygun olan isin yapilmasina, ¢6ziim iiretilmesine gayret
edilmistir. Netice itibariyle, Miisliiman ¢ocuklarin egitimleri
ile ilgili merkezi yonetim ve yerel idarecilerin hassasiyeti
hissedilmis, imkanlar Olciisiinde gereken diizenlemeler ya-
pilmuastir.
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TURK ISLAM DUNYASI VE
BILIMIN GELiSIMi ACISINDAN ASTRONOMI
VE GOZLEMEVLERININ ROLU
UZERINE TESPITLER"®

Mertkan MERT**

Giris

Islam medeniyeti tarihinde, dini bilimlerin yaninda mdis-
bet ilimler olarak adlandirilan deney ve goézleme dayanan
ilimler de 6nemli bir yer tutmaktadir. Miisliiman toplumlar
ihtiyag duyduklar: bilgileri 6grenirken, yeryiizii ve gokytizii
ile ilgilenme liizumu duymuslardir. Boylece bu ihtiyag ve
gereksinim mdiisbet ilimlerinde dini ilimler yaninda gelisme-
sini saglamistir. Islam diinyasinda gozlemevlerinin geligim
asamas! Miisliimanlarin Batlamyus sisteminin hata vermis
oldugunu tespit etmeleri ile beraber yapilan hatalarin diizel-
tilmesi igin uzun gozlemler yapilmasi tespiti sonucu ilk goz-
lemevleri kurulmusgtur. Bagta Halife Me'mun doneminde
Bagdat'ta kuruldugu kabul edilen gozlemevi ilerleyen do-
nemlerde Islam diinyasinda bilim ile ugrasan aydinlarin en

*  Bu ¢alisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIII.
Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami
Ilimler (Problemler ve Coziim Onerileri) sempozyumunda ozet
bildiri olarak sunulmustur.

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti Tarih, mertkanmertl6@gmail.com.
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onemli ugras alanlarindan olmustur. Ozellikle Abbasi, Sa-
mani, Selcuklu, Ilhanlhlar ve Timurlular déneminde Astro-
nomi, Astroloji ile ugras yogunlagsmis ve bu alanda eserler ve
gozlemevleri kurulmustur. 8. Yiizyil ile 15. Yiizyil Islam
diinyasinda Astronomi ve Astroloji bilimi agisindan parlak
dénemini yagsamustir.

1. TURK ISLAM TARIHINDE ASTRONOMI VE
RASATHANELER

Astronomi ilmi, insanligin baslangicindan beri vardir de-
nilebilir. Ciinkii insan var oldugundan bu yana gokytizii ile
ilgilenmistir. Gerek ¢evresini saran varliklar: tanimak gerek-
se yoniinii bulmak ve vaktini tayin etmek icin gokytizii de-
vaml olarak incelenmistir. Bunun icinde Astronomi, en eski
insan diistlincesinin gelismesine en ¢ok tesir eden bir ilim
olarak kabul edilmektedir.! Astronomi bilim ve medeniyet-
ler tarihinde 6nemli bir yere sahiptir ve bir bilim olarak or-
taya gikis1 ¢ok erken donemlere dayanmaktadir.2 Mezopo-
tamya, Hint, Misir gibi eski medeniyet havzalarinda ortaya
¢ikan Astronomi bilimi, daha sonra da diger medeniyetler
de de bilim adamlar: tarafindan gelistirilmis ve farkli mede-
niyetlere etkilesim sonucu aktarilmistir. Nitekim Islam diin-
yasina da bu medeniyet ¢evresinden ge¢mistir.

[slam’in ilk dénemlerinde Araplarin Astronomi ile alakali
olduklarini bilmekteyiz. Zira yasadiklari cografyada ekono-
mik ugras, yasam kosullarini diizenlemek ve hava olaylarini

1 Sigrid Hunke, Avrupanin Uzerine Dogan Islam Giinesi, Istanbul, 1972,
5.105-107., Mehmet Seker, “Islam’da Astronomi ve Rasathaneler”,
Diyanet Dergisi, Cilt 18, Say1 4, Temmuz-Agustos 1979, s 243.

2 Kishimjan Eshenkulova, “Islam Diinyasinda {lmi ve Felsefi Siirekli-
lik: Ulug Bey Rasathanesi”, International Symposmum The Contriti-
bions of Muslim Scholars of Central Asia To The Islamic Crvilazation,
Editors: Muhittin  Diizenli, Yusuf Gokalp, Ali Yiiksek,
Bishkek /Kyrgzstan, 10-12 October 2018, s. 919.

258



Tiirk islam Diinyas1 ve Bilimin Gelisimi Agisindan Astronomi ve ...

tahmin etmek ve belirlemek amaciyla gozlemler yapmiglar-
dir. Astronominin Miisliimanlar i¢in, pratik olarak hayatlar:
icin 6nemi vardir. Nitekim Hz. Muhammed déneminde Is-
lam dininin vahyedilmesi ile beraber namaz ve diger dini
ibadetleri gerceklestirmek icin zaman belirlemek ve tespiti
icin astronomi ile ugrastiklar: igin hayli bir mesafe kat etmis-
lerdir.

Rasathaneler, gozlemevi olarak bilinen yildizlar ve gok-
ylizi ile ilgili gézlem yapilan yerlerdir. Tarihte gelismis ra-
sathanelere ilk olarak Islam diinyasinda kargilagilir.3 Islam
tarihinde pek ¢ok rasathane kurulmus ve bu rasathanelerde
yapilan gozlemlerle elde edilen degerler daha 6nce kabul
edilen sistem olan Batlamyus'un degerleri ile karsilastirila-
rak diizeltilmesi gereken hususlar diizeltilmis ve bu arada
pek cok katalog hazirlanmigtir. Rasathaneler ilk olarak Islam
diinyasinda ortaya ¢ikmis aragtirma kurumlaridir. Islam
diinyasindan énce Iskenderiye’de bir rasathanenin var oldu-
gundan soz edilmekle birlikte, bu organize bir kurum degil-
di. Organize kurumlar ilk defa Islam diinyasinda karsimiza
¢ikmaktadir.4

Islam tarihinde ilk rasathanenin Abbasi Halifesi Muaviye
doneminde Sam civarlarinda kurulduguna dair goriisler
vardir. Ancak bu rivayetler saglam kaynaklara dayanmadig:
goriisiinde olan arastirmacilar ve kaynaklar vardir. Rasatha-
neler genellikle bir medreseye bagl olarak kullanilirdi. Mali
ihtiyaclar1 ya genellikle dogrudan devlet tarafindan ya da
vezirler, devlet adamlar1 ve bilim meraklis1 zenginler tara-

3 Corci Zeydan, Medeniyet-i Islimiyye, Zeki Megamiz Terciimesi, Is-
tanbul, 1329, 111, s.380.

4 Yavuz Unat, “Battani ve Zic-i Sabi Adli Astronomi Eseri”, I. Ulusla-
rarast Katilimli Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempoz-
yumu, Sanhurfa, 2006, s.354-356., Ali Bakkal, “Islam Tarihinde Ra-
sathaneler” Bilimname, Cilt XXXIX, Say1 3, 2019, s.106.
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findan karsilanirdi. Tam tegekkiillii ve gercek anlamda aka-
demik rasathaneler Islam medeniyetinde oldugunu daha
once belirtmistik. Daha 6nceki medeniyetlerde gozlemler ya
yliksek tepelerde ya da miisait yerlere kurulmus kule sek-
linde basit binalarda yapiliyordu.5 Ilk kurulan rasathane ola-
rak basta Fuat Sezgin olmak iizere alanda uzaman bir¢ok
arastirmaci Halife Me'mun déneminde kurulan Semmasiye
ve Kasiytin Rasathanelerini kabul ederler. Nitekim Islam ta-
rihinde Abbasiler doneminde kurulan Beytiil Hikme bilimsel
calisma ve terciime faaliyetlerinin yapildigi bir kurum ol-
mustur.

Beytiil Hikme doneminde yapilan Astronomi ¢alismalar:
¢ok 6nemlidir. Cundi Sapur akademisi® 6rnek almarak kuru-
lan bu kurum Bagdat’ta kurulmustur. Bu kurumda terctime
faaliyetlerinin yapilmasi i¢in iinlii astronomi bilimciler ve
matematikgiler bir araya getirilmistir.” Yunan bilimlerinin
hayrani olarak bilinen Abbasi halifesi Me’'mun, Yunanca
eserleri Bizans’tan ve fethedilen diger kiiltiir merkezlerinden
Bagdat’a getirmis ve bu eserleri Arapgaya terciime ettirmis-
tir8 Ancak ceviri faaliyetleri yalniz Yunanca ile sinirh kal-
mamus, Farsca, Sankstritge ve Siiryanice dillerinden de cevi-
riler yapilmistir.? Halife Me'mun doneminde daha once

5 [brahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2018, s.221.

6 Geg Antik Cag’da fran cografyasinda Sasaniler déneminde diisiince ve
ilim merkezi olarak faaliyet gosteren egitim ve diistince merkezidir.

7 Esin Kahya, Hiiseyin Gazi Topdemir, “{lk Miisliiman Tiirk Devlet-
lerinde Bilim” Tiirkler, Cilt V, Editor: Hasan Celal Giizel, Salim Ko-
ca, Kemal Cicek, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, s.1107.

8  Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, Cilt I, Istanbul, 2008, s.10., S.
Kaya, “Orta ¢ag’da Arap-islam Diinyasinda Astronomi Bilimi”, Bit-
lis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 6 Say1 2,
2017, s.365.

9 Kaya, a.g.m., s.365.
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Emeviler doneminde kurulmus olan ibadet saatlerini belir-
lemek i¢in kurulan Muvakkithane adi verilen miiesseseler
kurulmustur. Abbasiler doneminde ise, tam tesekkiillii ra-
sathaneler kurulmustur. Bu dénemde rasathaneler gelisme
doéneminde oldugu igin bilim insanlar1 birbiri ile etkilesim
halinde ¢alismiglar ve birbirlerinin eksiklerini tamamlamis-
lardir

Bu gozlemevlerinde donanim agisindan daha once insa
edilen rasathanelerden farkli bir 6zellik bulunmaktaydi. Bu
iddiay1 kullanilan arag-gereglere ve gozlemevlerinin yapisi-
nin farkliigima dayandirabiliriz. Dakik, diizenli, hassas ve
duyarl dl¢iimler yapmak icin rasat aletlerinin boyutlar: bii-
ylitiilmiistiir. Sabit bir yere insa edilmis olan bu gézlemevle-
rinin, 6zenle imal edilmis aletleri, hususi ¢alisma yerleri, kii-
tiiphaneleri, gozlemcileri, hesapgilar1 ve rasatlar1 degerlendi-
ren astronomlari bulunmaktaydi. Ayrica arastirmacilara
yardimci olmak igin idari elemanlar da gorevlendirilmistir.10
Abbasiler Dénemi'nde agilan gozlemevlerinde devrin énde
gelen astronomlar1 ¢alismistir. Semmasiye ve Kasiyun goz-
lemevlerinde “Yahya ibn Ali Mansur”, “Sanad ibn Ali”,
“Abbas ibn Said el-Cevheri”, “el-Harezmi”, “Habes el-
Hasib”, “el-Fergani”, “Halid ibn Abdiilmelik el-Marv-
ridide”, “Ali ibn el-Usturlabi”!! Beni Mitsa kardeslerden
“Ahmed” ile “Muhammed” ve “el-Battani” gibi degerli ast-
ronomlar gorev almiglardir. Bu astronomlardan bazilari bu
gozlemevlerinden yalniz birinde, bazilar1 bu gézlemevlerin-
den her ikisinde, bazilar1 da Beytiil Hikme ile baglantili ¢a-
lismislardir.’? Abbasiler Donemi’'nde insa edilen Semmasiye
ve Kasiyun gozlemevleri vasitas1 ile astronomik agidan

10 Esin Kahya, Hiiseyin Gazi Topdemir, a.g.m, s.1108, Kaya, a.g.m, 366.
11 Esin Kahya, Hiiseyin Gazi Topdemir, a.g.m, s.1108, Kaya, a.g.m, 366.
12 Kaya, a.g.m, 366.
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onemli ¢aligmalar yapilmistir. Miisliiman astronomi bilimci-
leri uzun yillar siiren rasat calismalarina imza atmuslardar.

N4

Bu gozlemlere “er-Rasadu’l-Memiini” denilmistir.

Emeviler Devleti (661-750) yikildiktan sonra ﬂmeyye
ogullar1 soyu Abbasiler tarafindan baskis: altina alinmistir.
Bu baskidan kurtulan I. Abdurrahman (756-788) Kuzey Af-
rika yolu ile Ispanya’ya gelerek Endiiliis Emevileri Devleti'ni
(756-1031) kurmustur. Kurtuba’y1 bilim, kiiltiir ve sanat
merkezi olarak kabul etmis ve felsefe, astronomi, tip vb. bi-
lim dallarinin medreselerde okutulmasini saglamistir. Orta
cag’da Islam astronomi birikimi Endiiliis Emevileri Done-
mi'nde Ispanya’ya taginmigtir. II Abdiilrahman (821-852), L
Muhammed b. Abdurrahman (852- 886), II. Hakem Mustan-
sir Billah (961-976) ve 1031 yilinda Endiiliis Emevi halifeligi
yikildiktan sonra kurulan “Tevaif-i Miiliik Dénemi'nde”
(kiictik krallar donemi) Endiiliis astronomisi gelismeye de-
vam etmis ve Islam astronomisi agisindan “Altin bir Cag”
ortaya ¢ikmistir.13

Dogu’da Miisliimanlar arasinda ilk astronomi doktrinleri
Batlamyus'un goriisleri istikametinde sekillenmistir. Ancak
Endiiliislii astronomi bilginleri bu doktrinlere karsi ¢ikarak
anti-Batlamyuscu bir anlayis gelistirmislerdir.!* Endiiliis ast-
ronomisi daha ¢ok Aristoteles fiziginin etkisi ile sekillenmis-
tir. Endtiliislii astronomlar Yer'in evrenin merkezinden belli
bir miktar kaymasina neden olacagindan gezegenlerin hare-
ketlerini (ileri-geri veya yaklasip-uzaklasma) eksantrik ve
episikl diizenekler ile -yalniz matematiksel degerlerle- acik-
lanamayacagini” ve Yer’in evrenin tam merkezinde olabil-
mesi icin ‘Eksantrik ve episikl” diizeneklerin Aristoteles fizi-

13 Julio Samso, Astronomy and Astrology in al-Andalus and the Maghrib,
Burlington 2007, 5.313
14 Kaya, a.g.m., s.369.
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gi ile de desteklenmesi gerektigini” vurgulamaya g¢alismis-
lardir.15 Bu diisiince XII. yiizyilda Endiiliis Emevilerinde ibn
Bacce, Ibn Tufeyl, Ibn Riisd ve Bitr{ici gibi astronomi bilimci-
lerin Batlamyus teorilerine kars: tepkiler ve elestiriler gelis-
tirmelerine ortam hazirlamistir.’® Batlamyus astronomisine
yonettikleri elestiriler Bati Ortacag’inda 6nemli yankilar
yapmus, Ozellikle bu caligmalar Rénesans Doneminde Bat-
lamyus’u elestirenler icin bir ilham kaynag1 olmustur.1”
Misir'da 6nemli olan devletlerden birisi Fatimilerdir. Bu
devlet doneminde Astronomi alaninda 6nemli ¢alisma ve ge-
lismeler olmustur. Islami dénemde Misir’da Fatimiler astro-
nomi ile ilgilenmis ve bu alanda bilginler yetistirmislerdir.
Fatimiler Dénemi'nde Ibn Ytinus ve Ibn Heysem yetisen
onemli astronomi bilimcilerdir. Fatimi halifelerinden el-Aziz
(975-996)18 ve el-Hakim (996-1021) donemlerinde rasat ca-
ligmalar1 yapmigtir. “Rasadu’l-Hakimi” adi ile bir rasathane
inga etmistir. Bu rasathanenin Kahire'de el-Hakim tarafin-
dan kurulan “Darii’l {limin” bir kampiisii oldugu iddia
edilmektedir.20 Batlamyus astronomisine hem fiziksel hem
de matematiksel yonden itiraz eden ilk astronomlardan biri
Ibn el-Heysem’dir. “El-Siik(ik ‘ala Batlamyftis” (Batlamyus
Uzerine Siipheler) adli eserinde Batlamyusun kullandig
“eksantrik” ve “episikl” modelleri fiziksel ve matematiksel
acidan bazi noktalarda elestirmis ve hem Batlamyus astro-

15 Kaya, a.g.m., s.369.

16 Sezgin, a..e, 5.34-35., Kaya, a.g.m., 5.369.

17 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet),
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2017, 5.259.

18 J. L. Berrggren, Episodes In The Mathematic Of Medival Islam,
Newyork 2003, 5.148.

19 Otto Neugebauer, A History Of Ancient Mathematical Astronomy,
Newyork 1975, s.8.

20 Aydin Sayili, The Observatory In islam, Tiirk Tarih Kurumu Yaynla-
r1, Ankara 1960, s.130-131.
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nomisinin matematiksel yapisini yeniden kurgulamaya hem
de bu matematiksel modelleri fiziksel bir temele oturtmaya
yonelik ¢alismalar yapmuistir. Bu ¢alismalar1 neticesinde Bat-
lamyus sistemini mekanik hale getiren “Kiire Katmanlar:
Sistemini” kurgulamigtir.2!

Biiyiik Selcuklular déneminde rasathane calismalar: sii-
recinde rasathaneler genel olarak hiikiimdarlarin astrolojiye
olan ilgileri neticesinde kurulan miiesseseler olarak dikkat
cekmektedir. Ozellikle yapilacak olan islerde yildizlar giive-
nilir birer kilavuz olarak telakki edilmektedir.?? Biiyiik Sel-
cuklular ayn1 zamanda astronomi ile yakindan ilgilenmisler,
hatta hanedan f{iyelerinden birisi olan Kutalmis b. Arslan
Yabgu astronomi ile ilgilenenlerin bizzat basinda gelir.?? Sul-
tan Meliksah, astronomi ilmine olan merakini bir rasathane
insa ettirerek gostermis 1074/1075 tarihinde donemin ileri
gelen astronomi alimlerini bir araya getirerek Isfahan’da bir
rasathane insa ettirmistir.>* Bunun yaninda uzun goézlemler
neticesinde hazirlattigi takvim olan Celali Takvimi hazir-
lanmistir.2> Sultan Sencer doneminde diger bir rasathane
Merv sehrinde insa ettirilmistir.

Tiirkiye Selcuklular1 doneminde Astronomi incelenecek
olursa eger, Tiirkler, Anadolu’ya 1071 Malazgirt Savasi’ndan
sonra gelip yerlesmislerdir. Anadolu’ya sadece siyasi agidan
yerlesmemis, ayn1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve dini acidan

21 Yavuz Unat, “Islam Diinyasinda Astronomi Calismalar1 ve Islam
Astronomisinin Bati'ya Etkileri”, Ortacag Islam Diinyasinda Bilim ve
Teknik (Makaleler), 2008, s.188; Fuat Sezgin, a.g.e., 1, 5.25.

2 Cihan Piyadeoglu, Biiyiik Selcuklular Doneminde Horasan (1040-
1157), Yayinlanmamus Doktora Tezi, Istanbul, 2008, s.207.

% Piyadeoglu, a.g.t., s.207.

2 Piyadeoglu, a.g.t., s.207.,

25 Osman Gazi Ozgﬁdenli, Bilyiik Sel¢uklu Devleti Tarihi, ISAM Yayin-
lar1, Ankara, 2018, s.192.
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da hakim olmuslardir. Anadolu’da han, hamam, kervansa-
ray, sifahaneler, medrese ve gozlemevi yapmuslar, ilimi ca-
lismalar ile mesgul olmuslardir. Dini ve miisbet bilimler ile
ilgili calismalar yapmiglardir.26 Bu konuda Anadolu’ya gele-
rek Kayseri'ye yerlesen Omer b. Muhammed b. Ali es-
Savi'nin; “Akaid-i Ehl-i Siinnet” adli eserinin giris kisminda;
“Diyar-1 Rum"a geldim. Herkesin ilm-i nuciim (Astronomi) ile
ugrasmakta oldugunu gordiim.” ifadesine yer vermesi Anadolu
halkinin astronomi (Ilm-i Felek) astrolojiye (Ilm-i Niictim)
diiskiin oldugunu gostermesi bakimmdan 6nemli bir delil
olarak kabul edilebilir.2

Tiirkiye Selguklular déneminde dini (Islami) ve edebi
merkezli dersler medreselerde agirlikli olarak tedris edil-
mekteydi. Ancak bu bilimlerin disinda mdiisbet ilimlere de
agirlik verilmis; fizik, kimya, matematik vb. ilimler de oku-
tulan dersler arasinda gosterilmistir. [lm-i nuctim ve astro-
nomi dersleri ise hey“et dersi kapsaminda medreselerde
okutulmaktayd1.28 Tiirkiye Selcuklulari enlem ve boylam he-
saplamalar1 yapmak, ibadet saatlerini diizenlemek, kible yo6-
niinii tayin etmek, namaz vakitlerini saptamak ve Ramazan-
kurban bayramlar1 gibi kutsal ay ve giinlerin baslangi¢ ve

bitig tarihlerini belirlemek igin astronomi bilimine 6nem

2% Esin Kahya, “Anadolu Selguklular1 ve Beylikler Dénemindeki Bi-
limsel Calismalarin Kisa Bir Degerlendirmesi”, Tiirkiye Aragtirmalar:
Literatiir Dergisi, Cilt II, Say1 4, 2004, 5.73

27 Mikail Bayram, “Tiirkiye Selguklular Déneminde Bilimsel Ortam
ve Ahiliginin Dogusuna Etkisi” Tiirkiyat Aragtirma Dergisi, Say1:10,
2001, 5.3; Ramazan Sesen, “Selcuklular Déneminde Ilme Genel Bir
Bakis”, Ill. Uluslararas: Mevlana Kongresi-Bildiriler, 5-6 Mayis 2003,
Konya-2004, s.241.

2 Seyfettin Kaya, “Tiirkiye Selguklularinda Astronomi”, Bitlis Eren
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 6, Say1 1, 2017, s.86.
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vermek zorunda kalmiglardir. Bu tiir astronomik aragtirma
ve ¢alismalar1 “mikat ilmi” ad1 altinda yapmuslardir.?

Tiirkiye Selguklulari daha énce Islam diinyasinda da ka-
bul gérmiis olan “yermerkezli (jeosantrik) sistemi” astrono-
mi alaninda kabul etmislerdir. Bu sistemin merkezinde
Diinya bulunmaktadir; Giines dahil, biitiin gezegenler Diin-
ya'nin etrafinda donmektedir. Bu sistemin en digsinda sabit
yildizlar kiiresi bulunmaktadir. Tiirkiye Selguklular1 déne-
minde kaleme alinan astronomi eserlerinde bu sistem igeri-
sinde astronomi biliminin temel sorunlar1 matematiksel ola-
rak incelenmigtir.30

Tiirkiye Selcuklular1 Devleti doneminde astronomi-astroloji
onemli bir bilim dali olarak varligm siirdiirmiistiir. Ibnii'l Esir,
Tiirkiye Selcuklu Devletinin kurucusu “Siileymansah’m babas
Kutalmig'm astrolojiye hikim oldugunu, Sultan Alparslan ile iktidar
miicadelesine giristigi giin astrolojik kismetine baktigini, o giiniin ta-
lihinde ugursuz bir giine denk geldigini gordiigiinii, zafer ihtimalinin
goriinmedigini, bu nedenle Sultan Alparslan ile harbe mani olmaya
caligtigin, fakat on gordiigii sekilde yapilan harbi kaybettigini ve Sul-
tan Alparslan tarafindan idam edildigini”3! belirtmistir. Ibnii'l Esir,
bir bagka rivayetinde ise; “Kutalmis'm Tiirk oldugu halde astrolo-
jive hakim olduunu ve bu ilmi iyi derecede bildigini, kendisinin 6lii-
miinden sonra cocuklariin da astrolojiyi 6grendigini, bu ilmin iistat-
larin yanlarimda barmdirmaya devam ettirdiklerini”3? ifade etmis
ve Tiirkiye Selguklularmin astronomi-astroloji bilimlerine daha
devletin kurulusundan itibaren 6nemi verdigini farkl bir bi-
cimde dile getirmistir. Tiirkiye Selcuklular1 Dénemi'nde astro-

» Kaya, a.g.m, s.87.

30 Kahya, a.g.m, s.74., Kaya, a.g.m., s.87.

31 Tbnii’l Esir, EI-Kamil Fi’t Tarih, (Cev: Abdiilkerim Ozaydm), Cilt-X,
Istanbul-1987, 5.48-49.

% fbnii'l Bsir, a.g.¢, X, 5.49.
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nomik ziclere bakarak gelecek hakkinda dogru tahminler ya-
pan bazi miineccimler sarayda gorevlendirilmistir. Sultan II.
Kilig Arslan Kilig Arslan Doénemi'nde Hubeys el-Tiflisi,
Menékib el Arifin’de gecen Mevlana Bahaiiddin Sang-i Miine-
cim3, Sultan 1. Aldeddin Keykubad Déneminde Miineccime
Bibi3* ve Kerimiiddin el-Aksarayi tarafindan Musameret el-
Ahbar'da zikredilen Esiriiddin Miineccim3> gibi déneminde
one ¢ikan kisilerdir.

Mogollarda ise Ilhanlilar ile birlikte Yakin Dogu’da en
cok gelisme gosteren bilim kuskusuz astronomi olmustur.
Bunun iki temel sebebi bulunmaktadir. Birinci olarak; Ilhan-
lilarin muhatap oldugu biirokrat ve alimler arasinda en giig-
lii astronomi alimlerinin bulunmasi ve Anadolu Sel¢uklula-
rinin astronomi konusunda geliskin bir miras birakmis ol-
masidir.36 Tkinci sebep ise, Mogollarin kehanete olan merak-
laridir. Mogollar inanglar1 ve gelenekleri geregi kehanet ve
gok olaylarina ¢ok 6nem vermekteydiler?”. Onlarin bu mera-
ki1 hakimiyet kurduklar1 cografyalarda astronomi alaninda
yaptiklar1 ¢alismalarin éniinii agmistir. Buna bir de bolgede
bulunan hazir altyap: eklenince, astronomi galigmalar1 Mo-
gollar ile birlikte yiikselmeye baslamisti. Astronomi galisma-
larinin 6niinii agan bir diger unsur da Abbasi Halifeliginin
¢Okiistidiir. Miisliimanlarin astronomi ile paradoksal bir ilis-
kisi vard1. Ibadet zamanlarini ve kibleyi bulma kaygis1 Miis-

33 Ahmet Eflaki, Menakibu'l Arifin, (Cev: Tahsin Yazicr), Cilt-II, Istan-
bul, 1987, s.176.

3 Ibn Bibi, EI Evamirii’'l-Ala“iyyeFi'l-Umuri“l-Ala’iyye (Selgukname),
(Cev: Miirsel Oztiirk), Cilt-I, TTK, Ankara-1996, s.2.

% Kerimiiddin Mahmud-1 Aksarayi, Miisimeretii’l-Ahbdr, (Cev: Miir-
sel Oztiirk), TTK, Ankara-2000, s.69

3% Kemal Ramazan Haykiran, Mogollar Zamaninda Yakin Dogu, Otiiken
Yaymlari, Istanbul, 2016, 5.187.

37 Haykiran, a.g.¢, 5.187., Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini,
Cev: Aykut Kazancigil, Kabalc Yaymevi, Istanbul, 1994, 5.75-76.
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limanlar da astronomi ¢aligmalarmin 6niinii agarken, astro-
nominin o giliniin kosullarinda astrolojiyi de i¢inde barin-
dirmasindan ve bununda Islam’da hos goriilen bir sey ol-
mamasindan o6tiirii, astronomi Miisliiman yoneticilerce des-
teklendigi oranda denetim altinda da tutulmustu. Bagdat'mn
zapti ile Miisliimanlarin bu denetimi saglayacak siyasi oteri-
tenin ortadan kalkmasiyla ve de Mogollar gibi kehanete me-
rakli bir oteritenin kurulmasi, astronomi ¢aligmalarimin onii-
ni tamamen agmigtir.38

2. TURK iSLAM TARiIHINDE YAPILAN ONEMLIi
GOZLEMEVLERI

[slam tarihinde 6zellikle Abbasiler déneminden itibaren
yapilmaya baglanan gozlemevleri diger kurulan Islam ve
Tiirk Islam devletlerinde de devam etmistir. Sistemli olarak
ve bununla beraber resmi ve 6zel olarak bir¢ok gézlemevleri
imar edilmistir. Bu ¢alismalar ile beraber bilim diinyasinda
onemli etki ve gelisimler yasanmustir.

1. Semmasiye Rasathanesi

Abbasi Halifesi Me’'mun tarafindan bir astronomlar heye-
ti olusturarak onlardan Batlamyus'un kesiflerini tahkik et-
melerini, yeni astronomi tablolar1 hazirlamalarini ve giines
lekelerini incelemelerini istemisti.3 Bu rasathane, 827 yilinda
Bagdat sehrinde kurulmustur.

2. Kasiyun Rasathanesi

Halife Me’'miin, Semmasiye'nin kurulusundan kisa bir
siire sonra, Sam’in kuzeyinde yer alan Kasiy(n dag tizerin-

3  Haykiran, a.g.e, s.188.

39 Will Durant, Islam Medeniyeti, Ceviren: Orhan Bahaeddin, Tercii-
man 1001 Eser Terciimesi Yaynlari, Istanbul, s.99., Bakkal, a.g.m,
s.108.
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deki Deyrimurran Manastiri’'nda ikinci bir rasathane kur-
durdu. 828 yilinda yapilmis bir yapidir. Semmasiye Rasat-
hanesi ile Kasiylin gozlemevi birbirlerini tamamlamaktaydi
ve biri digerinin yerini almak iizere kurulmustu. Bu rasatha-
nelerde, 6zenle hazirlanmis aletler, 6zel bir calisma yeri, be-
lirli bir faaliyet programimi olusturmak igin birbirleri ile ig
birligi yapan bilim adamlarindan olusan bir bilimsel heyet
ve nihayet bilime biiyiik deger veren bir halife olan
Me’miin’un himaye ve yakin ilgisi gibi sartlarin hepsini bir
arada bulmaktayiz. Semmasiye’de yapilan giines gozlemleri
tatmin edici degildi. Bu yiizden calismalar Kasiy(in Rasatha-
nesi'ne tagindi. Kasiy(in Rasathanesi sadece Ay ve Giineg’e
iligkin bir y1llik gbzlem programi igin kurulmustu.40

3. Beni Miisa'nin Ozel Rasathanesi

840 yilinda kurulmus bir yapidir. Ozel rasathanelerin en
eskisi Bent Mtisa (Musaogullari) olarak bilinen Muhammed,
Ahmed ve Hasan kardeslerin Bagdat'ta kopriiniin tak kapi-
sina bitisik olan tarafinda kendi evlerinde kurduklar: rasat-
hanedir. Beni Mftisa 840-869 yillar1 arasinda, gozlemlerini bu

Ozel rasathanede stirdiirmiiglerdir.4!

4. Samerra Rasathanesi

Ben?i Miisa Samerra’da da bir rasathane kurmuslardi. Ra-
sathanenin ontinde kiire seklinde bir aletleri vardi. Su ile ¢a-
lisan bu aletle zodyaklarin sinyalleriyle y1ldiz resimleri tesbit
ediyordu. Gokte bir yildiz batinca, ayn1 anda resmi de ciha-
zin iginde ufku gosteren dairenin altina dogru batarak kay-
boluyordu. Ayni yildiz tekrar dogunca, altta ufuk ¢izgisinin

40 Bakkal, a.g.m, s.109.
41 Corci Zeydan, Islim Medeniyeti Tarihi, cev. Zeki Megamiz, (istanbul:
Ucdal Nesriyat, 1976), 3: 5.393-394., Bakkal, a.g.m, s.110.
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tizerinde resmi goriinmeye basgliyordu.*> Kurulan bu yapi ile
cesitli gozlemler yapilmaya baglanmis ve calismalara devam
edilmistir. 9 ve 10. Yylarda yapilan 6zel gozlemevleri de
vardir. Bunlar; Mahani'nin Ozel Rasathanesi (267 /880 once-
si), Ibn Firnas'n Ozel Rasathanesi (274/887¢ncesi), Ebii
Hanife ed-Dineverinin Ozel Rasathanesi (6. 282/895),
Battini’nin Ozel Rasathanesi, Ibn EmaAcirun Ozel Ra-
sathdnesi (4./10. yilizyiln ilk yarisi)nda yapilan eserler

onemli yapilardir.

5. Rey Rasathanesi (959)

Biiveyhiler zamaninda Ebii’1-Fazl Ibnii’l-Amid Rey’de bir
rasathane kurmus ve burada Ebi'l-Fazl el-Herevi ile
Hazin’in 12 Rebitilahir 348’de (22 Haziran 959) giinesin irti-
fami rasat etmislerdir. Ayrica bu bilgi, Herevi ve Hazinin
yonetimleri altinda bir grup astronomun c¢alistigini ve bu ra-
sathanede diizenli rasat faaliyetlerinde bulunduklarini gos-
termektedir.43 Bu doneme ait olan Riikniiddevle Rasathanesi
(947-977 yillar1 aras1), Siraz Rasathanesi (978-983 arasi), Bag-
dat (Serefiddevle) Rasathanesi (988), Kas Rasathanesi
(BirGini'nin Ozel Rasathanesi), Ebii'l-Vefad el-Blizcani'nin
Ozel Rasathanesi yapilan énemli eserlerdir.

6. Meliksah Rasathanesi

Biiyiik Selguklu Devleti'nin hiikiimdar1 Sultan Meliksah
Doénemi'nde (1072-1092) bilimsel ve kiiltiirel faaliyetler yo-
gunlasmis ve onem kazanmistir. Bu durum Sultan Melik-
sah’in bilim ve bilim adamlarmma diigkiin olmasi ve ilim
adamlarmi seven, koruyan bir hiikiimdar olmasmin énemli

4 Hunke, a.g.¢,5.99., Bakkal, a.g.m, s.110.
8 fhsan Fazhoglu, “Hazin, Eb Ca‘fer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 17, Istanbul: TDV Yay., 1998, s. 128.
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bir pay1 bulunmaktadir. Bu anlayis bilimsel unsurlarin ge-
lismesine imkan saglamis ve gelisen bilimler arasinda astro-
nomi (heyet) 6ne ¢ikmigtir.# Sultan Meliksah ve meshur ve-
ziri Nizamiilmiilk 1074-1075 yili dolaylarinda bagkent isfa-
han'da bir gozlemevi insa etmislerdir. Bu gozlemevinde ya-
pilacak olan rasatlar ile Yezdiicerd Takvimi'nde bulunan ku-
surlar1 diizeltmek, zirai ¢alismalarin belli bir diizende ya-
pilmasin kolaylastirmak, vergilerin diizenli bir sekilde top-
lanmasini saglamak ve yilin farkli dénemlerinde yapilmasi
gereken diger idari islerin gerceklestirilmesine olanak sag-
lamak i¢in gilines yil1 esasma dayali yeni bir takvim hazir-
lanmak istenmistir.¥5 Omer Hayyam'in bagkanhigmnda dé-
nemin meshur astronomi bilimcileri Isfehan’da bir araya
toplanmustir. 8 kisiden olusan bu astronomi bilimcileri ara-
sinda Ebu’l Muzaffer el-Isfizari35, Meymin b. en-Necib al-
Vasiti, Muhammed Hazin, Abdurrahman Haris, Muham-
med Baykal, Abbas el-lavkari, Muhammed ibn Ahmed el-
Mamuri gibi sahislar bulunmaktaydi.46 Isfahan Gozlemevi
donemine kiyasla teknolojik ve bilimsel agcidan modern ci-
hazlarla techiz edilmis oldugu savunulabilir. Bu konuda
kaynaklar Isfahan Gozlemevi'nde bulunan donanim ile ilgili
az da olsa bilgiler vermektedir. Astronomi c¢alismalarinin
yapilmas: igin gerekli olan tungtan yapilmis “Diinya kiirele-
ri”, “Gok kiireleri”, “su saatleri”, “kum saatleri”, pozisyon
astronomisinde bulunan kiiresel iiggen problemlerini ¢oz-
meye uygun “usturlaplar”, “safihalar”, iki yildiz arasinda

Y77

agisal uzaklig1 dlgmeyi saglayan “gonyometrik aletler”, “sai-

4 Saban Dégen, Islam ve Astronomi, Istanbul, 1996, s. 168.

4 Seyfettin Kaya, “Omer Hayyam ve Isfahan Rasathanesin’de Astro-
nomi Calismalar1”, Capodokia Journal Of History And Social Sciences,
Volume 9, October, 2017, p.513.

4 Kaya, a.g.m, s.513.
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re” vb. cihazlar bulundugu vurgulanmaktadir. Bu gézleme-
vinin kiitliphanesi'nde ise Batlamyus, Harzemi, Battani,
Birfini ve Ibni Yunus gibi astronomi konusunda taninan iin-
lii sahislarin Zic'lerine (astronomik tablolarina) yer verilmis-
tir. Hatta kaynaklardan elde edilen bilgilere gére Meymfin b.
en-Necib el-Vasiti, calismis oldugu Bagdat Nizamiye Medre-
sesi'nden bir¢ok Zic’i (astronomi tablolar1) ve Omer Hay-
yam’m ise Ibn Sina'ya ait Gok kiire adli aleti beraberinde bu
gozlemevine getirdikleri rivayet edilmektedir.+

7. Kahire Rasathanesi

Fatimi Halifesi Amir-Biahkamillah Ebt Ali el-Mansiir (495-
524/1101- 1130) doneminde, vezir el-Efdal Eb{i Kasim $ahinsah
b. Emir el-Ciiytis Bedr’in (6.515/1121) emri ile bir rasathane
kurulmaya baglanmus ve bu is halefi Eb(i Abdullah el-Me'm{in
el-Bataihinin (519/1125) yardimlariyla 1120-1125 yillarinda bi-
tirilmistir. Yine Mukattam daginda insa edilmis olan bu rasat-
hane ne yazik ki uzun 6émdirlii olmamustir.*8 Endiiliislii filozof,
sair, miizisyen, tabip, tarihgi, astrolog ve miihendis Ebii’s-Salt
ed-Dani'nin(6. 529/1134), Halife Amir-Biahkamillah dénemin-
de (1101-1130) Kahire’ye giderek oraya yerlestigi ve Misir'da
iken Kahire disinda Karafe yakinlarndaki bir vadide bulunan
rasathanede gozlem yaptig1 ifade edilmektedir.#

8. Isbiliye Rasathanesi

Endiiliis’te rasathane kurulmasi konusundaki siipheler
biraz da Ibn Haldun'un Mukaddime’sinde bdyle bir kayda

47 Hamit Dilgan, Sair Matematikgi Omer Hayyam, Istanbul, 1964, s.9-
10., Kaya, a.g.m, s.513.

4 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, Cilt 2, s.21., Bakkal, a.g.m,
s.119.

49  Cemil Akpinar, “Ebii’s-Salt ed-Dani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 10, Istanbul: TDV Yay., 1994, s. 340-342.
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rastlanmamasindan kaynaklanmaktadir. Muvahhidin melik-
lerinden Sultan Yakiib el-Manstr, hicri 591 yilinda Endii-
liis’e gelerek Arake Savasi'nmi kazaninca bu zaferin bir siikran
nisanesi olarak Isbiliye’de bir cami insa ettirdi. Ebii'l-Leys
es-Sikilli tarafindan da yanina ikiyiiz ayak yiiksekliginde bir
rasathane inga edildi. Bu rasathanede elli sene siiren gozyii-
zii gozlemlerinden sonra bir takvim hazirlanmisti. Kral Fer-
dinando sehri istila edince rasat aletlerini kaldirtip kulenin
tepesine ¢an ve hac astirdi. Bu rivayet biitiin Frenk tarihle-
rinde bulunmaktadir ve onlardan terciime edilmistir.>0

9. Meraga Rasathanesi

[Thanlilar devrinin 6nemli simalarindan olan Tsi, flhanli-
lar ¢aginda bilim diinyasinin smirlarini zorlamisti. Pek ¢ok
alanda oldugu gibi gok biliminde gtiglii bir insan olan Tfsi,
Hiilagii'niin emri ile Meraga sehrinde bir rasathane insa et-
tirmisti. {lhanli hakimiyetinin ¢ok erken déneminde kurulan
bu rasathane, [lhanlilar zamaninin basta gelen ilmi faaliyet-
lerinden oldu. Hiilaghi Bagdat1 zapt ettikten sonra doguya
cekilerek Azerbaycan’da yer alan Meraga’'ya yerlesmis bir
nevi buray1 kendisine merkez tayin etmisti.>! Vassaf Bagdat
ve etrafinin, Musul, Diyarbakir gibi sehirlerin ele gegirilme
siirecini tamamladiktan ve Firat'a kadar dayanan ilhanl si-
yasi siurlari, ana hatlar ile olustuktan sonra Hiilagi'nun
bas damismani olarak siirekli yaninda bulundurdugu Ttsi,

yeni olusan smirlar dahilinde yeni rasatlar yapilmasi gerek-

5  Bakkal, a.g.m, s.119.

51 Bertold Spuler, Iran Mogollari, Ceviren: Cemal Koépriilii, TTK, An-
kara, 1987, s. 61., Haykiran, a.g.e, s.189., Residiiddin, Cdmi'ut-
Tevérih (flhanlilar Kismi), Cevirenler: Ismail Aka, Mehmet Ersan,
Ahmad Hesamipour Khelejani, TTK, Ankara, 2002, s.52.
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tigini Hiilag(i'ya arz ettigini ifade eder.5? [lhanlilarm merkezi
yerlerinden biri haline gelen Meraga, ayn1 zamanda Miislii-
man alimlerin de yeni ¢ekim merkezi durumuna gelmisti.
Miieyyidiiddin Urzi, Maragi, Fahriiddin Ahlati ve Necmiid-
din Kazvini burada istihdam edilen ve Ttisi’ye yardimc1 olan
bilginlerin basinda geliyordu.53 Bagdat, Sam ve fethedilen
farkli bolgelerden 40.000 eser getirilmistir. Rasathane, astro-
nomi ¢alismalar1 agisindan biiyiik bir énem tasimaktadir.

Ozellikle Ebu’l Férec burada dersler vermistir.

10. Gazan Han Rasathanesi

Gazan'm astronomi ilmine olan yogun ilgisi Meraga’da
yaptig1 incelemelerle sinirli kalmamistir. O, Tebriz'de kur-
dugu Senb-i Gazan’da da bir rasathane insa ettirmistir.>*
Thsi'nin oliimiinden sonra rasathane canliigimni yitirmisti.
Boylece Ilhanlilar da astronomi galismalar: gerilemeye bas-
ladig1 gibi astronomi bilimi ihtiyacini karsilayacak kurumlar
zayifti. Bu amagla Gazan Han, yeni olusturdugu ve Islami
etki altinda sekillendirdigi kiilliyesinde bir rasathane olus-
turmustu. Ancak hanin 6liimiinden sonra faaliyetler yavas-
lamagtir.

11. Kirsehir Caca Bey Medresesi

Anadolu'nun yerli Tiirkmenlerinden olan Emir Caca Bey,
kendi geliri ile memleketi olan Kirsehir'de kendi geliri ile
Selcuklu sultan II. Alaeddin Keykubad zamaninda yaptiri-
lan Alaeddin Caminin yanimna 1272 senesinde bir medrese

52 Fuat Kopriilii, “XIII. Asirda Meraga Rasathanesi Hakkinda Bazi
Notlar” Belleten, Cilt VI, Say123/24, 1942, s.211.

5% Kopriilii, a.g.m, s.215., Haykiran, a.g.e, s.192.

5 Sayili, a.g.e, 5.226-232., Osmangazi Ozgﬁdenli, Gdzin Han ve Re-
formlari, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2009, s.412.
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yaptirmistir.5> Devrin en 6nemli medreselerinden biri olan
bu eser icerisinde bir rasathane de bulunmaktaydi. Mogol
tahakkiim{i doneminde yasanan bu gelismeler Mogollarin
Yakin Dogu cografyasma geldikten sonra mezkér olunan
zihniyet yapisinin degistigi ve miispet ilimler ve pozitif ilim-
lere destek verdigi asikardir. Anadolu’da Selgukludan ikti-
dar1 devralan Ilhanllar onlarin yiiriittiigii ilim ve bilimsel
faaliyetleri devam ettirdigi asikardir. Buna en giizel drnek
Mogol biirokrasisi i¢in ¢alisan Caca Bey Medresesidir. Caca
Bey medresesinin vakfiyesi 1272 tarihlidir. Bu vakfiyede
medresede kag yapinin bulundugu ve medresenin 6zellikleri
belirtilmektedir. Arapga- Mogolca yazilmistir.> 1947 yilinda
Walter Ruben ve Aydin Sayili bu medresede kazi ¢alismasi
yapmuslardir ve neticede buradaki kuyunun rasat kuyusu
olabilecegini ifade etmisler; ancak bu konuda kesin bir sey

sOylemenin de miimkiin olmadigimni vurgulamslardir.

% Yazi kusag ile giris kemeri arasinda bulunan ii¢ satirlik vergi kita-
besinde; “Hiikiimdarliginin ebedi kalmasini1 Allahtan diledigimiz
padisahin adalet nuri tekmil yaradilis tizerinde parladig: icin bu-
yurdular ki; sahne vergisi, tabkur vergisi, keza sabun vergisi ve ku-
e vergisi ortadan kalksin. Cihana hakim olan padisah’mn hiikmiiy-
le bu fena (gayri ser’i) vergiler tamamiyla ortadan kaldirilmis ol-
dugundan hiikiimdarin kuvvetli devleti devaml olmas: ic¢in ¢ok
dua kilinsin. Bundan sonra bu vergileri tekrar vazedecek yahut on-
larin vaazi i¢in calisacak olanlar Allah’in gazabina ugrasinlar. Keza
keten ekenler mahsus damga, bunun gibi asbazlik namina alinan
vergiler de kaldirilmistir” yazilidir ve son ciimlesi sag kemer kose-
sindedir., Cevat Hakki TARIM, Tarihte Kirsehri- Giilsehri ve Ahiler,
Babailer, Bektasiler, Istanbul, 1948, s.62. Mertkan Mert, “Mogol Ha-
kimiyeti Anadolusunda Sosyal ve Kiiltiirel Hayat”, X. Geng Tarihgi-
ler Sempozyumu, Aksaray, 2023, s. belirtilmemis.

5% Ahmet Temir, Kirsehir Emiri Caca oglu Nur eldin’in Arapga- Mogolca
Vakfiyesi, Ankara: TTK, 1989., Mert, a.g.m.
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12. Semerkant Rasathanesi

Semerkant Rasathanesi, Timur'un torunlarindan Ulug
(Bey) Giirgan (796-853/1394-1449) tarafindan kurulmustur.
Yapilan kazilar, rasathanenin 46 metre ¢apinda dairesel bir
temel {izerine oturdugunu ortaya ¢ikarmustir. Silindir bigi-
mindeki binanin yerden yiiksekligi yaklasik 30 metre oldugu
tahmin edilmektedir. Cinili tuglalardan yapilmis olan bu
yuvarlak bina ii¢ katli idi.5” Ulug Bey, calismalarinda kul-
landig1 Zic-i [Thani’de baz1 hata ve eksiklikler tespit etmistir.
O bu hatalar1 yeni gozlem sonuglariyla diizeltmek istemis ve
rasathaneyi de bu maksatla kurmustur. Rasathanenin ku-
rulmasinda Ulug Bey’in hocas1 Kadizade-i Rimi’nin biiyiik
etkisi oldugu sdylenmektedir. Ulug Bey, oliinceye kadar ra-
sathanenin idaresini elinde tuttu. Rasat islerinin basina ge-
tirdigi kisiler ise sirasiyla Giyaseddin Cemsid el-Kasi, Ka-
dizade-i Rtmi ve Ali Kuscu’dur. Rasathanede idari persone-
lin ve astronomlarin yani sira matematikgiler, alet yapicilar
ve teknisyenler de bulunuyordu. 1408-1410 yillarinda basla-
digini bilinen rasat faaliyetleri, Ulug Bey’'in 1449 yilinda ve-
fatindan sonra da bir miiddet devam etmistir.5¥ Semerkant
Rasathanesi, astronomik gozlemler igin insa edilmis 6zel bi-
nasi, igindeki biiyiik boyutlu dlgiim araglar1 ve dikkatli bir
sekilde diizenlenmis {inlii ziciyle diinya astronomi tarihinde
¢ok Onemli bir yere sahiptir. Rasathanenin faaliyetleri ve
gozlem araclari, bagta Istanbul Rasathanesi ile II. Jai Singh’in
(6.1740) Hindistan’da agtig1 rasathaneler olmak tizere gerek
Dogu’da gerekse Bati’da agilan modern rasathaneleri dog-
rudan veya dolayll bigimde etkilemistir. Burada yiiriitiilen

57 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, 2, 5.69-70.

% Salim Aydiiz, “Semerkant Rasathanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 36, Istanbul, TDV Yay., 2009, 486., Bakkal,
a.g.m,s.125., Sayili, a.g.e, s.260-261.
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calismalar bilim adamlar1 tarafindan sasirtict bicimde mo-
dern bulunmaktadir. Yapilan pek ¢ok 6l¢timde giiniimiiz 6l-
¢limlerine ¢ok yakin neticeler alinmistir.® Ali Kuscu, 15.
Yiizyilin 6nemli alimlerinden birisi olarak Semerkand rasat-
hanesine Ulug Bey’in 6liimii {izerine Tebriz’e gitmis Sultan
Uzun Hasan'in oliimiinden sonra ise Sultan Mehmed’in
hizmetine girmis ve Istanbul’a gelmistir ve 1474 tarihinde
goreve baglamigtir.®0

Sonug

Astronomi ve Astrolojik gozlemlerde ilk donemler agi-
sindan ¢ok 6énemli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Islam
diinyasinda ise, Islam’dan 6nce kurulmus gozlemevleri
gormek miimkiin degildir. Islam diinyasinda gozlemevleri-
nin gelisim asamasi Miisliimanlarin Batlamyus sisteminin
hata vermis oldugunu tespit etmeleri ile beraber yapilan ha-
talarin diizeltilmesi igin uzun gozlemler yapilmas: tespiti
sonucu ilk gozlemevleri kurulmustur. Basta Halife Me’'mun
doneminde Bagdat’ta kuruldugu kabul edilen gozlemevi
ilerleyen dénemlerde Islam diinyasinda bilim ile ugrasan
aydinlarin en énemli ugras alanlarindan olmustur. Ozellikle
Abbasi, Samani, Selcuklu, Ilhanlilar ve Timurlular donemin-
de Astronomi, Astroloji ile ugras yogunlasmis ve bu alanda
eserler ve gozlemevleri kurulmustur. Islam tarihinde 6zellik-
le Abbasiler doneminden itibaren yapilmaya baslanan goz-
lemevleri diger kurulan Islam ve Tiirk Islam devletlerinde
de devam etmistir. Sistemli olarak ve bununla beraber resmi
ve Ozel olarak bir¢ok gozlemevleri imar edilmistir. Bu ¢alis-

% Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, 2, s. 69-71; Aydiiz, “Semerkant Ra-
sathanesi”, s. 487, a.mlf, “Rasathane”, s. 457.

60 Mehmet H. Orvan, “Mathematics In Ottoman Empire”, The Great
Ottoman, Turkish Civilisation, Volume 1III, Yeni Tiirkiye Yaymlari,
Ankara, 2000, p.414.
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malar ile beraber bilim diinyasinda énemli etki ve gelisimler
yasanmustir. Islam medeniyeti tarihinde, dini bilimlerin ya-
ninda miisbet ilimler olarak adlandirilan deney ve gozleme
dayanan ilimler de 6nemli bir yer tutmaktadir. Miisliiman
toplumlar ihtiya¢c duyduklar: bilgileri 6grenirken, yerytizi
ve gokytizii ile ilgilenme liizumu duymuglardir. Boylece bu
ihtiyag ve gereksinim mdisbet ilimlerinde dini ilimler yanin-
da gelismesini saglamistir.
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DOGAL AFETLERE KARSI DiN DILININ
DOGRU KULLANILMASI*

Fatih KAZGIN**

Giris

Insanoglu yasadig cografyaya bagl olarak dogal afetlerle
(deprem, sel, c1g, heyelan, salgin hastaliklar gibi) zaman za-
man karsilasmaktadir. Dogal afetlerin insanlarm, ruh ve be-
den sagligimi etkilemesinin temel sebebi zamani, mekani ve
sekli onceden bilinemedigi icindir. Din, olumsuz etkilenen
ruh ve beden sagliginin saglikli bir hale getirilmesinde basat
kaynaklardandir. Dogal afetler vuku buldugunda insanin
yasamis oldugu maddi ve manevi zayiatin iistesinden gele-
bilmesi ve normal hayata donebilmesi igin olaylarin dini
acidan bu durumu anlamlandirmasi gerekmektedir. Dini
acidan bakildiginda bu anlamlandirma, kulluk vazifesi ve

*  Bu galisma 07-08 Kasim 2024 Tarihlerinde Gergeklestirilen VIII.
Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu Cagdas Diinyada Islami
Ilimler (Problemler ve Coziim Onerileri) sempozyumunda ozet
bildiri olarak sunulmustur.

* Bu calisma Tiibitak-2209-A Universite Ogrencileri Arastirma
Projeleri Destegi Programi, kapsaminda 2023 yili 2. Déneminde
desteklenen 1919B012324126 basvuru numarali projeden {iretilmis-
tir.

Lisans 6grencisi (Firat Universitesi Hahiyat Fakiiltesi), Diyanet Isle-
ri Bagskanlig1. mail:dervis783@hotmail.com.
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sosyal gevre ile olan iliskilerde belirleyici olan bir stiregtir.
Bu baglamda, dogal afetler karsisinda dini anlamlandirma,
bireyin yasadig1 problemlere karsi ¢oziimler iiretmede yar-
dimci olur.

Dogal afetler gibi olaylar, insanin giiciiniin ve iradesinin
en belirgin sekilde sinirli oldugunu fark ettigi durumlardar.
Bu nedenle insan, din dilini kullanarak manevi bir yaklagim
ve dini kavramlar aracilifiyla problemlerin iistesinden gel-
meye calisir. Din dilini dogru kullanan bireyler, travmatik
olaylar karsisinda giiclii ve manevi bir durus sergileyerek
olumsuz etkileri azaltirlar. Bireyin zihinsel diinyasin: etkile-
yerek deger yargilarmi olusturan ve davranislarimi sekillen-
diren din dili, ayn1 zamanda toplumu da etkileyen bir olgu-
dur. Dogru kullanilan din dili merhamet, sabir, yardimse-
verlik gibi tutumlarla toplumu barisa sevk ederken, yanlis
kullanilan din dili ise toplumsal baris1 zedeler. Bu baglamda
zedelenen toplumsal baris gesitli gruplasmalar1 meydana ge-
tirir. Din dilinin dogru kullanilmas1 bireylerde teslimiyeti
saglayarak, toplumsal beraberligi ve barisi daim kilip kaos
ortaminin olugsmasini engeller. Bu noktada kader, tevekkiil,
sabir ve dua gibi kavramlar, bireylerin dogal afetler karsi-
sinda manevi motivasyonunu giiglii tutmasin saglar. Allah,
kendi katindan, bir rehber olarak peygamberler géndermis
ve musibetler karsisinda nasil bir tutum takinmamiz gerek-
tigini onceki peygamberlerin kissalarini aktararak bu 6lgtit-
leri bizlere bildirmistir.! Peygamberimiz ise bize musibetler
karsisinda stinneti ile nasil davranmamiz gerektigini dgret-

1 Salah Abdiilfettah Halidi, Kur'an Oykiileri, gev. Ahmet Sarikaya.
Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2005.
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migtir.2 Kur’an-1 Kerim’den 6rneklerle ve Hz. Muhammed’in
nebevi siinnet olciileri ile konu agikliga kavusturulmaya
gayret edilecektir. “Sen onlara sirf Allah’in liitfettigi merha-
met sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 kalpli ol-
saydin, hi¢ sliphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar: af-
fet, onlarin bagislanmasini dile, is hakkinda onlara damns, ka-
rar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine gii-
venenleri sever.”3 Afetler karsisinda kullanilan din dilinin
toplumdaki etkilerinin pozitif ve negatif sonuglarmin neler
oldugu objektif olarak ortaya koyulmaya calisilacaktir. Bu
calismada din dilinden maksat; Islam dinin musibetlere karst
kullandigy dildir. Heldk kissalar1 ve heldk kavramu ile ilgili
ayetleri, dogal afetler ve salgin hastaliklar baglaminda incele-
yen kitap,* makale,> doktora tezi ve yiiksek lisans tezleri bu-

2 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, Sahihu Miislim, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tiirési’l-Arabi,
ts., “Ziihd”, 64 (No. 2999).

3 Kur'an Yolu Tiirkce ve Meal Tefsir, Hayrettin Karaman, (Ankara: Di-
yanet Isleri Bagkanlig1, 2017), Al Imran 3/159.

4 Konuya dair ¢alismalar igin bkz; Omer Miiftiioglu, Kur’dn da Hazre-
ti Lut ve Kavmi: Nasil Yasadilar? Lut Kavmi Aidsli miydi? Nasil Helak
Oldular?. Eskisehir: Eskisehir Islami Ilimler Vakfi, 1997; Nuri Tok,
Kur’an’da Stinnetullah ve Helak Edilen Kavimler.Samsun: Etiit Yaymn-
lar1, 1998; Talip Kiiciikcan - Ali Kése, Dogal Afetler ve Din : Marmara
Depremi Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme. Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000; Abdullah
Emin Cimen, Nigin Helak Oldular - Kur’an-1 Kerim’de Helak Kav-
ramu-{zmir: Akademi Yayinlari, 2008; Selim Ozarslan, “Dogal Afet-
ler Karsisinda Din ve Diyanet Hizmetleri Dogal Afetlere/Musi-
betlere Yonelik Diistinceler”, IV. Din Silrast Teblig ve Miizakereleri,
Ankara, 2009; Metin Ozdemir, Ilahi Adalet ve Rahmet Penceresinden
Kotiiliik ve Musibetler Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari,
2017; Din Igleri Yiiksek Kurulu, Islam’in Salgin Hastaliklara Bakis.

5 Hidayet Aydar, “Baz1 Kur’an Ayetleri Isiginda Kocaeli Depremine
Bakis”, Kur'an Mesaji Ilmi Aragtirmalar Dergisi 2/19, 20, 21 (1999);
Naci Kula, “Deprem ve Dini Baga Cikma”, Gazi Universitesi Corum
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2002/1 (2002); Abdullah Emin Cimen,
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lunmaktadir. Bu calismadaki ayetlerin meallerinde Kur’an
Yolu ve Tiirk¢e Meal ve Tefsir adl1 eserden istifade edilmistir.

1. Dogal Afetlerde Din Dili

Insanlar farkli dine veya inanca mensup olsalar da de-
gismez bir 6ze sahip olduklar1 kesindir. Insan; mutluluk ve-
ren hadiseler karsisinda sevinen, hiiziin veren durumlar kar-
sisinda ise iiziilen bir varliktir. Ciinkii insan duygu tasiyan,
diisiinen ve akilli bir varlik olmasimndan dolay1 yiice yaratici
tarafindan muhatap alinmis ve vahiyle yerytiziinde hilafet
gorevini tistlenmistir. Kutsal metinlerden 6grenilen din di-
1i7; yasanmus olan dogal afetlerin acilarini hafifletmek ve top-

“Helak, Devam Eden Bir Siire¢ Midir?”, Usiil Islam Arastirmalar: 4
(2005); Abdulbaki Giines, “Kur’dn’da Siinnetullah ve Toplumlarin
Cokiis Nedenleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/4
(2005); Murat Kayacan, “Sosyoloji ve Kur’anin Ortak Hgi Alani:
Toplumsal Degisim ve Cokiis Yasalar1”, Milel ve Nihal 9/3 (2012);
Resul Ertugrul, “Kur’an’da Heldk Olan Kavimlerde Sug-Ceza
Uyumu -II-” 4/7 (2018); Mutlu Saylik, “Kur’dn’da Depremle Heldk
Edilen Kavimler”, Dicle Hahiyat Dergisi XIX/2017/2 (2019).

6  Bakara, 2/30.

7 Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlagma, Tevrat, Zebur, Incil. Istanbul:
Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2001, blm. Sayilar, 16/44-50: Rab Mu-
sa’ya sOyleyip dedi: Bu cemaatin arasindan ¢ikin da onlar1 bir anda
bitireyim. Yiizleri iizerine diistiiler. Musa Harun’a dedi: Kendi bu-
hurdanini al, mezbah tizerinden ona ates koy, onun {izerine buhur
koy, cabuk onu cemaate gotiir, onlar icin kefaret et; ¢linkii Rabbin
oniinden gazap ¢ikti, veba baslamistir. Musa'nin soyledigi gibi Ha-
run aldi, cemaatin ortasina kostu; iste, kavimde veba baslamisti;
buhuru koyup kavmi icin kefaret etti. Oliilerle diriler arasmnda
durdu da veba kesildi. Korah meselesinde 6lenlerden baska veba-
dan olenler on dort bin yedi yiiz kisi idi. Harun Musa’nin yanina,
toplanma ¢adirinin kapisina dondii de veba kesildi. Tesniye, 28/20-
21: Miilk edinmek i¢in gitmekte oldugun diyar iizerinden seni biti-
rinceye kadar, Rab sana vebay1 baglayacak. Rab veremle ve sitma
ile, iltihapla, yakic1 sicaklikla, kuraklikla, sam yeli ile, kiifle seni vu-
racak; sen yok oluncaya kadar bunlar seni kovalayacaklar.
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lumsal barisin devamini saglamak amaciyla insanlar tarafin-
dan bagvurulan din temelli sdzlerdir. Dini dil; bir dinin 6gre-
tilerini, kutsal olarak kabul edilen metinleri ve tiim bunlar
iceren uygulamalar: ifade etmek icin giinliik hayatta inanan-
lar tarafindan kullanilan dildir.# Aslinda insanin dogal afet-
ler karsisinda ilk olarak toplum iginde bagvurdugu yontem
din dilidir. Ciinkii eylemden 6nce sdylem insanlar1 diri tut-
makta, bir araya toplamakta ve giic vermektedir. Yagsanilan
olaylar karsisinda din dilinin kullanilmasi toplumu caresiz-
lik sendromundan hizla ¢ekip almakta ve yaralarin ¢abucak
sarilmasini saglamaktadir. Tarih boyunca bu davrams her
toplumda var olmustur. Kur’an1 Kerim’de musibetlerle kar-
silasan insanlarin; O'nlar, baslarma bir musibet geldiginde,
“Dogrusu biz Allah’a aitiz ve kuskusuz O’na doénecegiz”?
seklinde sdylemde bulunduklar: belirtilmektedir. Zira bu di-
li kullananlarin amac: afetler karsisinda maddi ve manevi
kayiplar1 olan, caresizlige diisen afetzedelerin hayattan
kopmasini engellemek, toplumsal dayanismay1 saglamak ve
yasanilan afetin tesirini minimuma indirmek gayesiyle kul-
lanilmaktadir. Iste bu sebeplerden dolay1 din dili manevi re-
habilitenin gerceklesmesi icin basvurulan en giiglii teknik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dogal afetlerin yasandigi or-
tamda bu dilin dogru kullanilmasi son derece 6nem arz et-
mektedir. Aksi takdirde yanhs kullanilacak din dilinin top-
lumsal kutuplasmanin olusmasina neden olacag1 asikardir.
Dogal afetler karsisinda din dilinin dogru kullanilmasinin
faydalarini, yanlis kullanilmasinin zararlarini ve yaygin ola-
rak kullanilan mecralardaki durumunu asagida inceleyelim.

8 Ali Yildirim, Din Dilinin Ahlaki Yorumu, Ankara: Elis Yayinlari,
2015, 29.
9 Bakara2/156.
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2. Dogal Afetlere Kars1 Din Dilinin Medyada Dogru

ve Yanhs Kullanmilmasinin Etkileri

Yasanilan dogal afetler karsisinda insanlar tarafindan
kullanilan ve bilgi aligverisinin yapildigi haberlesme araglar:
bulunmaktadir. Bu haberlesme araclarinin basinda medya
ve sosyal medya organlar1 gelmektedir. Bu yaymn organlari
olaylar karsisinda iletisim, dayanisma ve yardimlagsma gibi
onemli konular1 ele almakta, ¢dziim igin alternatifler olus-
turmakta ve hizli ve etkin ¢oziimlerin 6niinti agmaktadir.
Bunlar; TV kanallari, radyo, sosyal medya platformlarindan
Facebook, Instagram, X, WhatsApp, Youtube, Telegram, Tik
Tok, Netflix, BIP ve ismini daha sayamadigimiz nice iletisim
mecralariyla saglanmaktadir.

Medya ve sosyal medyanin dogru bilgi ve yontemlerle
kullanilmasi toplumlar i¢in 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu-
rada kullanilan dil ile afete maruz kalmuis kitle yonlendiril-
mekte ve dogru kullanilan dil ile toplumsal baris, dayanisma
saglanmaktadir. Yanlis kullanilan din dili ise ayrismalara se-
bebiyet vermektedir.

Deprem, sel, heyelan, yangin gibi dogal afetler neticesin-
de yasanilan can ve mal kayiplar1 insanlar1 ruhsal bunalima
siiriikleyebilmektedir. Dogal afet zamanlarinda 6len kimse-
lerin yakinlarinin psikolojilerini de dikkate almak gerekir.
Hig kimse bir yakininin dogal afetler ya da salgin hastaliklar
nedeniyle hayatin1 kaybetmis olmasini “ilahi bir ceza” olarak
nitelendirilmesini istemez. Bu yaklasim ac1 kayiplar yasayan
kisileri, Allah’a ve dine kars1 mesafeli durmaya hatta kars:
cephe almaya sevk edebilir.1® Bizlere diisen gorev iletisim

10 Jlhami Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu: Ehl-i Siinnetin Allah Tasav-
vuruna Ahlaki Agidan Elestirel Bir Yaklasum, Ankara: Ankara Okulu
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mecralarinda yapmis oldugumuz paylasim ve yorumlarla
afeti yasayanlara karsi sade, anlagilir ve dogru bir dil kulla-
narak acilarmi hafifletmektir. Afetzedelere kars1 yapacagi-
miz olumlu tutum ve davraniglarimiz, onlar1 hayatta tuta-
cak, devlet ve milletle barisik yasamalarinin teminati olacak-
tir. Dogru kullanilan dil sayesinde illegal yapilasmanin 6nii-
ne gegcilerek toplumsal barisin ve birligin devami saglana-
caktir. Ozellikle din dilinin dogru kullamilmas: yaratan ile
yaratilan arasindaki bagin devami agisindan son derece
onemlidir. Dogru ve delilli kullanilan din dili yaraticiya kar-
st inan¢ kopuklugunun 6niine gegecek ve ayn1 zamanda kisi-
lerin biiyiik hatalar ve suglar islemesini engelleyecektir.
Ciinkii toplumumuzun biiyiik bir ¢ogunlugu dini inanisa
sahip olup, kullanilan din dilinin kendileri agisinda énemli
oldugu ve yasadiklar1 acilarin hafifletilmesinde de biiytik bir
Oneme sahiptir. Medya veya sosyal medyada din dilinin do-
gal afetler karsisinda dogru veya yanlis kullanilmamasinin
amaglarini inceledigimizde ise su maddeler karsimiza gik-
maktadir:

a) Kisisel ihtiras: Konunun biitiinliigiinden kopartilip
adeta cimbizla cekilmis ve ayristirilmis kelimelerin dini bir
hiikiim gibi topluma servis edildigini goriiyoruz. Yapilan
incelemeler sonucunda aktarilanlarin gercek bilgi olmadig:
ve sadece malumattan ibaret ifadeler oldugunu gormekte-
yiz. Paylasima sunulan bilgilerin kisisel tatmin elde etmek
amaciyla yapilmis oldugu anlasilmaktadir. Yapilan bu pay-
lagimlar diistiniilmeden, dogruluk derecesi irdelenmeden,
dogru kabul edilerek yapilmaktadir. Maalesef bu paylasim-

Yaynlari, 2014, 150; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Islam’in Salgin Has-
taliklara Bakisi, 32-33.
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lar fayda vermemekte, toplumu itizmekte ve hatta kaosa sii-
ritkklemektedir. Insanlari acinin yasandig1 anda yanlis veya
hatal1 kullanulan din dili nedeniyle, caresizligin karsisinda
daha biiyiik umutsuzluga itmektedir. Yapilan bu yanhs yak-
lasimdan dolay: {iziintiiler kat kat artmakta ve caresiz kal-
mis insanlar1 sosyal yasamdan koparmaktadir. Peygamber
efendimiz su hadisinde bu duruma dikkat ¢ekmis ve bizlere
yol gosterici olmustur; “Allah hayrim versin ey Muaz! Insan-
lar1 yiiziistii cehenneme siiriikleyen, dillerinin sdylediginden
baska nedir ki? Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa, ya
hayirli s6z sdylesin veya sussun, zararli s6z sdylemesin! Siz-
ler hayirli s6z soyleyerek kazanch ¢ikiniz; zararl s6z soyle-
meyerek rahat ve huzura kavusunuz.”1

b) Islam karsithigi: Islam karsit insanlarin yaganilan afet-
leri firsat bilip bir kaos ortami1 olusturarak insanlarm Islam
dinine kars: fikir ve yaklagimlarin etkileyip, degistirmek
amaciyla yaptiklar1 paylagimlardir. Amaglari ise Islam dini-
ne zarar vermek, insanlar1 Islam dininden sogutarak kendi
inanislarina ¢ekmek ve ortamin soguk havasim kendi arzu-
ladiklar1 duruma getirmektir. Yani Miisliimanlara “sizin di-
niniz yanls, dogru olmayan, zulmeden, sdylemleri ve ey-
lemleri farkli olan bir dindir” ifadeleriyle insanlar1 stipheye
sevk ederek, Islam'a karsi siipheci bir yaklagim ile kars: kar-
stya birakmaktir. Halbuki Islam dini yiice kitabimizda insan-
larin,!2 doganin'3, yeryiiziiniin,* gokytiziiniin!® ve alemin’®

11 Eb# AbdillAh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-
Nisabtri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1411/1990, 4, 319/7774.

12 Al- Imran 3/110.

13 Bakara 2/129.

14 En’am 6/101.

15 A’raf 7/54.

16 Enbiya 21/30.
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durumunu ayr1 ayr ele almis ve diinya hayatinda nasil bir
yol izleyecegimizil” bizlere bildirmistir. Bu kurallara uymak
ve doga yasalarina gore hareket etmek bizim vazifemizken,
yapmamiz gerekeni yapmayip doganin degisken yasas: kar-
sinda yasanilan problemi dine mal etmenin gerceklik dis1 ol-
dugunu agik bir sekilde gormekteyiz. Tipki kis aylarinda hava
sicakligimi 6nemsemeyip yaz aylarindaki gibi davranmamiz
bize hastalig1 ve beraberinde bir¢ok problemi getiriyorsa, do-
gal afetler karsisinda da yapmis oldugumuz hatalar ve tedbir-
sizlikler sebebiyle dini su¢lamamiz o kadar anlamsizdr.
Doganin degisken durumuna uyum saglamayip yasani-
lan afetleri dine mal edilmesi anlamsiz ve gerceklik dis1 bir
davramistir. Cilinkii uyum saglamak bizim sorumlulugu-
muzdadir. Yasanilan olayda eksiklikleri ve hatalar1 grmez-
den gelip, masumluk psikolojisi zirhinin arkasina saklanan,
gilinahlar1 ve hatalar1 bir tavuga yiikleyip aglama duvarina
siddetli bir sekilde vurarak tavugun 6lmesine sebep olan ve
kendince kurtuldugunu sanan Yahudilerin mantigindan
farksizdir. Yahudiler hata ve giinahlarindan vazge¢cmek ye-
rine ellerine almis olduklar1 ve higbir sugu ve giinah1 olma-
yan zavalli bir hayvani duvara vurarak katletmekte ve bunu
da giinahlarimizdan kurtulduk diyerek kendilerini avut-
maktadirlar. Ayni Yahudi manti8) ile hata ve sucu kendisin-
de aramayanlar, maalesef Islam dinine kars: suglayici ifade-
lerle ithamda bulunup ve toplumun Islam dini ile olan sa-
mimi bagin1 koparma gayreti igindedirler. Kendi diistincele-
rine gore yonlendirmek, kisisel arzu ve isteklerini daha ko-
lay bir gekilde topluma yaptirmak igin Israiliyata bag vura-
rak dogru olmayan bilgilerle medya iizerinden etkili olma
hedefindedirler. Halbuki bu diisiincede olan insanlar igin

17 Bakara 2/285.
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Kur'an da soyle buyurulmaktadir: “Sana kitab1 indiren
O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bun-
lar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde
sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzu-
laria gore) te'vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine
diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de
ilimde yiiksek payeye erigsenler. Derler ki: Ona inandik, hep-
si Rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz akliselim sahip-
leri diistintip anlar.”1® Ayeti kerimede de goriildiigii gibi
kalplerinde sapma olanlar seklinde zikredilmis ve bu kisile-
rin amacinin toplumsal fitne olusturarak kendi ¢ikarlar1 dog-
rultusunda te’vil yaparak hedeflerinin menfaat elde etmek
oldugu anlasiimaktadir.

¢) Dine karsi mesafeli olanlar: Dine karsi mesafeli olup
kendisini Deist, Agnostic ve Ateist olarak ifade eden kisilere
gore yasanan tiim olaylarin maddeden ibaret oldugu ve ma-
nevi olarak degerinin olmadigidir. Ciinkii onlar teolojik ola-
rak farkli bir konumda bulunmaktadirlar.l® Maddeci bakis
anlayisma sahip kisilerin asilsiz paylagimlarinin amaci, top-
lumun kendileri gibi diisiinmesini saglamaktir. Deistlere go-
re bir yaratic1 vardir ve diinyay1 yarattiktan sonra kendi ha-
line birakmustir. Ateistlere gore ise yaraticinin hig olmadigi-
dir. Yasanulan dogal afetler yaratici tarafindan miidahale
edilmemis ve tamamu tabiat olay1 oldugunu savunurlar. Ya-
ni olusan dogal afetler tabii olarak gerceklestigi diisiincesin-
dedirler. Yasanilan olaylardan ibret alinacak, ders ¢ikarila-
cak bir durumun olmadigmi savunarak maddeci yonlerini

18 Al-i imran 3/7.

19 Bkz; Jean-Marie Guenois, “’L’épidémie est un Signal’”, Le Figaro (10
Nisan 2020); Pereira Gongalves Kelber, “Virus, Religion et Poli-
tique: Dieu Appelé au Secours de I’Amérique Latine”, The Conver-
sation, 27 Nisan 2020.
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on plana cikarirlar. Onlara gore tek sorumlu insandir. Ciin-
kii insan kendi eliyle yapti1 hatalar: ile mutlaka vakti geldi-
ginde ytizlesecektir. Halbuki Kur’an da bu diisiincelere hita-
ben; “Insan, kendisinin bagi bos birakilacagmi mi1 sanir?”20
buyurulmaktadir. Yapilan bu tiir yorumlarin gercek dis ol-
dugu, delillere dayanmadigi, kisisel yargilardan olustugu
ortadadir. Ne var ki her haliikdrda Allah biitiin fiillerin yara-
ticisidir.2! Insanlara diisen gorev ise sorumlu olduklarini
yapmasidir. Sorumluluklarini yerine getirmeyip yasanilan
dogal afetleri sadece insan eksenli degerlendirmek eksik,
yanlis ve gercek dis1 yaklasim olacaktir.

d) Mezhep ve cemaat farkliligi: Mezhep, mesrep, cemaat
ve kiiltiir farkliliklar1 sebebiyle Otekilestirici, suglayic1 veya
oviicii bir yaklasim mevcuttur. Dogal afetler karsisinda
mensuplarinin yasamis oldugu sikintilara kars: oviicti bir tu-
tum sergilenirken, kendi diisiincelerini benimsemeyen kisi-
lere ise yerici bir yaklasimla tepki gosterilmektedir. Pey-
gamber efendimiz bir hadisinde sdyle buyurmaktadir; “Bir
kimsenin 'Insanlar helak oldu! dedigini duyarsaniz, bilin ki
o, kendisi, herkesten ¢ok helak olandir.”?? sgzleriyle bizlere
bu tiir ifadeleri kullanmamamiz: 6giitlemistir. Yanhs tutum-
lar su kopiigiine benzemektedir. Bir miiddet etki saglasa da
hakikat ile karsilastiginda soniip gitmektedir. Ancak top-
lumda bu durum ruhsal yaralara sebebiyet vermektedir.
Halbuki tarihte insanlar afetlerle karsilastiginda hep mer-

20 Kiyamet 75/36.

21 Mustafa Saim Yeprem, Mitiiridi'nin Akide Risdlesi ve Serhi. Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011,70; Aliyyu’l-Kari, Dav’u’l-me’ali 4ld
manzumet-i bed'i’ l-emili, (Istanbul: Maruf Yaynevi, 2019), 38-39.

22 Miislim, “Birr”, 139, (2623); Eb(i Abdillah Malik b. Enes b. Malik b.
Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, uvatta, thk. Muhammed Mustafa
A’zami, Birlesik Arap Emirlikleri: Miiessesetu Zayid b. Sultan,
1425/2004, Kelam 2, (2, 3607).
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hamet ve sefkatin kanatlar1 altinda bulugsmus ve birbirlerine
destek olmuslardir. Birbirlerini suglamamis ve kotii dav-
ranmamuiglardir. Hz. Mevlana'nin ifadesi ile “"Ne olursan ol

'//

yine gel!” cagrisi, diisiince olarak benimsenmistir. Bu ilke
sayesinde afetler karsisinda ecdadimiz ayrigtirici olmayip
birlestirici rol tistlenmistir. Bu giizel anlayisa sahip olan ec-
dadimiz dindaslar bir tarafa dursun hicbir insanin onurunu
zedeleyici tutum ve davraniglarda bulunmamislardir. Ciin-
kii insanin miikerrem bir varlik oldugunun bilincindedirler.
Ecdadimizin bu mitkemmel davranigsinin temelinde Allah ve
resulliniin hiikiim ve uygulamalar:1 yer almaktadir. Bir giin
Hz. Peygamberin yanindan gecen Yahudi cenazesine pey-
gamberimiz ayaga kalkip saygi gostermistir. Sahabe tarafin-
dan ise bu durum hayretle karsilanmistir. Hz. Peygamberin
bu hayrete kars: verdigi cevap ise, 6lenin de bir insan oldu-
gunu hatirlatmasiyla bizlere érnek olmustur. Goriiniiyor ki
ylice dinimiz ve dini bize 6greten peygamberimiz din, dil,
irk ve mezhep farki gozetmeksizin insanin kiymetli ve de-
gerli oldugunu, farkliliklar1 bir tarafa birakarak deger veril-
mesi gerektigini 6gretmektedir.

Yiice dinimiz Islam’in bizlere 6gretmis oldugu giizel ah-
lak ve davranislar mevcut iken, giiniimiizde ise sanal or-
tamdaki davraniglar bunun tersi durumundadir. Yorumcu-
larin kisisel fikirlerini empoze edebilmek igin, soylemlerini
Islam dinin bir emri olarak yansitmalar1 ise toplumsal bari-
sin zarar gormesine sebep olmaktadir. Zira tek dogrunun
kendi yorumu oldugunu kabul etmesi, dogru bir yaklasim
degildir.

Dogal afetleri anlatirken tek anlamdan uzak ve biitiinciil
bir bakis agisiyla anlatmaliyiz. Kiiciik afetlerin yasandig: ilk
anda konusmak belki normal olabilir. Ancak biiyiik 6lgekli
afetlerin yasandigi ilk anda susmak, gozlemlemek ve ihtiya-

292



Dogal Afetlere Karsi Din Dilinin Dogru Kullanilmasi

ca gore konugsmak daha isabetlidir. Konusmanin faydal ola-
cag1 diisiiniilse de aslinda susmak bazen konusmaktan daha
kiymetli ve degerlidir. Mesela bir olay sonrasinda vefat eden
bir kisinin yakinlarina vefat sebebini sormak veya yorum
yapmak yerine, sessizligi koruyup, kisilerin acilari payla-
sip, sabr1 ve sekineti telkin edip, degerlendirmeler yapma-
mak daha isabetli bir davranig olur. Zira sdylenmis olunan
soziin gercek dis1 olmasi halinde telafisi imkansiz hasarlar
verebilecegi, yakinlarin1 kaybedenleri Allah’a ve dine kars:
mesafeli durmaya hatta kars: cephe almaya sevk edebilir.23
Gontilleri titreten, umutlar1 yikan, dilin agmis oldugu fay
hatlarindan kaginmak gerekir.

Dogal afetler ve salgin hastaliklar doneminde 6len kimse-
ler tizerinden yargilayici dini bir sdylem gelistirmek din is-
tismarma yol acar.?* Toplumumuzu sarsan dogal afetler, bir-
ligimizi ve kardesligimizi sarsmamalidir. Yanhs kullanilan
din dilinin tahribati yeryiiziinde yasanan afetlerden daha
yikic1 bir 6zellikte oldugu unutulmamalidir. Afetler sonra-
sinda toprak altinda kurtulmay1 bekleyen canlar ile toprak
ustiinde miicadele edenlerin, ye’se diismemesi, kullanaca-
gimiz din dili ile yakindan alakalidir. Yasanan aci tecriibeler
karsisinda, dogru kullanilan din dili, birligimizi giiclendirip,
daha biiyiik dogal afetlere kars1 yeni tedbirler almamiz hu-
susunda bizleri bir arada tutmada kolaylik saglayacaktir.
Yapmus oldugumuz yorumlar: duyan insanlar icin sdylemle-
rimiz bir nefes olmalidir. Oliiden diriyi cikaran yiice yara-
tandan aldigimiz ilhamla, yikilan goniillerden dirilen ve hu-
zura kavusan goniilleri imar etmek kullandigimiz din dili ile

2 Giiler, Allah'in Ahlakili§i Sorunu, 150; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Is-
lam’in Salgin Hastaliklara Bakisi, 32-33.

24 Aydar, “Bazi Kur'an Ayetleri Isiginda Kocaeli Depremine Bakis”, 133-
134.
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baglantilidir. Yikilan goniilleri imar etmek, yeni goniil sehir-
leri kurmak ifadelerimizle miimkiin olacaktir.

3. Dogal Afetlerde Topluma Karsi Din Dilinin
Kullanim Sekli

Toplumsal barisin temelinde kullanilan din dilinin énemi
biiyiiktiir. Yagsanilan her tiirlii afet zaman iginde silinecek,
ancak dilimizle agilan yaralar tarih sahnesinde kayit altinda
kalacaktir. Ifadelerimizi goniilleri kirmak igin degil, goniille-
ri imar etmek i¢in séylemeliyiz. Dil ile kirginlig1 ve kizgimlig:
hafifletebilir, tamamen yok edebilir, kisiyi yasamis oldugu
afete karsi yeniden muhakemeye sevk edebilir ve hayatin
icine donmesi saglanabilir. Dogal afetlerin yasandig: giinler-
de buyurgan ifadeler bir tarafa birakmalidir. Maddi hasarla-
rin ¢oziimii kolay olup, eskisinin yerine daha yenisiyle bir
¢0zlim saglayabiliriz. Ancak kiric1 sdylemlerden sonra siislii
ifadeler kullanilsa da kirilan kalp, yaralanan duygular, tipk:
kirildiktan sonra pargalar1 bir araya getirilerek yapistirilan
testiye benzer. Her tarafindan su damlaciklar1 akip gider.
Gontil yaralar1 ne yapilirsa yapilsin tamiri giictiir. Bir ataso-
ziinde bigak yarasi geger, ancak dil yaras1 gegmez ifadesi ile
bu hakikati bizlere bildirmektedir.

Kur’ant Kerim’de Olgiisiizce konusanlar hakkinda soyle
buyurulmaktadir: “Onlara soracak olsan mutlaka, “Biz lafa
daliyor egleniyorduk, hepsi bu!” derler. De ki: “Siz Allah ile,
O'nun ayetleriyle ve peygamberiyle mi egleniyordunuz?”.25
Ayeti kerimede de goriildiigii tizere kisi sozlerinden dolay1
Allah-u Teala tarafindan ikaz edilmekte, gelisigiizel konu-
sulmamasi gerektigine dikkat cekilmektedir. Soylemis oldu-
gumuz sozlerden dolayi ilahi adaleti golgeleyecek, soz, tu-
tum ve davranistan kacinmak son derece onemlidir.

25 Tevbe 9/65.
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Fikirlerimizi topluma empoze edebilmek icin Islam dini-
ni referans gostererek baski kurmamaliyiz. Dinin temel de-
gerlerini yanlisa yonlendirmemek gerekir. Zira Islam, afetle-
ri ilahi bir musibet degil, ilahi bir ayet olarak gormiistiir.
Miisliiman dogal afetleri konusurken hikmeti esas almalidir.
Yasanilan sikintilar karsisinda Kur’an-1 Kerim’in: “Andolsun
ki sizi biraz korku ve aglikla; mallardan, canlardan ve tiriin-
lerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele!”2¢ aye-
tince imtihan ve sabrin 6lciildiigii alanlar olarak bakilmali-
dir. Yine Hz. Peygamber’in bir hadisinde; “Taundan (Ve-
ba’dan) dlen sehittir. Bogularak len sehittir. Karin agrisiyla
Olen sehittir. Yanarak Olen sehittir. Gogiik altinda kalarak
Olen sehittir. Dogum {izerine 6len sehittir.” buyurarak ya-
sanilan afetlerin gercekte azap olmadigini, ahiret hayat1 agi-
sindan verilen manevi makam oldugunu goézden uzak tu-
tulmamalidur.

4. Dogal Afetlerde Din Dili Kullanilmasinin Hedefleri

Afetlerden dinler, devletler ve milletler etkilenir. Insanlar
yasanilan afetler sonrasinda dini degerleri ve yonetimleri
sorgulamaya baslar. Yasanilan acilar ve olaylar karsisinda
elestiriler yapilir ve agir ithamlarda bulunulur. Ilahi adalet,
kudret, rahmet, hikmet, tartisilir ve sorgulanir. Masum in-
sanlarin, ¢ocuklarin ve hayvanlarin yasamis oldugu acilar
tartisilir. Hayir ve serrin sorgulanmasi baslar. Amentii yeni-
den yorumlanir. Fizik alemindeki olaylar, metafizik diinya-
mizdaki art¢ilarin olugsmasina yol agar. Dini, milli ve insani
inanglarimiz sorgulanir hale gelir. Afetlerde bu tiir davranis-

26 Bakara 2/155.

27 EbGi Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit, Bey-
rut: Miiessesetii’r-risale, 1421,/2001, 39: 163, H. No: 23753.
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larin olugmasi son derece tabiidir. Bat1 diistincesindeki fikir-
sel kirilmalar, afetlerle olusmaya baglamistir. 1755 Lizbon
depremi maddeci bakis ile teolojik manevi bakis acisini, kar-
st karsiya getirmistir. Devam eden din bilim felsefe ¢catigmasi
bu donemde hareketlenmistir. Tiim bu yaklagim ve tutumla-
ra karsin, afetleri sadece ilahi bir ceza olarak gormek sig, ek-
sik ve yanlistir. Afetleri dogru anlamanin ilk sart1 tekvin ile
tenzihi birlestiren, kdinata konulan ayetlerle kitabin aletleri-
ni, tedbir ile takdiri cemeden, yer ile gogii, arz ile semay1
birbirinden ayirmayan, biitiinciil bir bakis acisima sahip ol-
maktir. Gokten gelen seslere kulak veren yer bilimcilerle,
yerden gelen seslere kulak kabartan vahiy bilginlerinin ortak
bir zeminde bulusmas: sarttir. Tedbir diye haykiran ile tak-
dir diye susanlarin, afetlere kars: yapilmas: gerekeni birlikte
calismas: gerekmektedir.28 Tedbirden vazgecip takdir ram-
pasma sigmmak, freni tutmayan aragla trafige ¢ikmaktan
farksizdir. Takdiri yok sayip sadece tedbir demek, maddeci
anlayisin anlamsiz davranisidir. Afetleri belirli bir olaya, ki-
siye ve topluma baglamak yanlistir. Kisilerin ihmallerini g6z
ard1 edilip eksiklikleri sebebiyle manevi bir ceza olarak de-
gerlendirmek, hakikati géormezden gelip golgeleme ¢abasi-
dir. Hi¢ kimsenin ihmalleri sebebiyle yaraticiy1 6fke sagan ve
bela yagdiran bir mabut olarak gostermeye hakk: yoktur. Zi-
ra Allah’u Teala bizleri sevmis ve mahlukatin en sereflisi
olarak yaratmustir. Insan egref-i mahlukattir. Insan kainatta
efendidir, yaratilan mahlukatin yoneticisi ve yaratanin da
halifesidir.

Yasanilan afetleri toplumun belirli bir kisminin yapmis
olduklar fiillerle baglantili gosterip, hedef olmalarin sagla-

2 https:/ /www.youtube.com/watch?v=X7v4Eqv, Erisim Tarihi;
12.09.2024.
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mak yanlis bir davranistir. Yasanilan dogal afetleri bireysel
diistincelerle degerlendirmek zuliimdiir. Zira tarihte Kabe’yi
yikan depremler ve seller olmustur. Bu olaylar1 bireysel bir
yorumla degerlendirmek, Kabe'yi énemsiz gostermek de-
mektir. Aslinda Kur'an'1 ve igindeki hiikiimleri yok saymak
anlamindadir. Ciinkii Kabe, yiice rabbimizin yerytiziindeki
temsili mabedidir. Miiminler oraya donerek namaz kilmakta
ve rabbine olan teslimiyetini fiili olarak ifade etmektedir.
Kébe'de yasanilan deprem ve duvarlarinda olusan tahribat-
tan dolay1, Kabe'yi bireysel degerlendirme sonucunda de-
gersizlestirmek, Islam dinine karst samimiyetsizligin ve
diismanligin tezahiiriidiir. Insanlarin yaptiklar1 hatalari
gormezden gelmesi samimiyetsizligin gostergesidir. Tabiat
degisimini goz ardi etmek, giinese kars1 gozlerini yumarak
diinyanin karanlik oldugunu sdylemekten farksizdir. Olusan
dogal afetlerde ucu kagirilmis fantezi isteklerin etkileri goz
ard1 edilmemelidir. Yapilan yanliglar1 bir tarafa birakip, din
icinde bir deger olan Kader’i mahktim etmek dogru degildir.
Yer kabuguna konulmus tabii ve fitri kurallara aykir1 hare-
ket edenlerin sorumlulugu mutlaka vardir. Bina yaparken
kisisel hatalar yiiziinden kadere yiiklenmek anlamsiz ve
gerceklik disidir. Dogal afetler karsisinda yaraticimin kudre-
tini yok sayarak degerlendirmek, Kur'an'm hiikiimlerinden
haberdar olmamaktan dolayidir. Bu tiir davraruslar, hikmet-
ten ve samimiyetten uzak olup, Stinnetullah’t ve Hududul-
lah'1 yok sayarak Allah'in yasalarini bir kenara birakmaktir.
Kur’an1t Kerim’de; Bu Allah’in 6teden beri uygulanip gelen
kanunudur, Allah’in kanununda bir degisiklik bulamazsin.?
buyurulmaktadir. Yapilacak olumlu davranislarin sonucun-
da miireffeh bir toplumun olusmasi mutlaktir. Dogal afetler
karsisinda kullanilan dilin hedefi ve gayesi toplumun yara-

29 Fetih 48/23
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rina olacak sekilde kullanilmasi, toplumsal barigin teminati
olacaktir.

Sonug

Dogal afetlerin tarihi diinyann tarihiyle esdegerdir. In-
sanlar icin dogal afetler dogrudan veya dolayl olarak zarar-
lar1 ile 6ne ¢ikmakta ve diinyanin degisim ve doniisiimiinii
etkilemektedir. Son yillarda iilkemiz ve diinya genelinde ¢ok
saylda insanin 6liimiine ve biiyiik ekonomik kayiplara ne-
den olan dogal afetler yasanmaktadir. Dogal afetlerin ya-
sanmas1 bilimsel calismalarin yapilmasini zorunlu kilmus;
konuya iliskin akademik ¢alismalar hiz kazanmustir.

Dogal afetler ¢cok yonlii bir olgu oldugundan farkli bilim
dallar1 tarafindan incelenmekte ve yorumlanmaktadir. Bu
kapsamda jeolojik, sosyolojik, ekonomik ve psikolojik yonle-
rine gore smuflandirilarak incelenmektedir. Dogal afetlerin
Kur’an’da da farkli yonlerine isaret edilen bir olgudur. Bu-
nunla birlikte ytice kitabimiz Kur’an'in temel gayesi hidayet
ve yol gosterici oldugundan, bu ilahi kitapta bahsedilen do-
gal afetler de bu amag¢ dogrultusunda ele alinmistir.
Kur’an’da yerkiirenin ve gokyiiziindeki gezegen aleminin
hareketli yapisina iliskin bilimsel bazi bilgiler verilmekte ve
yasanilan dogal afetlerin insanlar tarafindan dogrular1 gor-
mesine yardimci olan dini bir olgu olarak ele alinmaktadr.

Dogal afetlere yaklasim, objektif ve ilahi adaleti sorgula-
tacak ytizeysel degerlendirmelerden kaginmak seklinde ol-
malidir. Allah’in rahmetini insani bir acitma duygusuna in-
dirgememek gerekir. Olaylar1 sadece bu diinya ile sinirlan-
dirmak elbette dogru degildir. Nitekim dogal afetler insanlar
icin bazen imtihan, ibret, rahmet, manevi dereceleri yiik-
seltme ve bazen de insanlarin daha biiyiik afetlerden ko-
runmasi icin tedbir vesilesi olabilmektedir. Suglayici bir din
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dili, Hz. Peygamber’in vebadan, bogularak, karin agrisiyla,
yanarak, gociik altinda kalarak ve dogum esnasinda 6lenle-
rin sehit oldugunu ifade eden hadisi ile de geligki olustur-
maktadir. Musibetler karsisinda nezih din dilinin kullanimi
esas alinmalidir.

Afetler karsisinda, sdylemlerin dayanag: Islam dininin
sahih kaynaklar1 olmali, ancak din adina hiikiim verilmeme-
lidir. Kisisel duygu ve diisiinceler ertelenmeli, saygi, sevgi
ve hosgorii hakim olmalidir. Kullanilan din diliyle acilar ha-
fifletilmeli, kardeslik duygular1 pekistirilmelidir. Nefret ve
otekilestiren terk edilmelidir. Allah adina yargilama pozis-
yonu birakilmali anlama ve tedbir anlayis: esas kilinmalidar.
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